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है 


साघुजन--विविध कुलो मे उत्पन्न हुए धरती के जगम कल्पवृक्ष है। वास्तव में मानवता 
के लिए कल्पवृक्ष से भी अधिक वरदायी और महिमामय है---साधुजन ! साघुता का कोई एक निश्चित 
वेश नही, देश नही, एक परिवेश नहीं, उसका सिर्फ एक उन्मेष है--अन्तश्चेतना का स्फुरण, एक 
संदेश है--जीवन की दिव्यता का दर्शन ! साघुता अपने इसी भाव में सदा सार्थक होती रही है । 


भारतीय संस्कृति सतो की सस्क्ृति रही है। श्रमणसस्कृति का हृदय तो सत ही है, 'सत' 
मे ही जैनसस्क्ृति के प्राण प्रतिष्ठित हैं। सस्क्ृति की प्रतिष्ठा, प्रसार और पल्‍लवन के लिए सत्ता की 
प्रतिष्ठा, वन्दना, अभिनन्दना, भारतीय जीवन मे सदा-सदा से होती आई है, आज भी यह निमेल-धारा 
अजस्ररूप मे प्रवहमान है। भारत का अश्रद्धासिक्त मन जब सत के महनीय उपकारो से उसकी असीम 


करुणा से उपकृत होता है, तो वह विनत हो जाता है, कृतज्ञता के भाव सहज ही बाहर फूट पडते हैं--- 
सत की चदना, अभिनन्दना, स्तवना के रूप में । 


प्रस्तुत मुनिद्यय अभिनन्दनग्रन्थ, इसी निर्मेल, पवित्र क्ृतज्ञता का सात्विक प्रकाशन है, एक 


सास्क्ृतिक उपक्रम है--सत के प्रति श्रद्धाभिव्यजना का । सत स्वय इस उपक्रम से अलिप्त है, पर श्रद्धालु 
जनो की श्रद्धा भरी मनुहार उन्हे किसी न किसी रुप में अपने केन्द्र से जोड लेती है । 


इस वर्ष दीवाली के कुछ दिन पूर्व एकदिन अचानक व्यावर से टेलीफोन पर सवाद मिला-- 
“में चादमल चोपडा बोल रहा हू। हम मुनि श्री त्नजलालजी महाराज एवं श्री मधुकर मुनिजी महाराज 
का अभिननन्‍्दन समारोह करना चाहते है । विचार विमर्श हेतु हम लोग शीघ्र ही मिलना चाहते हैं ।” 


भें जानता था---श्री चोपडाजी एक भावनाशील कर्मठ कार्यकर्ता है, उक्त मुनिद्य के प्रति 
अत्यन्त श्रद्धाशील भी ! यह भी ज्ञात था कि वे विगत अनेक वर्षों से इस प्रकार के आयोजन की मधुर 
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कल्पना सजोए हुए हैं, वे वार-बार मुनिद्यय से इस स्वीकरण के लिए आग्रह करते आए हूँ, फिन्तु सतो 
का नकारात्मक उत्तर उनकी कल्पना के पर नही लगने देता था । 

श्री चौपडाजी से पत्र व्यवहार हुआ, साक्षात्‌ विचार चर्चा हुई और यह निश्चय हुआ कि 
इस वर्ष व्यावर श्री सघ के सान्निध्य में मुनिदहय को एक अभिनन्दन ग्रन्थ भेट करना ही है। अभिनतद 
समारोह के अन्य भी अनेक आध्यात्मिक कार्यक्रम निश्चित हुए, पर मेरा सम्बन्ध सिर्फ इस साहित्यिक 
आयोजन---'अभिनन्दन ग्रन्थ/ से ही जुडा ! ४-५ मास के अत्यल्प समय भें अभिनन्दन मन्च की तैयारी 
करना और प्रकाशित कर परिपूर्ण रूप प्रदान कर देना-- बहत कठिन था। पर, मुनिद्नय के प्रति मेरी 
प्रचुद्ध श्रद्धा, एव श्री चौपडाजी का उत्साहपूर्ण सहयोग, प्रेरणा तथा चमत्तारी फ्याशीलता से मुझ उस 
कार्य में सतत वल व गति प्राप्त होती रही । 

तथागत बुद्ध के विपय मे प्रसिद्ध है कि एक बार भिक्षार्थ पर्यटन करते हुए किसी राजपथ 
से वे गुजरे तो घूल में खेलते हुए एक बालक ने मुद्री भर घूल उठाई और तथागत के भिक्षा पात्न की और 
हाथ बढाया । तथागत ने पात्र सामने कर उसे प्रेमपूर्वक स्वीकार कर लिया । बड़े-बड़े श्रेप्ठि और श्रीमत 
लोग चकित व ऋद्ध थे--यह क्‍या ? तथागत के पात्र मे--घूल !” तभी बुद्ध ने मृस्कराते हुए कहा--- 
“तुम लोग वस्तु का नही भाव का मूल्य आको ! इस वालक की सहज श्रद्धा व देने की वृत्ति का 
महत्व समज्नो, श्रद्धा पूर्ण समर्ण के इन सस्कारो को कुचलो मत, इन्हे पल्‍लवित होने दो ।” 


श्रमण भगवान महावीर ने चदना के वासी वाकले स्वीकार किये--क्योकि वे भक्ति व श्रद्धा 
के मघुर रस से तरोताजा थे। वस्तु का नही, श्रद्धापंण का मूल्य था वहा ' अपनी रुचि व आवश्यकता 


का प्रश्न वहा नही था, प्रश्न था सिर्फ भक्ति, श्रद्धा और समर्पण के कोमल-सस्कारों को सवर्धत देना ! 
प्रोत्साहन देना ।” 


मुझे लगता है, मुनि श्री मिश्रीमलजी 'मधुकर”' ने इस अभिनन्दन ग्रन्थ को सिर्फ इसी हृष्टि 
से स्वीकार करने का भाव व्यक्त किया है, इकरार के साथ इन्कार भी जुडा था--“ग्रन्य बहुत बडा 
न हो, समारोह अधिक आउड्स्वर पूर्ण न हो ,/ 


मुनि श्री की उक्त हृप्टि को निर्देश मानकर हमने ग्रन्थ का आकार भी छोटा रखा और 
क्षेत्र भी सीमित ! प्रश्न तो बब श्रद्धापंण का ही रहा, श्रद्धा-प्रदर्शन का नही, अत पिछले दशक में 
प्रकाशित हुए अनेक स्मृतिग्रन्य व अभिनन्दनग्रन्थों की तुलना मे यह 'मुनिहय अभिनन्दन ग्रंथ. कलेवर 
की हृष्टि से लघु व विपय वस्तु की दृष्टि से भी सीमित-सा प्रतीत होगा--किन्तु यह जानबूझ कर 
किया गया है । पूर्व प्रकाशित विपयवस्तु व शैली की पुनराव्ृत्ति करने से कोई लाभ नही, फिर अब 
तक के ग्रल्थो मे विद्ददृभोग्य सामग्री को अधिक स्थान दिया गया, जबकि हमारी हृष्टि अभिनन्दन ग्रन्थ 
को भी जन-भोग्य बनाने की रही । अधिनन्दन ग्रन्थ मात्र पुस्तकालयो का अलकार वनकर न रहे, किन्तु 
पाठको के हाथो मे भी शोभित हो, यह ध्यान रखा गया है । 


हमारी कल्पता थी---'इस अभिनन्दन ग्रन्थ को 'जेन एकता' का एक सेतु बनाया जाय ॥' 
समस्त जैन 


सम्भ्रदायो की आचार-विचार--परम्परा की व्यवस्थित व प्रामाणिक जानकारी अधिकृत 
विद्वानों द्वारा भस्तुत हो तो प्रत्येक सम्प्रदाय के लिए यह पठनीय एवं सम्रहणीय सामग्री वन पडती । 


जि 
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किन्तु खेद का विषय है कि तत्‌ तत्‌ सम्प्रदायो के अधिकारी विद्वानों ने ऐसी सामग्री भेजने मे उदासीनता 
दिखाई और अनधिकृत लेख आदि देने से न देना ही ठीक समझा । इस कारण तृतीय खण्ड अपेक्षाकृत 
कुछ छोटा ही बन पडा है, फिर भी सम्पूर्ण ग्रन्थ मे इस वात का ध्यान रखा गया है, कि जो भी सामग्री 
ली जाय, वह मौलिक, विचार पूर्ण एव नवीन हो। कुछ लेख स्थानाभाव के कारण तथा कुछ विषय 
वस्तु की असगति के कारण हमे लोटाने भी पडे, इसके लिए उन लेखक बधुओ से मैं सविनय क्षमा 
चाहता हू । 

इस सम्पादन कार्य मे श्री देवेन्द्रमुनिजी शास्त्री का अशातीत सहयोग-सहकार मिला, उनके 
सद्प्रयत्नो व प्रेरणाओ से अनेक महत्वपूर्ण लेख प्राप्त हुए। महासती उमरावकवरजी ने अस्वस्थ होते 
हुए भी जितना कुछ सहयोग किया वह बहुत मृल्यवान है। समय अल्प होने से अनेक विद्वानों के लेख 
आश्वासन भिलने पर भी प्राप्त नही हो सके, कुछ विलम्ब से प्राप्त हुए किन्तु फिर भी प्रबुद्ध विद्वानों ने, 
मुनिवरों ने, उदारतापू्वंक जो संदेश, सस्मरण, गवेषणापूर्ण लेख आदि भेजकर ग्रन्थ के अन्तरग -- श्री--- 
सौन्दर्य को उत्कृष्ट बनाया, उसके लिए मैं हृदय से उनका क्ृतज्ञ हु। और विशेष क्ृतज्ञ हु सयोजक बन्धुओ 
का, जिन्होंने सामग्री एकत्र करने मे, पत्रव्यवहार आदि से पूर्ण श्रम व अपने साधनों का उपयोग कर 
सम्पादन कार्य को सुगम बनाया । इन समस्त-कृत शञताओ से विनत मैं अपने इस प्रयत्न को मुनिद्वय की पुनीत 
सेवा मे समपित कर देना चाहता ह--- 


जो कुछ सुना है, समझा है, 
और कुछ सीखा है, तो तुमसे यही-- 
क्ि काम फरते जाओ मगर 
ऐसे रहो, कि किया कुछ भी नहों। 
आगरा “-भीचन्द सुराना 'सरस' 
महावीर जयती 
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घटना वि० स० २०१६ की है। मेरे पिताजी श्लीमान हीरालालजी साहव चोपडा को मदार 
के अस्पताल मे चिकित्सा के लिए ले गये । वहा के प्रमुख चिकित्सक थे डा० भट्ट, जो बडे ही सात्विक- 
वत्ति के सेवाभावी डॉक्टर थे । छ महीने तक चिकित्सा करने पर भी जब विशेष सुधार नही हुआ 
तो डॉक्टर ने आग्रेशन करने का निश्चय किया । वडी तैयारी व सावधानी के साथ आप्रेशन भी हुआ । 
आप्रेशन के परिणाम को देखकर डाविटर का चेहरा उदास हो गया । एक गहरी निराशा लिए वे बाहर 
आये । डॉक्टर के निराशा-पूर्ण चेहरे को देखकर हम सबका दिल घडकने लगा, लडखडाती जवान में हमने 
जैसे ही पूछा--डॉक्टर ने गम्भीर निराशा के साथ कहा--अब कोई उपाय हमारे हाथ मे नही रहा ' 
सिर्फ उस (ईश्वर) की मर्जी ही कुछ कर सकती है ' 


उस समय गुरुदेव स्वामीजी श्री हजारीमलजी महाराज अस्वस्थता के कारण अजमेर विर।ज 
रहे ये । अजमेर से मदार करीब ५ मील दूर होते हुए भी आप्रेशत के अवसर पर पूज्य गुरुदेव ने स्वामी 
जी श्री त्जलालजी महाराज एवं श्री मधुकर मुनिजी महाराज को पिताजी को दर्शन देने मदार भेजा । 


डॉक्टरो का निराशापूर्ण जबाव पाकर सभी के हाथ-पैर गल गये थे । तब हमने स्वामीजी 


श्री से पिताजी को मंगलपाठ सुनाने को प्रार्थना की, अन्तिम समय में धर्म एवं प्रभुस्मरण ही एक महान्‌ 
सम्बल होता है * 


स्वामीजी ने पिताजी को मगलपाठ सुनाया कुछ स्तोन्न व आगमो की गाथाए सुनाई | डॉक्टर 
भी वही उपस्थित थे। सुनते-सुनते पिताजी के चेहरे पर कुछ प्रसन्नता और शान्ति-सी झलकतने 
लगी । डाक्टर ने यह प्रसन्नता उनके चेहरे पर इतने दिनो मे पहली बार देखी थी । 
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स्वामीजी मागलिक सुनाकर वापस अजमेर पधार गये । पिताजी वी हालत क्रमश सुधरने 
लगी । दिनभर व रात को भी वे काफी शाति का अनुभव कर रहे थे । डॉक्टर के लिए और हम सब 
के लिए यह एक चमत्कार था। धर्म जो अधविश्वास माननेवालि डॉवरिेटर को नी दसने दिन कहना 
पडा-- इनकी चिकित्सा के लिए आज फिर स्वामीजी को ही चुलाइये । उनके आशीर्वाद से ही अब ये 
स्वस्थ होगे ।* 

स्वामीजी से पुत्र पधारने की प्रार्थना की, पश्वारे और मागलिक आदि मुनाये । निराणा के 
अन्तिम छोर पर पहुचा जीवन वापस लीट आया । कुछ दिनों के वाद पिताजी पूर्ण स्वस्थ हो गये और 
व्यावर आगए । 


प्रमे एव गुरुजनों के प्रति मेरे मन में पहले से ही श्रद्धा थी । लेकिन इस घटना के बाद तो 
मेरा सावनाशील हृदय सतजनो के प्रति, विशेषकर स्वर्गीय स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज एव श्री 
ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मचुकरजी महाराज के प्रति अत्यन्त थद्दाशीन हीगया । वास्तव मे मैंने 
अपने जीवन में धर्म का यह एक चमत्कार साक्षात्‌ देख लिया था । 


मेरे पिताजी प्रारम्भ से ही अत्यन्त घधामिक व सादगीपूर्ण जीवन जीते रहे है) सादा, सबम- 
मय जीवन, निरछल प्रेमपूर्ण व्यवहार, आहार-व्यवहार मे पूर्ण सपम, सब साधन सुलभ होते हुए भी 
भोजन, वस्त्र आदि की मर्यादा--यह उनके जीवन का जीवत्त आदर्श है । व वहुत कम बोलते है, बोलते 
हैं वह भी तोलकर, विचारकर । धर मे रहते हुए भी वैरागी जैसा जीवन जीते हैं। उनके जीवन की ये 
धामिक-वृत्तिया हमारे पूरे परिवार के लिए आदर्श है, प्रेरणा स्रोत है । 


स्वर्गीय श्री ताराचन्दजी चौपडा के दो पुत्र थे---श्री गुलावचन्दजी एवं श्री होरालालजी 
(जन्म तिथि बि० स० १६६७ पौपसुदी ३) हीरालालजी के हम पाच सन्तान टे--तीन भाई श्री पतन्नालाल 
जी, में (चादमल) और श्री रूपचन्दजी । दो पुत्रिया है---कमलादेवी एवं शातिदेवी । 


पिताजी धामिक जीवन जीते हुए भी आज अपने व्यवसाय आदि को ठीक प्रकार देखते हे 


और विशेषकर ईमानदारी, नीति और जुद्ध व्यवहार की शिक्षा हमे देते रहते हैं। आपके द्वारा निर्दिष्ट 
माज निम्न फर्म व्यापार व्यवसाय में सलस्न हे--- 


१ हीरालाल पत्मालाल चौपडा, गोटावाला, कपड़ा वाजार, 
२ हीरालाल पन्नालाल चौपडा एड कपनी, 

(वेजोटेबल एवं सुगर का व्यवसाय) पाली वाजार व्याधर 
२. चौपडा फैन्सी स्टोर, पाली वाज (र, व्यावर 


४ पन्नालाल प्रेमचन्द चौपड़ा, गोठेवाला, नयाधाजार, अजमेर 


हर ठम, समराज-हित एवं साहित्यिक कार्यों मे समय व अर्थ का सदुपयोग करने की मूल प्रेरणा 
मेरे पूज्य पिताजी की ही देन है 


८ । ५ 2, अंत किसी भी सत्कार्य में उनके उपकारों का स्मरण सहज ही हो आता 
९ | वास्तव मे हम सभी भाई पृज्य पिताजी को अपने जीवन के प्रेरणा-त्रोत मानते हैं । 
विनीत 

“पन्नालाल, चांदसल, रूपचंद चौपड़ा 


व्याचर 


++७->०ा ५ «यमन क-- मेड. 
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राजस्थान की स्थानकवासी जैन-परम्परा में आचार्य श्री 
रुघनाथजी एवं आचार श्री जयमलजी दो महान्‌ ज्योतिधंर 
आचार्य हुए हैं । दोनो ही बडे प्रभावशाली, तपस्वी एव जैन श्रुत 
वाड मय के गहन अभ्यासी थे । राजस्थान के अधिकाश क्षेत्रों 
मे आज इन्ही दो आचार्यों की परम्परा का श्रमण परिवार फंला 
हुआ है । 

आचाये श्री जयमलजी महाराज की परम्परा मे स्वर्गीय 
स्वामी श्री जोरावरमलजी महाराज, स्वर्गीय स्वामी श्री हजारी- 
मलजी महाराज महान्‌ प्रभावशाली, तेजस्वी एवं वर्चस्वी सत हुए 
हैं । आज उनके प्रतिनिधि हैं--स्वामीजी श्री बत्रजलालजी एव 
मुनि श्री मिश्रीमलजी 'मधुकर 


श्री मघुकर मुनिजी जितने विद्वान, विचारक है, उतने ही 
गहरे शातिप्रिय, आत्मनिष्ठ एवं निस्षृहववृत्ति के सत हैं। यश 
एवं कीति की लिप्सा तो उन्हे छ भी नही गयी है, वल्कि कहना 
चाहिए वे मान-सम्मान पूजा-प्रतिष्ठा आदि लोकपणाओ से सदा 
कतराते-से रहे हैँ । उनके ज्येष्ठ गुरुत्राता स्वामी श्री वब्रजलालजी 
तो और भी उदासीन-निस्पृहवृत्ति वाले श्रमण है। ऐसे सतो 
का 'अभिननन्‍्दन-समारोह' एक बडा विचित्र प्रश्न है, और विचित्र 
से भी अधिक कठिन 


मुनिद्दय के अनेक श्रद्धालुजनो तथा मुझ जैसे भावनाशील 
व्यक्तियों के अन्तरमन मे एक कल्पना थो कि मुनिद्य द्वारा की 
गई जिनशासन की सेवाओ तथा सुदीर्घ त्तिमेल-चारित्र पर्याय के 
उपलक्ष्य में हम उतका सार्वजनिक अभिनन्दन करे, एक अभिनन्दन 
प्रन्थ भेंट कर अपनी गहन-स्फूर्त श्रद्धा को कुछ अभिव्यक्ति दें । 
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विविह्न कुलुप्पण्णा कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्सा 
सा पलली के जयगकन्पवृक्ष 
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कुछ श्रावको ने मिलकर अपनी इस भावना को गली के 
समक्ष व्यक्त किया । मुनिश्री ठहरे--अलीणपलीणमुर्त --बेडी 
कठोरता के साथ उन्‍होंने नकार दिया। श्रावक चुप हो गए । 
पर अन्तर की भावना दव नहीं सकी, समय-समय पर हम काग्रह 
करते रहे, मुनिष्ची ठकराते रहे, इस तरह कई वर्ष गुजर गये । 
आखिर इस वर्प व्यावर श्रीसघ के प्रमुख महारथी श्री चिमनर्सिहजी 
लोढा, आदि अनेक व्यक्ति मुनिश्री के चरणों में हृढ-सकल्प करके 
वैठ ही गये, लम्बे आग्रह के वाद मुनिश्वी को श्रवावकसव का 
आवेदन स्वीकार करना पडा और वभिनन्दन समारोह के आयो- 
जन की रूपरेखा बनी | 


मुनिश्री की अच्तर-इच्छा थी कि इस आयोजन को आध्या- 
त्मिक रूप दिया जाय | कम से कम प्रचार व कम से कम 
आडम्वर हो ! हमने मुनिश्री की भावता को ही आदेश 
मानकर प्रस्तुत अभिनन्दन ग्रन्थ का आकार-प्रकार भी बहुत 
लघधू कर दिया, ताकि हमारी श्रद्धाभिव्यञ्जना भी हो जाय 
और अधिक प्रदर्णन की भावना न झलके । अभिनन्दन समारोह 
के अनेक आयोजनो में मुनिहय अभिनन्दन ग्रन्थ/ एक आयोजन 
है, जिसका दायित्व मैंने अपने ऊपर लिया था। इसके सम्पादन 
में श्रद्धेय श्री देवेनद्रमुनिजी, महासती उमरावकवरजी “अर्चना' 
का जो मार्मदर्शन एवं सहयोग मिला है, वह अविस्मरणीय रहेगा। 
सम्पादत का प्रमुख भार तो श्री चन्दजी सुराना 'सरस' के कधो 
पर डालकर मैं निर्श्चित था | उन्होने अल्प समय में ही अत्यधिक 
श्रम व सूझ-वूझ के साथ ग्रन्थ को जो नयनाभिराम साथ ही 
जनोपयोगी रूप दिया है, वह पाठकों के करकमलो मे प्रस्तुत है । 


में सम्पादक वन्धुओ तथा मुनिश्री हजारीमलस्मृतिप्रकाशन 
व्यावर, कार्यालय के प्रमुख उत्साही कार्यकर्ता श्रीमान सुजान- 
मलजी सेठिया आदि का हृदय से आभार मानता हु और आशा 
करता हु हमारा यह सत्प्रयास सुधीजनो मे श्लाघनीय होगा 
“चाँदसल चोपड़ा 
महावीर-जयन्ती 
११ अप्रेल, १६९७३ (व्यावर) 
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८ 
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जहर 


सनुष्य की कर्तेग्यविधि का विश्लेषण करते हुए भगवान महावीर ने कहा है--- 
अट्ठकरे णाम्ं एगे णो माणकरे। 
माणकरे णाम एगे णो अदूठफरे | 
एगे अटठकरे वि माणकरे। 
एगे णो अदठकरे, णो माणकरे | 
कुछ व्यक्ति सेवा आदि कतंव्य करते हैं, कितु उसका अभिमान नही करते । 
कुछ अभिमान तो बहुत करते हैं, कितु कार्य कुछ नही करते । 
कुछ कार्य भी करते हैं, और उसका अहकार भी करते हैं । 
कुछ न कार्य करते हैं और न अहकार ही करते हैं । 
भ्रथस श्रृणी का कर्तव्य-साधक सर्वेश्रेष्ठ है, वह बहुमूल्य हीरा है, मूल्यवात मणि है--जो 
कभी अपना मूल्य अपने मुह से नही बताता--“हीरा मुख से ना कहे लाख हमारा मोल ।” 
वह साधक सौरभ से महकता हुआ वह सुन्दर पुष्प है, जो अपनी सौरभ विखेर कर समस्त 
जगत्‌ को मकरद लुटाता रहता है, कितु कभी अपने विपय में एक शब्द भी नहीं बोलता । 
वह कर्तव्यनिष्ठ पुरुष अधकार से निरतर सघर्ष करते रहनेवाला दीपक है, जो प्रतिक्षण 
दिव्य ज्योति-किरणें फैलाता हुआ भी कभी अपनी महिमा की एक रेखा भी खीचकर नही दिखाता । 
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परम सेवाभादी सतपुरुष स्वामी श्री ब्ृजलालजी उसी कोटि के एक साधक है, जो निर्रतर 
सेवा, माथना करते हुए, कर्तव्य की कठोर अस्रिधारा पर चलते हुए---आज तक उसके गर्व से अछूते हैं। 
अपनी साधना के विपय में अपनी सेवानिष्ठा के वियय में वे मौन है,कर्तूं त््व का अहकार करने की गर्वानुभूति 
उन्हें स्पर्ण भी नहीं कर पाई हैँ, ऐसा लगता है--सास्यदर्शन वा पुरुणवाद उनके कर्तव्यशील 
जीवन का आदर्श वतन गया हूँ। सख्यिदर्शश के आचाये कपिल का कथन है--पुरुष सत्र कुछ 
करते हुए भी कतृ त्व के अहकार से शून्य रहता हु--असंज्भीव पुरुष.) पुन्प--प्रकृति का स्वामी 
होने दर भी मूलत असग, निर्लिप्त हैं। स्वामीजी अपने सत्त समुदाब में एक महान करते त्वसपन्‍न सैवा- 
भावी, सतत जागहक सत रहे ई, आज भी है, पर आप उससे मिलिए , उनकी सहज, सरल वालक-सी निर्मल 
ब'्खो में झाकिए, मद मुस्कान से युक्त उनकी मुख-मुद्रा को पढ़िए, उनके स्वाभाविक रहत-सहन व बोल- 
चाल का निरीक्षण कीजिए, कही भी आपको अहकार की गध नही आयेगी, गये की एक वनरेखा भी 
कही दिखाई नही देगी | सव कुछ करते हुए भी जैसे कुछ नहीं करते--ऐसा निविकार बहकारणशून्य भाव 
झलकता मिलेगा । उनकी कृति से, आकृति से, प्रकृति से सहजता ठ्पकती है। उनके मरीर की हर रेखा 
सरलता और सात्विकता कौ प्रतीक है, उनके व्यवहार की प्रत्येक करवट--सहिष्णुता, सेवा और सच्चाई 
की छवि लिए हुए हैं । कहना होगा---- 
करते हूँ कर्तव्य, कितु जरा अभिमान नहीं है, 
फूल खिला है, पर खिलने का मान नहीं है | 
सच कुछ किया समर्पण जिसने निज जीवन फो, 
उनकी महिमा का होता कुछ अनुमान नहीं है ॥ 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी का हृदय सरल है, वहुत सरल है--इतना सीघा कि जिसके लिए 
नीतिकार को कहना पडे--.- 
इतना सीधा न बन, जो हर फोई काहे । 
इतना मीठा न बन, जो हर कोई चाटे ॥॥ 
उनके मन में कहीं घुमाव-फिराव नही, दुराव-छिपाव नहीं,जैसा भीतर मनमे भाव है वही वाहर 
वचन में, ओर वह भी विल्कूल सरल-सीधे शब्दों में प्रकट कर देते है । उनसे बाते करते हुए लगता है किसी 
वालक ने बाते कर रहे हैं। बहुत वार मैने अनुभव किया है---जब कभी जो वात उनके मन में आती है, 
वह सहज शब्दों में व्यक्त कर देते है, क्योंकि उनके भाव सरल रहते हैं, इसलिए वचन भी उनके मीठे 
लगते हैँ, भले ही उनसे मिश्री जैसा कडापन भी क्यो न हो | ऐसा लगता है, भगवान महावीर की यह 
वाणी उनके मन के कण-कण में रमी हुई है--सोही उज्जुभूयस्स धम्मो सुद्धस्स चिट्ठइ । ह 
जो ऋजु है, सरल है, उसी की बात्मा शुद्ध रह सकती है, मौर उस शद्ध पवित्र आत्मा में ही 
धर्म का निवास होता है । उनकी सरल आत्मा घधमम देवता का 5 


मंदिर वनी हुई है इसीलिए तो वह तर 
रही है, कहावत है--सीधा तरता है । 5 


ेु किसी नदी के किनारे हजारों आदमियो की भीड़ लगी थ्री, घाट पर लवे-लवबे शहतीर 
गाव ते उतार जा रहे थे, जो किसी जगल से तैयार करके लाए गये थे। लोग उन्हें देख 
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रहे थे । एक सत उधर से निकले तो वे चुपके से शहतीर के पास में आये, जैसे दो क्षण उससे वात को 
हो, कान लगाकर उसके पास खडे रहे और फिर खिसक गये जागे । लोगो ने पूछा-- महात्मा जी  शह- 
तीर से क्या कुछ पूछने गये थे ”' 
हा, बात करनी थी--महात्मा जी ने कहा । लोगो की जिज्ञासा बढी, बोले--क्या पूछा ? 
महात्मा ने कहा--तुम्हे देखने के लिए हजारो आदमी यहा क्यो एकत्र हुए ”? ऐसी क्‍या विशेष बात है रे 
“शहतीर ने क्या जवाव दिया“--लोगो ने पुत॒ पूछा ? 
“मैं बिल्कुल सीधा हू, कही भी मुझ में गाठ नही है --महात्मा ने शहतीर का उत्तर 
सुताया ' 
वास्तव में सीधा, सरल, गाठ रहित निग्न॑न्थ दर्शनीय होता है, पृजनीय भी होता है, स्पृहणीय 
भी होता है ! श्रीकृष्ण से गोपवालाओं ने जब पूछा--' “आपको इस बासुरी से इतना प्यार क्यो है ”“ 
तो श्रीकृष्ण ने क्या उत्तर दिया ” 
मुझ की प्रिय है बासुरी । 
ऊपर से नीचे तक देखो, कितनी सीधी और सरल । 
नहीं हृदय में कही गांठ है, नहीं वक्रता, और न छल, 
जब भी इससे बातें फरता बोलती है रस भरो ! 
इसीलिए तो---म्ुझ्को प्रिय. है बासुरी ! 
वास्तव में मधुरता का वास भी सरलता में ही है। जहा सरलता नही, वहा की मधुरता, मधु- 
रता नही । 


सरलता के सिवाय मधुरता टिक ही नही सकती । कवि रसखान कहता है--- 
प्रीति सीखिये ईखतें, पोर-पोर “रसखान', 
जहा गांठ तह रस नहीं, यही नीति की बान ' 
फिर साधु तो सीघा चाहिए ही, साधु होकर भी यदि सरल न हो, सीधा न हो तो आश्चर्य 
है ! साधु की सरलता मे कोई आश्चर्य नही ! स्वामीजी श्री ब्रजलालजी के मत की, वचत की सहज- 
सरलता देखकर मुझे आश्चर्य नही होता, हाँ, आदर होता हैं, श्रद्धा उमड़ पडती है उनकी चरणधूलि स्पशे 
करने को ! 


स्वामीजी के जीवन मे साहस और सहिष्णुता की अनेक घटनाए घटित हुई हैं। युद्ध का नगाडा 
सुनकर जैसे क्षत्रिय का जोश उछालें भरने लगता है, भुजाए फडकने लगती है। वैसे ही किसी भय के 
वातावरण मे, सघपे की लपटों में और कष्ट, परीपह एवं त्रासदायक क्षेत्रों मे जाने की वात सुनकर स्वामी 
जी सबसे आगे आकर डट जाते हैं। 'राम करे तो हमसे लड--की भाति वे यही चाहते हैँ,'“वहा सबसे पहले 
मैं पहुच्‌ | देख तो सही भय क्‍या है ” कष्ट क्या कहते है ?” वे कहा करते हैं---कायर कष्ट का नाम सुनकर 
अधकार मे छप जाते हैं, वैठे-वेठे ही कापने लगते हैं, कितु यदि थोडा-सा साहस वटोर कर कष्ट को लल- 
कार दिया जाय तो वह चोर की भाति चुपके से ही खिसक जाता है। साहसी के सामने भय और कणप्ट 


कभी चो-नजर नही होते/--यह स्वामीजी का अपना अनुभव है। भगवान का यह सदेश उनके रक्त में 
रमा हुआ है--- 
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४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ : जीवन दर्शन 


९ की । 
[3] 


सै 


अप्पाण भय॑ न दसए ।' 
अपने को कभी भयभीत मत होने दो ' 


क्योकि डर के पास डर आता है,--भीतं खु भया अइति लहुय--भयव के पास भय शीकत्र 
आता है। दीनता के पास दीनता आती है | हीनता के पास हीनता ! उनका कहना है-- तुम्हारा मत 
यदि साहस से भरा है, दुख और कप्ट में जूझने को तंयार है, तो तुम्हारे दु,य्र बाघे तो हो गये । साहस 
से दृख आधा हो जाता है और भय से चौग्रुना !” मैंने जब उनकी सहिप्णुता, धीरज और परीपहों को 
वात पूछी तो सहजभाव के साथ वे बोले--- पत्थर हजारों टाकी महता है तब महादेव बनता है । आदमी 
अगर कष्ट नही सहे तो वह आदमी कंसे बनेगा, फिर साथु तो सहनणीलता से ही साथु होता है। मन में 
धीरज न हो, सहनशीलता न हो, परीपहो से घबराता हों, वह आदमी साधु बन नहीं सकता । साधु 
का मार्ग तो सिर पर कफन वाघकर चलने का है--मौत हमारे साथय--साधु जीवन में कप्ट आये, इसमें ' 
कोई खास वात नहीं, खास वात तो यह समझनी चाहिए कि जो साधु जीवन धारण कर भी कृप्ट नहीं 
उठाये । गृहस्थ को कप्ट सहे विना धन भी नही मिलता, साधु को कप्ट सहे बिना मोक्ष कैसे मिलेगा--?” 

मुझे लगा, जीवन के सम्बन्ध मे उन्तना वडा गहरा अनुभव है। कप्ट को वे कसौटी मानते हैं, 
वरदान मानते हैं, और उनसे जूझने की पूरी तैयारी उनके मन में रही है, यही कारण है कि दीनता- 
हीनता, दुर्वलता, भयाकुलता कभी उनके मन को कपित तक नही कर सकी । चाहे श्मसान में ठहरा दें, 
वहाँ भी एकाकी निर्भय सो सकते है, चाहे किसी विशाल भवन मे ठहरा दें, वहां भी निस्पृह और 
निर्भय , और झौपडी में भी उसी भाव के साथ ' उनका जीवन सूत्र हें--- 

इंखेपु विगतोद्दगः सुखेपु. विगतस्पह-, 

दुख में उद्धग रहित, सुख मे स्पृहा मुक्त ! चाहे उन्हे कोई गालियाँ दें, वे सुनकर चुपचाप 
रह जाते हैं, चाहे उनकी निन्‍्दा करें वे एक शब्द का अत्युत्तर नही देते--वे कहते 
डालने से क्या लाभ ! डालना ही हो तो पानी डालो !” 

हम आग वुझानेवाले हैं, हम जाग लगाना क्या जानें ! 
बी स्वामी श्रीत्रजलालजी के सपर्क में आनेवाले लोगो का रे सास अनुभव है कि वे विनम्र 
हैं, फिन्तु दव्वू नही हैं। छोटे से छोटे व्यक्ति के साथ वे नम्नतापूर्ण व्यवहार करते हैं, हसकर चोलते 

हैँ और अपनी वात का कभी बाग्रह नहीं करते, किसी पर अपने विचार थोपने की चेष्टा नही करते । 


यदि दूसरे के विचार ठीक हैं, तो उन्हे बढावा देते हैँ और अपने विचासे को अपने तक ही रख लेते हैं, 


किन्तु इसका मतलव यह नही कि वे किसी से दव जाते है । वे कहते है--- मैं किसी को अपने विचारों 
से दवाता भी नहीं चाहता और न दूसरों के सामने दबना ही पसद करता हू । दवना कायरता है, 
दवाना नृशसता । कभी-कभी ऐसे प्रसग भी जाये कि मुझे विचार बदलने के लिए बड़े-बड़े दवाव डाले 
गये, महारथ्ी मुनियों ने मुझे दवाने की चेप्टाएं भी की, पर मैंने स्पप्ट कह दिया---धमकी से, भय से 

या दवाव से मुझे नही झुका सकते, प्रेम और सरलता से, अपनत्व से मुझे झुका सकते हो। मैं आपने को 
कूट्स्थ नही मानता, जैसा वना हु था जैसा हैं बेंसा ही हमेशा बना रहू यह असभव है, वदलता रहा ह 

वदल सकता हू । परिवर्तेत जीवन का धर्म है, मिलनसारिता मानव का गण है, मुझे जिस समय जैसा 


हैं- आग में धी 





९ सूत्ररुताग १((२॥३।१७ 
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साथी मिलता है, उसके स्वभाव के साथ मिल जाता हु। पानी को जैसा वर्तेन मिलि उसी के अनुरूप 
अपने को ढाल लेता है, फिर मानव क्यो नहीं परिस्थिति व प्रसग के अनुसार अपने को ढाले । हाँ मिलत- 
सारिता निश्छल और निस्वार्थ होती चाहिए । यदि उसमे कपट की लपट होगी तो वह अवसरवादिता बन 
जायेगी । मैं जिस किसी के साथ मिलता हू, निश्छल मन व उन्मुक्त हृदय के साथ मिलता हु । जो मुझे 
समझ लेता है, में उसके समक्ष अपना समपंण कर देता हू--अपनी अन्तर्भावनाओ को शब्दों का ढग देते 
हुए स्वामी जी ने यह वत्ताया । पुराने मधुर सस्मरणो की याद मे कभी-कभी वे गहरे डूब जाते हैं और 
माधुये से भींगे हुए बोलते है--ग्रुर्देव (स्वामी श्री जोरावरमलजी) जब उदररोग की असह्य पीडा से 
आक्रात हुए तो मैं रात-दिन उनके निकट रहता था, खाना-पीना-बोलना और अन्य सभी भ्रवृत्तियो मे 
मुझे कोई रस नही रहा--उनकी पीडा मुझे अपनी पीडा जैसी लगती, अपने मन में बैचेनी अनुभव करता । 
चाहे भयकर गर्मी हो या हडकप मचानेवाली सर्दी, मुझे उसका अनुभव ही नहीं रहता, जब रात- 
विरात में वे जागते तो मैं जाग जाता, सतत उन्‍्हीके निकट सोता और अपने आपको उनके लिए 
समझता ! स्वामी श्री हजारीमलजी म० के अस्वस्थताकाल मे भी मुझे उसी प्रकार की पीडानुभूति 
रहती । अन्य कोई मुनिवर भी जब मेरे पास रहते हैं ओर उनकी सेवा का प्रसग॒ आता है तो पता नही 
क्यो, उनकी वेदना की अनुभूति मेरे मन को भी कुरेदती रहती है, ऐसा लगता है, यह बीमारी उनको 
ही नही, मुझे भी है और मैं हर चद कोशिश करने के लिए विवश हो जाता ह्‌ ।--यादो की गहराई मे 
उतरे हुए स्वामीजी ने अपने कुछ सस्मरण भी सुनाए हैं । 

“एकबार जब भीनासर सम्मेलन करके आये और उपाध्यायश्री अमरमुनिजी ने कुचेरा मे 
चिकित्सा कराई तो मैं साथ ही था | उनकी दवा और पशथ्य आदि की सब योग्य व्यवस्था थी, वे स्वय 
भी पथ्य आदि का बहुत ध्यान रखते थे, पर, मुझे लगता था, में ही दवा ले रहा हूँ, इसलिए पथ्य आदि 
के लिए बार-बार टोकता रहता । दवा आदि के लिए भी पूछता रहता । मेरी इस आदत को कुछ लोग ठीक 
समझते हैं, कुछ अति भावुकता, पर कवि श्रीजी ने कभी मुझ पर चिढ नहीं की, हाँ, मजाक मे मुझे 
“डाक्टर साहब” जरूर कहते, और आज भी जब कभी पत्र आते हैं तो डाक्टर साहब” नाम से ही 
लिखते हैं। मैं रोगी की इच्छा को उतना महत्व नही देता, जितना उसके स्वास्थ्यानुकूल पथ्य आदि को | 


हित के लिए कडवी दवा देने और कडवी बात भी कहने को तैयार रहता हूँ---बह आदत की लाचारी 
समझिए या भावुकता 


अध्ययन की दृष्टि से भी स्वामी श्री ब्रजलालजी काफी जागरूक रहे हैं। दीक्षा के बाद 
जव प्रारम्भिक अध्ययन चालू हुआ तो गुरुवर श्री जोरावरमलजी म० ने आपकी रुचि को बडी गहराई 
से परखा ! सस्क्ृत एवं प्राकृत भापा का प्ठन आवश्यक है, किन्तु उस रूखे विषय मे आपकी रुचि 
अधिक नही थी । कुछ दिनो के पश्चात्‌ आपकी रुचि की धारा ने आगमो के अध्ययन की ओर मोड लिया । 
देशी भाषा मे लिखे गये टव्वों के आधार पर जैन शास्त्रों का अध्ययन किया और बडी रुचि के साथ । 
थोकडो मे, आगम चर्चा मे और उनके निरन्तर परिशीलन मे आपकी विशेष रुचि रही इसलिए उनका 
गभीर ज्ञान सहज ही मे प्राप्त कर लिया । 


भाषा ज्ञान की अपेक्षा कला मे आपकी अधिक दिलचस्पी थी । बचपन से ही जब अक्षर 
लिखने प्रारम्भ किये तो उनमे कुछ सहज सुघडता और सौष्ठव था। भागे जाकर आपने अक्षरलिपि 
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विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्यवा 
साध्ठ घरली के जगमकन्पवृक्ष है। 
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घ् 


और अच्छी सुधार ली । घसीट लिखावट को लोग विद्वत्ता की पहचान मानते, हैँ,पर आपका कथन है “जसे 
जल्दी-जल्दी अस्पप्ट वोलना दोप है,वैसे ही जल्दी-जल्दी अस्पण्ट घास काटते हुए जद लिख देना भी लिपि 
का दोप है। अक्षर सौन्दर्य का अपना महत्व है। धीरे-धीरे जमाकर सुन्दर लिखते से तत्मयता जाती हैं, 


लिखे जानेवाले विपय का ज्ञान भी होता रहता है, और 


स्वाध्याय जैसा आनन्द भी मिलता रहता है । 


शरीर-थोगों की स्थिरता का भी अच्छा अम्यास होता है और समय कैसे वीत जाता है, कुछ पता नही 


चलता ।” यह स्वामीजी का अनुभव है । 
अब तक विभिन्‍न विपयो के ग्रन्थ आपने लिखे 


(लिपि की) है, उनका योग किया जाय तो 


अनुमानत ४०-५० हजार श्लोक प्रमाण से अधिक ही होगा । 
आपका स्वर वडा मधुर है, जब भजन, स्तवन या चोपी जादि गाते हैं तो स्वय तो तन्मय हो ही 
जाते हैं, श्रोताओं को भी तन्मय वना देते है । वास्तव मे गायक जब तक स्वंय तन्‍्मय नहीं होता त्तो 
उसके संगीत पर श्रोता तन्‍्मय कैसे होगें ? तन्‍्मयता से ही तन्‍्मयता पैदा होती है । 
अवकाश के समय में स्वामीजी या तो माला जपते मिलेंगे या कोई तवन, स्तोत्र आदि 
गुनगुनाते ! वे कभी निकम्मे नही रहते । आलसी की तरह पड़े-पडे भी नही रहते । स्फूर्ति और ताजगी 
जवानो से भी ज्यादा है। सक्रियता है, और कुछ न कुछ करते रहने की धुन है। इस प्रकार ७२ वर्ष 


की आयु में भी उनमे तेज है, सक्रियता है, जागरूकता है 


और कतेन्यनिप्ठा है । 


स्वामाजी ने ज्योतिप-विद्या का भी अच्छा अध्ययन किया है । आपका अनुभव है---“ज्योत्तिष॑ 
में पढाई से भी ज्यादा कढाई (अनुभव) काम में आती है। ग्रहों की गति का व्यावहारिक दृष्टि से 
फलाफल विचारना और उनका देश कालोचित परिस्थिति के सदर्भ मे विचार करना--इसी में ज्योतिष 


विद्या की सफलता है ।” अप्रास्नगिक विचार पर आप 
दो ज्योतिषी पहुचे । दीनो ही ज्योतिष विद्या के अच्छे 


एक चुटकला सुनाते हैं--“'किसी राजसभा मे 
ज्ञाता थे। लगन लेकर तुरन्त प्रश्त का उत्तर 


देते थे । राजा ने परीक्षा लेनी चाही । भीत्तर कमरे मे जाकर राजा वापस आया और हाथ को भीतर 
शाल में छुपा कर वोला--ज्योतिपीजी महाराज ! वतलाइए मेरी मुद्दी मे क्या है ? 

पहले ज्योतिषी ने लगन लिया । ज्योतिष सम्बन्धी घारणाओं पर विचार कर बोले---राजन्‌ ' 
वापके हाथ में कोई गोल चीज होनी चाहिए, वह सफेद भी है, मिट्टी की भी है और उसके बीच मे 
छेद भी है। राजा ने पूछा--उसका नाम क्या है? पडित ने कुछ देर सोचकर कहा--“चक्की का 


पाट होना चाहिए ।* 
सभी लोग हस पढे । राजा ने भी सिर हिलाया 
मोचकर चताया--आपके हाथ की वस्तु गोल जरूर है, 


या। फिर दूसरे पडित से पूछा गया। उसने 
सफेद भी है, उसके सिर पर छेंद भी है मिट्टी 


दी भी हैं, पर वह चक्‍की का पाट नहीं, वह मोती होना चाहिए ।” राजा ने प्रसन्नता के साथ मुट्ठी 


खोलो तो सत्रमुच में मोती ही निकला । 
तो यह अन्तर ज्ञान का नहीं 


” अनुभव का था, पढाई की विशेषता नहीं, यह कढ़ाई की 


वितवपता २ || थर न 
विशेषता थी ! यह अनुभव गुरु सेवा से, व्यावहारिक बुद्धि से और मानसिक शुद्धि से प्राप्त होता हैं ।* 


स्वामीजी का ज्योतिष ज्ञान अनुभव पूर्ण है। वे प्रथम तो फलाफल 
विचार कर लेने हैं, यदि बताते हैं तो सिर्फ ग्रह गति व कुडली के आ 
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्ि श्रीचन्द सुराना सैवा, समता एवं सरलता की त्रिमृति | ७ 


व्यावहारिक बुद्धि से सोचकर बताते हैं, ज्योतिष को वे जीवन में उपयोगी विद्या मानते है, किन्तु 
विश्वास व विवेक के साथ * ' 
स्वामी श्री ब्रजलालजी के अन्तरग की एक झलक आपके सामने प्रस्तुत है। इस आधार से आप 
उनकी धीरता, गभीरता, विनम्रता, सरलता, सहिष्णुता आदि सद्गुणों की दिव्य छवि का दर्शन कर 
सकते है । 
स्वामी जी का जन्म आज से ७२ बसनन्‍्तपूर्व वि० स० १६५८ माधसुदि ५ को हुआ | आपकी 
जन्मभूमि तो तिवरी (राजस्थान) है, किन्तु आपके जन्म से न सिर्फ राजस्थान, किन्तु मध्यश्रदेश भी 
गौरवान्वित हुआ है। आपका जन्म अपने ननिहाल में हुआ, जो रायपुर (मध्य प्रदेश) के पास एक 
छोटा सा ग्राम है--गडाइपढरिया । आपके पिता जी श्रीममोलकचदजी श्रीक्रीमाल (ओसवाल) भी 
व्यापार के निमित्त उधर ही चले गये थे, राजनाद गाव मे कपडे की दुकान की । लोगो में अच्छी प्रतिष्ठा 
व साख थी । घर में लक्ष्मी की चहल-पहल से हर कोना हसता रहता था । 
भाग्य की विचित्रता ! कुछ ही समय बाद पिता का सुखद साया आपके ऊपर से उठ गया । 
माताजी श्री चपाबाई बडी साहसी ओर सूझबूझ की घनी थी। सकट के समय वडी सहनशीलता 
से काम लिया, घीरज नही छोडा, बच्चे के पालन-पोषण, अध्ययन आदि मे कमी नहीं आने दी । 
कुछ समय बाद माताजी अपने पुत्र के साथ मारवाड मे तिवरी आ गई, थहा वे घर्मध्यान में 
अधिक मग्त रहते लगी । माताजी के मन के सस्कार आप के मन पर भी प्रभाव डालने लगे। उनकी 
वैराग्यवृत्ति, निस्पृहता और ससार से उदासीनता ने आपको भी वेरागी बना दिया। और वह वैराग्य 
कच्चा नही, पक्‍का निकला । ११-१२ वर्ष की आयु में ही आपने दीक्षा लेने का निश्चय कर लिया। 
माताजी ने कहा--बेटा ! वराग्य तो पहले मुझे हुमा, और दीक्षा पहले तू ले रहा है, ऐसा नही हो 
सकता । मुझे भी ससार त्यागकर दीक्षा लेनी है। माता और पुत्र दोनों ही परमप्रतापी स्वामीजी 
श्री जोरावरमलजी महाराज की सेवा मे पहुचे । गुरुदेव की पारखी नजरों ने दोनो के अन्तस्तल मे 
लहराते असली वैराग्य को पहचान लिया। पर, कुछ व्यावहारिक कारण भी थे, और कुछ माताजी 
के धीरज की और परीक्षा भी लेनी थी---गुरुवेव ने कहा---“/पहले ब्रजलाल की दीक्षा होगी, तुम्हारा 
क्या विचार है ?” 
माता जी कुछ देर असमजस में पडी रही--''गरुरु जी ग्रुड ही रहे, चेला शक्कर बन गये---- 
बेटा तो साधु बन जायेगा ओर मैं यो ही ससार मे फसी रहू ।” उनकी मन स्थिति बडी विचित्र थी । 
आखिर गुरुदेव के आश्वासन पर पुत्र को दीक्षा देने चपाबाई तैयार हो गई । वि० स० १९७१ वैसाख- 
सुदि १२ को व्यावर मे आपका दीक्षा सस्कार हुआ । ठीक उसके ४ मास बाद माताजी श्री चपावाई ने 
भी दीक्षा ग्रहण करली । चपावाई, उस समय की सुप्रसिद्ध साध्वी (जयमल सम्प्रदायस्थ) श्री गगाजी 
की शिष्या बनी । सच्ची लगन फलवती होती है | सच्चा वैराग्य कभी उतरता नही । 
लगभग ५६-६० वर्ष की इस सुदीर्घ दीक्षा पर्याय में स्थविरवर स्वामी श्री ब्नजलालजी ने जो 
अखण्ड चारित्र साधना की है,सेवा की अखण्ड लो जलाई है,विनय एवं सरलता की जो दिव्यता प्राप्त की है, 


आत्मा को निर्मेल एव सयमनिष्ठ बनाने मे जो सतत जागरूकता वरती है, वह हम सबके लिए जादर्श है, 
प्रेरक है, और हृदय की असीम श्रद्धा के साथ अभिन्‍्दनीय है । 


के 
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विविह् कुलुप्पण्णा लुप्पण्णा साहवों पड हा 
कु प्टली के उज्गम फाल्पतस्े &॥ 
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एक अनोखा व्यक्लित्व है 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी । | ।क्‍ 


& देवेन्द्र सुनि, शास्त्री | लिए 
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सामान्य व्यक्ति कहाँ और किस समय जन्म लेता है, उसका लालन, पालन व पोषण किस 
भ्रकार होता है, यह जानने की किसी को जिज्ञासा नही होती, किन्तु जब व्यक्ति व्यष्टि की सीमा को 
लाधकर समप्टिमय बनता है, उसका कार्य और उसकी विचारधारा 'सर्वजन हिताय, सठंजन सुखाय' 
होती है तो उसके जीवन के कण कण और क्षण-क्षण को जानने को भावना जन मानस में अठखेलियाँ 
करने लगती हैं। उसका प्रत्येक क्रिया-कलाप जन-मानस जानना चाहता है। उसकी शारीरिक चेष्टाए, 
मानसिक व्यापार, तथा बौद्धिक चिन्तन के आलोक सहस्लावधि व्यक्तियों में बिखरते हैं और उनमे नव- 
जीवन फ कते 8५ सुएुप्त भावनाओं को जाग्रत करते है, वह सबके लिए आदर्श बन जाता है।. 


जिनका जोवन महान्‌ और गौरवशाली रहा है, ऐसे व्यक्तियों को शब्दों मे बाघना बहुत 
कटिन है, पर यह भी सत्य है कि ऐसे व्यक्ति ही शब्दों मे वाधे जाते हैं, जिनके जीवन मे न तेज होता 
है; न प्रवाह होता है और न वहा ले जाने की शक्ति होती है, उनका व्यक्तित्व शब्दों मे छिपकर रह 

विशेषताए 


जाता है, जिनके जीवन में हजारो होती हैँ, सद्गुणों और 
गि व्वसिस्थिको हती हैं, सदगुणो की सौरभ होती हैं उनके विशिष्ट 












उत्द पकड़ नहीं पाते हूँ । मुनि श्री श्रजलाल जी महाराज के व्यक्तित्व को वाघने 
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। देवेन्द्र मुनि शास्त्री, : एक अनोखा व्यक्तित्व | ६ 


के लिए सबसे बडी कठिनाई यह है कि वह जितना अधिक बाघा जाता है उससे कही अधिक वह बाहर 
रह जाता है, उनकी गुरुता मौर महानता के सम्मुख शब्दों के वाट वहुत ही हलके पडते है । 
मुनि श्री के सम्बन्ध मे मुझे लिखने के लिए कहा गया है, पर मैं क्या लिखू ” जिनको हम 
निकटता से जानते है, उन्तके सम्बन्ध मे कहना और लिखना उतना ही कठिन है जितना भ्रसुप्तप्रज्ञा के द्वारा 
शक्ति को सीमावद्ध करना । 
मैं उनको अपने बचपन से जानता हू, महीनों तक निकट सम्पर्क मे भी रहा हू, अनेकबार मन मे 
सोचा था कि उनके वारे मे सुविधा के क्षणो मे अनुभूतिया लिखू गा। उनके व्यक्तित्व को जितनी 
निकटता से देखा है उतना ही निखरा हुआ पाया । उनके पारदर्शी ज्योति-विस्फारित नेत्रों से विशद 
आनन्द और मघुर मोह का स्रोत बहता है, उनकी वाणी में मिठास, मासिकता और सहजन्नान का 
एक प्रवाह सा रहता है, जिसे सर्व साधारण भी सहज ही ग्रहण कर सकता है । 
दुनिया आज घृणोन्माद की शिकार हो रही है, लोभ और लिप्सा, भ्रम और क्रोध का दुनिवार 
वोलबाला है। भ्रष्टाचार और पतन के युग में स्वामी श्री बत्रजलालजी महाराज के शान्त व गम्भीर 
चेहरे को देखकर कितनी प्रसन्नता होती। उनके प्रशान्त चेहरे पर एक हृष्टिनिक्षेप से ही दर्शक को 
अपूर्व शान्ति व आह्वाद प्राप्त होता है। सुदीर्घकाल तक सयम साधना, तप आराधना और मनोमथन करने 
के बावजूद भी वे कठोर और शुष्क नही हुए है। उनकी आकृति मगलमयी है और भ्रक्ृति प्रशस्त है । 
वे असाधारण प्रतिभा सम्पन्न, अमित आत्मवली, कुशल अनुशासक, अनुत्तर आचार-निधि आदि विविध 
उपमाओ से अलकृत किये जा सकते है । जैसे सूर्य का प्रकाश, चन्द्रमा की शीतलता, जलधि का गाभीय॑ 
प्रमाणित करने की आवश्यकता नहीं होती, वैसे ही महापुरुष के व्यक्तित्व को निखारने की आवश्यकता 
नही होती, वह स्वत निखारित होता है । 
स्वामीजी महाराज सरलता की साक्षात्‌ प्रतिमूर्ति है, उन्हें बहुरूपियापन पसन्द नही है। 
चाहे दिन हो, चाहे रात हो, चाहे अकेले मे हो, चाहे परिपद्‌ में हो, चाहे सोते हो, चाहे जागते हो, 
सर्वत्र एकरूपता होनी चाहिए, सरलता होनी चाहिए, जहा सरलता है वही पर धर्म है। यही उनके 
जीवन का मूलमत्र है। चापलूसी, उन्हें पसन्द नहीं है, वे कभी-कभी बहुत अधिक स्पष्ट हो जाते हैं, 
चाहे कोई प्रसन्न हो या नाराज, उन्हे कोई चिन्ता नही, सत्य तथ्य को छिपाना उन्होने सीखा ही नही है । 
स्वामीजी महाराज हमेशा सिद्धान्तवादी रहे हैं। अपने को सिद्धान्त के सामने झुकाना उन्हे 
पसन्द नही है। जीवन में नम्रता व कोमलता होने पर भी वे अपने सिद्धान्तो की रक्षा के लिए वच्त्र से 
भी अधिक कठोर हैं। व्यक्ति अपना हो या पराया, किन्तु सिद्धान्तो की बलि देकर कभी भी समझौता 
करना सीखा ही नहीं है, यही कारण है कि जनता के मन में उनके प्रति अपार श्रद्धा है । उनके सिद्धान्तवादी 
हृष्टिकोण को शायर के शब्दों मे इस प्रकार कह सकते है-- 
राहे - खुहारी से मरकर भी भटक सकते नहीं । 
दूट तो सकते हैं हम, लेकिन लचक सकते नहीं ॥ 
स्वामीजी महाराज का जीवन सेवानिष्ठ जीवन है। जीवन के प्रभात से ही वे सन्‍्तो की 


सदा सेवा करते रहे हैं। उनकी सेवा-भावना को देखकर मुझे कई बार नन्‍्दीपेंण मुनि का स्मरण हो 
आता है ॥ 


३ 


जज तलल 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूवर्वा (2) दोिदवा अिनत्दल अं, 
स्व प्छाली के जगमकल्यवृक्ष है। 
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० | मुनिदयय अभिनन्दन ग्र थ * जीवन दर्शन ३ 
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स्वामीजी महाराज एक कुशल गायक है, वे जब आनन्दघनजी, विनयचन्दजी, देवचन्दजी, यशोविजय 

जी, पूज्य जयमलजी, आचार्य रायचन्दजी आदि प्राचीन कवियो के त्याग-वैराग्य से छलछलाते हुए भजन गाते 
हैं तव श्रोता आनन्द से झूम उठते हैं। उन्हे सैकड़ों भजन आदि कठस्थ हैं साथ ही गला भी उतना ही 
अधिक मधुर है। 

वे प्राचीन जैनलिपि के कुशल सुदक्ष ज्ञाता है, वे कुशल लहिया है, मोती के दाने के समान उनके 
सुन्दर अक्षर है, उन्होने अनेको जैन ग्रन्थो की प्रतिलिपिया उतारी हैँ । 

स्वामीजी महाराज स्नेह की साक्षात्‌ प्रतिमृर्ति हैं, उनके हृदय में स्नेह का सागर उछालें 
मार रहा है। जो भी उनके सन्तिकट मे रहता है उसे उनके मधुर स्नेह का अनुभव हुए विना नही 
रहता है । 

प्रस्तुत अभिननन्‍्दन स्वामीजी महाराज का नही, किन्तु उनमे रहे हुए सदगुणो का है। उनका 
जीवन सद्गुणो का गुलदस्ता है, उसकी मधुर महक हमे दीघंकाल तक मिलती रहे, यही मगल-कामना और 
भव्य-भावना है। 








2 नल कल 


& महासतोी प्रोतिसुधाजी 


श्री ब्रजलाल जी महाराज जैसे सरल 
आत्मा की सुदीर्घ चारित्रपर्याय एवं श्र्‌ तसेवा के 
उपलक्य मे यह सुन्दर और रचनात्मक कार्यक्रम 
आयोजित किया है, यह जानकर अतीव प्रसन्नता 
हुई । मतो के स्मरण मात्र से ही हृदय में भाव- 
भीनी तरगे अपने आप उभर भाती है। पूज्य 
ब्रजलालजी महाराज जैसे एक जन सत के विषय में 
कुछ लिखना याने त्याग, सयम और सहनशीलता 
के सागर को चन्द शब्दों की गागर में वन्‍्द करना 
है। एक और मानव भौतिकता की चकाचोध मे 
पुत्रपणा, वित्तेषणा और लोक॑पणा की आग में 
झुलस रहा है तथा दूसरी ओर ये आध्यात्मिक 
साधना करनेवाले साधक इच्छाओं पर विजय 
प्राप्क्र शान्ति के सागर मे मस्ती से डुबकियाँ 
लगाने का आनन्द छूट रहे हैं । 

मन पर विजय प्राप्तकर साधक ! 

भवभव पार उतर जाता ४ 
इसीलिए श्रीक्नन मुनिवर ने। 
जोडा सयम से नाता ॥ 
व्रत भारतीय सस्क्ृति का आदर्श है| भारत 


कक छ 
जीवन के संच्च कलाकार .मंप्रधान देश है । प्रारम्भ से ही यहाँ त्याग और 
स्वामीजी _ श्री ज्‌ त्यागियो की ही पूजा होती आ रही है। बढे-बडे 
स्वामी जी श्री ब्रजला लजी राजा, चक्रवतियों ने अपना सिर ब्रतियों के, 
त्यागियो, के सयमियो के चरणो मे झुकाया है । 
के किसी उदू शायर ने कहा है--- 
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आम लक न अजनन तफ मनन 
विवि कुलुप्पण् णा साहदे 29 अ कर ै 
वह कुलुप्पण्णा साहवोा' कप्ण्द्काग मु दंड) 


रक, 


साया जिला ब् ग्रगऊम प्ाटाउजक हल्‍्प०गानयाक, जन हे 5 
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१२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ जीवन दर्शन ध् किए 


तही-दस्ती का दर्जा महले दौलत से ज्यादा है । - 
सुराही सर झुकाती है जबकि जाम आता है॥ 


भोतिक वैभव से अपने आपको खाली रखनेवाले स्वामीजी श्रीत्रजलालजी महाराज ने अपनी 
जीवन वाटिका में, सयम के साथ स्नेह, सेवा, सतोप एवं समता के मनोहारी पुष्पो को खिलाया है। 
आपमे वालक सी मासूमता, युवको-सा उत्साह और वुजुर्गो-ली गहराई रूपी त्रिवेणी के दर्शन समय-समय 
पर होते रहते हैं। भाप जीवन के सफल कव सच्चे लाकार हैं। हस्ताक्षरों की सुन्दरता, ज्योतिपशास्त्र की 
निपुणता एवं कलाप्रियता आपकी खासियत है। 


कलाकार जीवन के हो तुम, 


आत्म - फला पे ध्यान दिया। 
हे न्नज मुनिवर धन्य आपको, 


सार - सार को ग्रहण किया ॥ 


“जगत को तारनेवाले जगत में सतजन ही है ।” इस काव्यपक्ति की सच्चाई पूज्य श्री 
ब्रजलालजी महाराज के जीवन को देखने के वाद वास्तविक प्रतीत होती है। सहृदबता, सहनशोलता, पर- 
दख कातरता आदि सदगुण जो सतजीवन मे अपेक्षित हैं, वे सव आप श्री में विद्यमान हैं | आप औरो के 


लिए कुसुम से कोमल और अपने लिए वज्र से भी कठोर है । आपने ऐसी साधना का अवलम्बन लिया 


जिसमे न इस लोक की चिता, न परलोक का भय | वैसे ही निर्भवगता आपके जीवन का बहुत बडा 
हथियार है । 


भय है तव तक, जब तफ प्राणी, 


पापकर्स से बहता हे । 
त्जमुनि-सी निर्मल सात्मा से, 


भय खुद भयप्नीत रहता है।॥ 


लाख कोशिश के वाद प्राणी को मानव जन्मरूपी बिजली की चमक प्राप्त होती है । और 

यहा आकर वह इन्द्रियो की भूलभुलेया में अपना रास्ता भटक जाता है। इन पाच चोरो से बचने की 
वात कहना जितना सरल है उतना ही कठिन है इन लुटेरो से वचके दिखाना । “साधना करंगे तो परभव 
मे डालना इसका नाम साधना नही है | 


में सुख पायेंगे” इस लालच से जवरदस्ती अपने आपको वन्धन 
साधक, साधना में इतना समरस हो जाए 


जिस साधना मे आनन्दानुभूति नही है, वह साधना ही कंसी ? 
कि में इन्द्रियों के आभास भी न हो | स्वामी श्रीक्षतलालजी 
गुलामी से मुक्ति पायी है और बिजली की 


विपयो का दमन कर रहा हू ऐसा उसे 
महाराज ने जीवन के सच्चे रहस्य को 
की साधना का अनुमोदन करना भी अपने 


; गे समझकर इन्द्रियो की 
चमक में मोती पिरोने का काम कर रहे है। ऐसे निपुण सतो 
लाभ वो वात होगी-.. 


तन सतंग को महत्‌ मनस्‍्वी, 
साच फ्भो ना देते ध् 
त्याग तपसूमय प्रनु - प्रीति से, 
जीवन नया चेद्े 


पैजनका ते *++. कक. क्‍या कला... >>कमनयू नव 
बजा कर था त्त् जा जज 
खा नर "बित ऋाआ 
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शि महासती प्रीति सुधाजी जीवन के सच्चे कलाकार | १३ 


लघुता प्रभुता की कु जी है। बिना लघुता अपनाए सेवा हो नहीं सकती, सेवाभाव के अभाव 
में स्तेहभाव पनप नहीं सकता और स्नेह के अभाव में जीवन वगिया महक नही सकती । क्रोधादि कपायो 
पर विजय मिलने के वाद ही आदमी लघुता की ओर उन्मुख हो सकता है। स्वामीजी श्री त्रजलालजी महाराज 
विनम्रता की साकार प्रतिमा है| दर्प का सपे आपसे कोसो दूर है। सामान्य प्राणी प्रतिष्ठा के महल में चढने 
के लिए क्रोधादि कपायो का सहारा लेते है । वे भूल जाते है कि ये ही राक्षस मनुष्य को मनुष्यता से नीचे 
उतारते है । आज के इस कोलाहल के युग मे स्वामीजी जैसे कामजयी, मानजयी महात्मा ही सच्चे शाति 
के आस्थान है । अगर इस दुनिया मे सत विभूतिया न होती तो अधेरे में भटकनेवाले अज्ञानियो को 
रास्ता मिलना मुश्किल हो जाता । 
खुद ही तपकर पूज्य संत्गण, 
पर - पीडा को हरते हैं। 
स्वय. प्रकाशित होकर जग को, 
प्रीति - सुधा से भरते हैँ।॥ 
जी-वन सग्राम है और मृत्यु विराम । भौतिक सग्राम न जाने कितने हुए हैं, कितने हो रहे हैं 
और कितने होनेवाले हैं । भगवान महावीर ने फर्माया है--- 
जो सहस्स सहस्साण समामे दुज्जए जिणें, 
एगं जिणेज्ज अप्पाण एस से परमो जओो 
मानसिक द्वन्हो पर विजय पानेवाला ही सच्चा विजयी कहलाता है। अगर दुनिया का हर 
एक प्राणी ओरो से झगडने की अपेक्षा अपनी बुराइयो से लडना सीखे, तो कई समस्याएं अपने-आप हल हो 
जायेंगी । समझ जीवन का सच्चा सिंगार है। स्वामी श्री त्रजलालजी महाराज ने विनय गुण, समझ ओर 
सयम के वल से कर्मशन्रुओ के साथ सुदीर्घकाल से सफल सम्राम किया है । और पृज्य ग्रुर्देव की आज्ञा को 
जीवन मे उतारा है । 
कायर कहलाता है वह नर, 
जो नहीं क्षमा शस्त्र अपनाता। 
आऔर भीर भी वह है, 
जो फर्मोपर विजय नहीं फर पाता ॥। 
सन आज प्रसन्न है और स्वर्णजयन्ती के इस पावन-प्रसग पर परम श्रद्धेय स्वामीजी के चरणों 
मे टूटी भाषा से युक्त भावसुमनो को श्रद्धा के साथ अपित करना चाहता है। 
सजग प्रहटों हो शासन के तुम, 
स्वीकृत हो विधिवत वबंदन। 
हित सन से हम सब करते, 
आज आपका अभिनदन ॥| 


१ लेख के पेराग्राफ के प्रथम अक्षर जोडने से श्री त्ननलालजी म० बनता है। 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्य्ंवा 
साघू घरती के जगमकन्पवृक्ष हैं। 








आत्म कथा 








राजस्थानवासियों के लिए, और विशेषकर श्वेताम्बर जैनो के लिए ओसिया' नगरी का 
एक विशेष महत्व है। इस नगर का एक बडा इतिहास हैं, जो सात्विकगरिमा, जीवन की नई दृष्टि, 
और विचार-आचार की नई सृष्टि से मडित है। 'ोसवाल कहलानेवालो मे ओसिया के नाम से 
आज भी एक चेतना लहरा उठती है, एक ऐतिहासिक दिव्य-भव्य आकृति उनकी आँखी के सामने 


नाचने लगती हैं और एक सात्विकगौरव से उनका सीना फूल उठता है, आखो में कुछ तेजन्सा दमके 
जाता है । 


फऋ्रांति फा पुनरावर्तत : 
कई सौ वर्ष पूर्व एक प्रभावशाली जैन आचार्य श्री रत्लप्रभसूरि ने एक नई क्राति का पौधा 


रोपा था, इसी औसिया के प्रागण में। महवीर युग की पुरानी घटना का, नये सदर्भ में, नया 
अवतरण किया गया था । भगवान महावीर के युग मे मानव जाति ऊच-नीच ब्राह्मण-शूद्र आदि के भेदो 
में बटी हुई थी, छोटे-बद्ठे की खाईयो मे अलग-अलग डूबी पडी थी । उनके सामाजिक रीति-रिवाज ही 
नही, घामिक क्रिया कर्म भी अलग-अलग थे । हर वर्ग, हर वर्ण और हर जाति का अलग धर्म था, 
उसकी अलग ही नैतिकता थी--अलग ही मानवता ! भगवान महावीर से इस वर्णवाद की गहरी खाई 
को पाटले का प्रवत्त किया, उसकी दुर्भेय दीवारों को तोडने की चेष्ठा की और विभिन्न वर्ण, वर्ग, जाति 
व प्र के मनुष्यों के लिए एक सार्वभीम धम्मतीर्थ की स्थापना की थी । उस पधर्मतीये में 
जो भी आया--चाहे वह शूद्र था, चंडाल पुत्र था, सेतिहर किसान था, लुहार था, कुम्हार था, वेश्य था, 
नगसस्रेप्ठो था, क्षन्रियकुमार था या वेदो का बध्येता ब्राह्मण कुमार | सव वहा आकर एक मानवन-चधर्म में 


च्स्क जा. फमरनना-#ि।.. ओर अमियी.. डनयीगा 
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मुनि मधुकर एक अद्धंशतक--अपने जीवन का | १५ 


दि । 


दीक्षित हो गये । उस धर्मतीर्थ मे आनेवाले प्रत्येक मातव का एक ही सावभौम धर्म था, एक हो उच्च 
ध्येय था, एक ही महातिमहात्‌ लक्ष्य था-- विजय  आत्म-विजय ! इन्द्रिय-विजय ! व्यवहार एव 
विचारो की शुद्धि ! अपने युग की यह एक महान घर्मक्राति थी । 

समय की दीघेयात्रा में क्राति के इस झड़े पर पुत झढिवाद, वर्णवाद एवं वर्गभेद 
की धूलि जमने लग गई थी। जम चुकी थी। उस क्राति का केसरिया रग फीका पड चुका था। पुन 
मानव समाज धर्म के आधार पर खण्ड-खण्ड हो गया था। ज॑नधर्म कुछ वैश्य व कुछ राजवशी लोगों तक 
ही सीमित रह गया था । विशाल नदी सूखकर छोटी-सी तलैया बन गई थी । 


ओसवाल सघ की स्थापना 
आचाये रत्त्तप्रससूरि ने इस धामिक-जडता को समाप्त करने का पुन एक भगीरथ प्रयत्न 
किया । एक साहसिक और ऐतिहासिक कदम उठाया । अलग-अलग वर्गों में बटे मानवो को पुन व्यवहार 
एवं विचारशुद्धि के आधार पर सगठित किया, एक झडे के तीचे एकत्र किया। इस एकीकरण मे, 
या व्यवहार-शुद्धीकरण मे, क्षत्रिय, वैश्य तो सम्मिलित थे ही, ब्राह्मण, और शूद्र भी पूरी स्वतत्रता और 
पूरी निष्ठा के साथ अ! ये। उस समय के क्षत्रियों में मासाहार व मद्यपान का खूब प्रचार था, इधर 
ब्राह्मण वर्ग भी इस रोग से अछूता नही था, शूद्र क्षुद्र था ही, उसके लिए मासाहार व मच्यपान कोई बुरा 
कार्य भी नही था। लुहार, कुम्हार, तेली, आदि निम्न जातियो के मोहल्ली मे घूम-घूम कर उन्हे भी 
जगाया गया और तमाम जातियो को मासाहार व मद्यपान के परित्याग' की शर्तें के साथ पुन एक 
धमंतीर्थे मे दीक्षित किया गया। ऊच-नीच के समस्त भेदभावों को भुलाकर 'णमो अरिहताण, णमों 
सिद्धाण' के महामन्नोच्चार के साथ सब को “जैनत्व' की दीक्षा दी गई और 'ओसवाल सघ की स्थापना हुई । 
क्षत्रियों के साथ ब्राह्मण जौर शूद्र भी एक आसन पर आकर बेठे सब में धार्मिक-बधुत्व का सस्कार 
जगाया गया, सब मे एक ही धर्मनिष्ठा, एक ही भगवद्भक्ति की लहर पैदा की गई । उनकी धाभिकता 
एक थी, मानवता एक थी, नैतिकता का एक ही मानदड था और यहा तक कि उन सबकी सासाजिकता 
भी एक हो गई । उस ओसिया नगरी में सम्पन्न होनेवाली घधर्मक्राति या व्यहारशुद्धि के तीर्थ में 
जो सम्सिलित हुआ वह 'ओसवाल' कहलाने लगा। आज की परिस्थितियों मे इस सामूहिक परिवर्तन व 
शुद्धीकरण की घटना, जितनी आश्चर्यजनक लगती है, उससे भी अधिक महत्वपूर्ण जौर रोमाचक भी । 


चतुर्वेर्णी-सस्कार 

'ओसवाल' आज जब अपने इस इतिहास को पढता है, तो अवश्य ही उसका सीना सात्विक 

गौरव से चार अग्रुल फूल उठता होगा । वास्तव मे' 'ओसवाल जाति' ब्राह्मण और शुद्र की भाति रुढिवादी 
या परम्परागत जाति नहीं है, वह एक क्राति का प्रतिफल है, एक परिवर्तन का प्रतीक है । उसकी नसों 
मे, उसके रोम-रोम में घामिक जागृति, विश्ववघुत्व की चेतना, और व्यवहारशुद्धि की भावना भरी 
हुई है । इस जाति के रक्त मे क्षत्रिय का तेज ओर जोश, ब्राह्मण का ज्ञान और गाभीयं, वैश्य की चतुरता 
और व्यवहार बुद्धि तथा शूद्र को सेवाभावना एवं सहिष्णुता का सस्कार कूट-कूट कर भरा है। मेरे 
विचार मे यही भोसवाल जाति की सच्ची गरिमा है, सच्ची सपत्ति है और उसका सही ऐतिहासिक 
रूप है। आज 'ओसवाल' अपने इस गौरव को भूल रहे हैं, और इसीकारण उनकी उन्नति, प्रगति एव 
समृद्धि के स्लोत पहले से कुछ सकुचित हो गए हैं। कोई कारण नहीं कि वे यदि अपने गौरव एव सार्व- 
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६) 
१६ | मुनिद्दय अभिननदन यनन्‍्य . जीवन दर्शन गज 


जातीय सस्कारो को आज जगाए रखे तो वे किसी क्षेत्र मे पिछट हुए न रहे । उस जाति ने वीर योद्धा 
भी पैदा किए है, चतुर वुद्धिमान मत्रो व कुशलप्रशासक भी दिए है। साहसिक व चतुर न्यापारी तो 
आज भी अनेक मिलेंगे, तथा दानी, संवाभावी एवं सहिष्णुता के मृतिमत अनेक महापुरुषों को भी राष्ट्रीय- 
जीवन के विकास में समपित किया है । 
अपनों बात 
ओमवाल जाति के अतीत में मैं कुछ इसलिए चला गया हू कि मेरा भी जन्म एक औसवाल 
परिवार में हुआ और उसी “क्राति भूमि! ओसिया के ही अचल में |! ओसबाल कहकर में अपने को 
जातीयगव से दीप्त नही मानता, किन्तु इसके निर्माण में कारणभूत रहने वाले सात्विक ग्रुणो का उद्ीपन क्‍ 
तो होना स्वाभाविक ही है, और मैं तो मानता हू यदि प्रत्येक 'ओमवाल' अपने अतीत में पाकने का 
प्रयत्त करें, इस जाति के आविर्भाव की परिस्थितियों और उसके निर्मिनकान््णों का कृछ अध्ययन व 
अनुभव करे तो उसके हृदय मे सहज ही सात्विक व जीवननिर्माणकारी गौरव का उद्दीपन होगा ही, 
यदि न हुआ तो उसे ठडी मिट्टी मानना चाहिए, उसे मर्त्य (मानव) नही, किन्तु 'मृत्त' कहना चाहिए । 
जिसको न निज गौरव तथा निज देश का अभिमान है, 
वह नर नहीं, नरपशु मिरा है, और ग्रृतक समान हे! 


मेरी जन्मभूमि 
ओसिया नगरी” आज भी एक तीर्थस्थल बना हुआ है। हा, उसका प्राचीन वैभव व समृद्धि 
तो लुट गया है, किन्तु वहा के खड॒हर उसकी कहानी अवश्य सुना रहे हैं । जोधपुर से रुणेचा के मार्ग पर 
यह 'ओसिया नगरी” अवस्थित है, और थली प्रदेश का एक ऐतिहासिक नगर है। इस 'ओसिया' से 
लगभग १३ मील दूर एक छोटा-सा कस्वा है 'तिंवरी' । थनरी प्रात की 


प्राकृतिक सुपमा की हृष्टि से भी 
यह कस्वा काफी सुन्दर व रमणीय है। स्वच्छता व सफाई की हप्टि से यहाँ की जनता काफी जागरूक 


है और आधुनिक गति-प्रगति में भी पीछे नहीं है। रेलवे स्टेशन, राजपथ (सड़क) विजली, नलवदूप, 
डाकखाना, टेलीफोन, चिकित्सालय, विद्यालय आदि सभी पुविधाएँ इस गाव में उपलब्ध हैं। जोधपुर 
से जेसलमेर को जाने वाली रेलवे लाईन पर मथानिया व ओसिया के बीच 'तिवरी' का रेलवे स्टेशन है। 

पुराने लोगो से सुना है, किसी समय 'ओसिया' एक विशाल नगरी थी, हजारो जैन परिवार 
यहा रहते थे । ओर तिवरी उसी का एक मोहल्ला था, जिसे 'त्तेलीवाडा' कहकर पुकारते थे । पर जाज 
तो यह “ओसिया' से एकदम कटा हुआ-सा है, समय की आधियों ने दोनो के वीच काफी लम्बा जगल 
शाड-झखाडो से भर दिया है, रेतीले टीले भी खड़े कर दिये है । 

तिवरी किसी समय मे 'ओसवालो की नगरी' भी कहलाती थी | ओसवालो के लगभग ५०० 


घर यहाँ थे और वे काफी सम्पन्न व उद्योगी थे । भाहेश्वरीजाति के भो अनेक परिवार यहाँ रहते थे । 
जेब अकाल, सूखा और तज्जन्य आपत्तियाँ---चोरी-डकैती से इधर का भाग आक्रात हुआ तो लोग 
इंधर से आजीविका व अपनी सुरक्षा के लिए 


६२ के भ्रदेशो के लिए निकल पडे। जन्मभमि मनुष्य 
को प्यारी होती है, पर जब वह उसका पेट भरने ् 


धहहने | ने मे भी असमर्थ रहे, बौर अपनी संतान को अपनी गोद 
| रक्षित भी | रख पाये--तो मनुष्य लाचार होकर उसे छोडता ही है। विलासिता ने शासक वर्ग - 
का इतना अकर्मण्य बना दिया था कि वे अपने जन- 


धन की अभिवृद्धि तो क्या, पर आतातायी वर्ग से 
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# देवता बान्धवा सनन्‍्त$ ७ 
संत्त- सबसे बड़े देवता व फयदुकधु हे 


कमी, 
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कि) मघुकर मुनि एक अर्द्धशतक--अपने जीवनका | १७ 


उसकी रक्षा करने मे भी असफल रहा । “बीद के मुह लार ठपके तो विचारे जानी क्या करें” शासक ही 
जब नपु सक वन जाय, और वह शोपक, तथा आतताइयो से साठ-गराठ करने लगे तो श्रजा उसके भरोसे 
अपनी जीवन नैया कैसे छोड सकती है, और कब तक ? यही कारण रहा कि ओसिया और तिवरी 
जैसे घने समृद्ध प्रदेश भी उजाड होने लग गये। यहाँ के उद्योगी परिवार अपने जन-धन को लेकर 
मध्यप्रदेश की हरी-भरी सुरक्षित भूमि की ओर चल पडे। दुर्ग, राजनादगाँव, रायपुर आदि की तरफ 
जाकर वे वस गये । अनेक परिवार खानदेश व महाराष्ट्र की ओर भी चले गये । और इधर का समृद्ध 
व सुखी प्रदेश उजड गया । सुन्दरियों की नुपुर झकारो से मुखरित होने वाले गृह-प्रासादो की मु डेरो पर 
भव उल्लू बोलने लग गये और प्रभुभक्ति के गीतो की ध्वनि व शख-घटारव से प्रतिक्षण निनादित 
रहनेवाले जिनमदिर भी सुनसान हो गये । यही तो स्थिति का परिवर्तन है । कबीर ने कहा है--- 
सातों स्व॒र जहाँ गूजते होते थे रग-राग। 
वे मन्दिर खाली पडें बोलन लागे काग। 
अकाल की भीषण काली छाया कुछ वर्षों बाद कम हुई, चोर-डकतो का आतंक भी हलका 
हुआ तो पुत॒ कुछ परिवार अपनी जन्मभूमि की ओर लोट आये । पर पहले जैसी समृद्धि पुन नही लौटी । 
दुगे, राजनॉंदगाँव आदि नगरो मे बसे हुए तिवरी के सैकडो जैनपरिवार आज यदि पुत्र अपनी जल्म- 
भूमि को लौट आये तो सभवत वह प्राचीत वैभव एकबार पुत्र विहल उठे और इस नगर को 
“राजगृही' वता दे, पर यह कल्पना मधुर भले ही हो, सभव नही है। फिर भी तिवरी में पुत काफी 
रौनक हो गई । यहाँ के दो विशाल जैत मन्दिर अपनी प्राचीन गरिमा के साथ आज पुन गध-धूप से 
सुवासित है, वहाँ प्रात साय आज भी घटारव सुनाई देता है जिसमे भक्ति और प्राक्तन गरिमा की 
ध्वनियाँ ग्‌ जती रहती है | यहाँ पर दो जैन स्थातक भी है, और कई प्राचीन उपाश्रय भी ' 
मेरे जन्म के समय तिवरी मे अच्छी समृद्धि थी। व्यापार भी काफी अच्छा चलता था । 
जैन परिवार सम्पन्न तो थे ही, उनमे धामिक भावना व साघु सतो की सेवा की लगन भी बहुत थी । 
हरे-भरे उद्यान मे, फले-फूले वृक्षो पर पक्षीगण आते ही है, मधुर फूलो का रस लेने मधुकर भी माधुकरी 
करते ही है, भक्तजनो की श्रद्धा और भावना से खिंचे मुनिगण भी नगर को पवित्र करते रहते हैं। इसी 
कारण सत-सतिया प्राय इस नगर को पावन करते रहे हैं और श्राद्धजनो की भक्ति से प्रसन्‍न होकर 
इसे जैन आगमो मे प्रसिद्ध 'तु गिया नगरी से उपमित करते रहे है । वास्तव में किसी नगर की समृद्धि 
वहाँ के विशाल प्रासादो व लबे-चौडे बाजारों से नही आकी जाती | श्रद्धालुजनो की धर्मभावना, सतो की 
सेवा व जनता की करुणामयी प्रवृत्तियो से ही वहाँ की समृद्धि का असली पता चलता है,और यही तो नगर 
की सच्ची श्री-शोभा है । ' जिस नगर मे देव-ग्रुरु की भक्ति होती हो, अतिथियो का आदर-सत्कार होता हो, 
और प्रत्येक नगरवासी परस्पर प्रेम से एक दूसरे का कल्याण चाहता हो वही नगर आदर्श नगर है ।” 
बुद्ध की इस उक्ति मे उस समय तिवरी एक आदशेनगर था ऐसा पुराने लोगों से सुनने पर 
ज्ञात होता है । 
मेरे माता-पिता 
तिवरी के जागीरदार पुरोहित थे जो कि जोधपुर के राजाओ के “राजगुरु' माने जाते थे । 


वे जनता के सुख-दुख के लिए स्वय चितित रहते थे और हर बात मे जनहित का ध्यान रखते थे । 
३ 
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१८ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रन्य॒ जीवन दर्शन कि 


'पुरोहित' शब्द आज रूढ हो गया है, यदि इस शब्द का सही अर्थ देखा जाय तो वास्तव मे जो जनता के 
हित को सबसे आगे (पुर ) रखे 4ही पुरोहित कहलाता है। पर आज अपना ही हित भागे [ पुर ) रखने 
वाले पुरोहित अधिक मिलते है इसी कारण पुरोहित शब्द अपने आदर्श को खो चुका है, और एक जाति 
में रूढ हो गया है । 

ओसवालो की सैकडो उपजातियाँ भी वन गई थी, जिनमे एक थी धाडीवाल 
जातियों के ये विचित्र नाम किस कारण से कव पडे--इसका भी यदि अनुसंघान किया जाय तो अनेक 
रोचक व ऐतिहासिक वातें सामने आ सकती हैं, पर यह खोज आज तक नही की गई, और काल की 
परतो के नीचे, अनेक ऐतिहासिक तथ्य दव गये । खैर धाडीवाल जाति के वहाँ अनेक परिवार रहते थे 
और प्राय उद्योगो व राजकीय सेवाओं मे लगे हुए थे । इस परिवार के पुरखाओ ने प्रारम्भ से ही 
जागीरदार पुरोहित जी का विश्वास प्राप्त किया था, उनके कोठार (भण्डार) को सभालने की जिम्मेदारी 
भी उन पर ही थी | इसीकारण धाडीवाल परिवार का उपगोत्र 'कोठारी' भी हो गया । 


धाडीवाल (कोठारी) परिवार में श्रीयुत जमनालालजी एक मधुर स्वभाववाले, 'कर्त॑व्यनिप्ठ 
व्यक्ति हुए है । उनकी धर्मपत्नी का नाम था तुलसीबाई। जमनालालजी के तीन पुत्र थे---धनराजजी, 
फूलचन्दजी और मिश्रीमल (मैं--मधुकर मुनि)" । जमनालाल जी के बडे भाई वगतावरमलजी के कोई 
पुत्र नही था, इसकारण उन्होने धनराज जी को गोद (दत्तक) ले लिया । फूलचन्दजी का आयुष्य वहुत 
कम था, वचपन में ही वे दिवगत हो गए। माता-पिता के हाथो में मैं अकेला था, इसलिए सहंज,ही 
उनका समस्त दुलार-प्यार मुझ पर केन्द्रित हो गया । मेरा वर्ण गौर था, सहज चचलता गौर नटखट 


पन भी था इसकारण मेरी वालक्रीडाओं- से उनके हृदय को और भी ज्यादा आनन्व और 
प्रसन्‍नता मिलती । 


बचपन से सत्‌ संग का रग 

वच्चो को खाने-पीने ओर खेल-कूद का जितना शौक होता है, कहानी सुनने का शौक भी 

उससे कम नहीं होता । दादी, नानी की कहानियाँ कभी-कभी मिठाई से भी ज्यादा मीठी, लगने लगती है । 
कुछ बच्चे तो कहानी के लिए खेल-कूद भी छोड देते हैं । मुझे भी कहानी का वहुत गहरा लगाव था। 
कही गीत होते, गायन वर्गरह गाया जाता, या कथा-कहानी सुनाई जाती तो मैं सव कुछ छोड-छार्ड कर 
घटो वहाँ जम जाता । न भूख सताती, न प्यास ! न खेलने की ललक उठती और न कुछ याद आती '* 


में कभी-कभी खुद भी स्तोत्र या भजन वगैरह गाता था । स्वर मेरा मीठा था । इसलिए लोगों को अच्छा 
लगता, सन्नी ओर से मेरा उत्साह वढाया जाता । 


मुझ्ने जहाँ तक याद है--कहानी एवं सगीत के शौक ने ही मुझे स्वामीश्नी जोरावरमल जी स० 
एवं स्वामी श्री हजारीमलजी म० के चरणों भे लाकर उपस्थित कर दिया था। 

तिवरी में आचाये श्री जयमलजी म॒० 
स्वामीजी श्री शोमाचन्द्रजी 


स्का 


थे । जयगच्छ के 


की सप्रदाय के अनुयायी जितने परिवार थे वे सभी पूज्यवर 
| हठजी म० वस्वामी श्री जोरावरमलजी म० के प्रति ही अपनी गुरुश्रद्धा रखते 
वे दोनो विशिप्ट और प्रभावशाली सत थे। दोनो मुनिराजों में अनुपम आत्मीयता 


है ९ जन्मतिथि---वि० स० १६७० मार्म शीव॑ शुक्ला १४, दिनाक १२१२१६१६ शुक्रवार । 
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थी । स्वामीजी शोभाचन्द्र जी महाराज उन दिनो स्वर्गवासी हो गये थे। वे क्रियानिष्ठ तो थे ही, किन्तु 
विद्त्ता भी उनकी अनुपम थी। स्वामीजी जोरावरमलजी महाराज जैन आगमो के ममंस्पर्शी ज्ञाता थे 
और सुधार प्रिय सत माने जाते थे। सप्रदायों मे परस्पर प्रेम व सदृभाव बढाने के पक्षधर थे। उनकी 
वाणी में एक चुम्बकीय आकर्षण था जो मुझ जैसे अवोध बालकों के मन को भी अपनी भोर खीचता 
रहता । चेहरे पर हमेशा एक सुस्कराहुट खिली रहती, जो निकट मे आनेवाले को कुछ क्षणो में ही 
अपनत्व के रस से सराबोर कर डालती । 
स्वामीजी के एक प्रमुख शिष्य थे स्वामी श्री हजारीमलजी म०। उनका हृदय बडा कोमल 
और दयाद था। वाणी मीठी और मुद्रा सदा मधुर हास्य से विकस्वर ! यदि श्री जोरावरमलजी म० 
के निकट मे पितृत्व की स्नेहानुभूति मिलती, तो स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज के पास मातृत्व का 
मधुर वात्सल्य | उनका सगीत वडा ही सुमघुर था। स्वर में जैसे मिश्री घोल दी हो और हृदय में 
जैसे ममता का अमृत छलक रहा हो--ऐसा अनुभव होता | हम छोटे-छोटे बच्चे उन के तिकट जाकर 
बैठ जाते और कहानी सुनाने का आग्रह करते । नानी की कहानी से भी अधिक प्यारी, अधिक रोचक 
लगती थी उनकी कहानिया | वे हमे भजन भी सिखाते, स्तोत्र भी और साथ में गरा-गाकर । मुझे संगीत 
से अधिक लगाव था, कहानी से भी, इसलिए मैं रातदिन उनके पास ही बेठता | माता-पिता दोनो के 
स्तेह व वात्सल्य की पूर्ति वहा हो जाती । मेरा उनके प्रति अधिक अनुराग हुआ और जब तक वे तिवरी 
मे विराजमान रहते बस मेरा घूमचकक्‍कर वही लगता रहता । 
में गुरु, तुम चेला 
बचपन मे मुझ में अनुकरणवृत्ति अधिक थी। वैसे तो वालक सहज ही अनुकरण प्रिय होता है 
पर मुझमे अपनी अवस्था को देखते हुए अनुकरण के सस्कार कुछ अधिक थे और इस कारण कुछ उच्च 
सस्कार भी मुझ में जगने लगे । 
स्वामी श्री जोरावरमल जी जब तिवरी के स्थानक मे प्रवचन करते और श्रावक लोग उनके 


समक्ष हाय जोडे बैठे रहते तथा “खमा वापजी । अमृत वाणी” आदि शब्दों के साथ वाणी झेलते तो यह 
दृश्य मुझे बडा ही अच्छा लगता । स्थानक के बाहर मैं भी बच्चों को इकट्ठा करके धूल का एक चबूतरा 
जैसा बनाता, उस पर स्वय बैठ जाता और बच्चो को कहता--'सुनो | मैं वखाण दे रहा हू । मैं तुम्हारा 


गुरु हु तुम सब मेरे चेले वतो और “बमा वापजी बोलो 


मेरी यह वाललीला देखकर कुछ लोग विगड जाते, स्वामी जी के पास मेरी शैतानी की शिका 
यत भी कर देते, पर स्वामी जी हस देते--वे मेरी इन लीलाओ में छिपे सस्कार की गहराई को पकडने 
की चेष्टा करते, शायद उन्होने चन्द्रगुप्त मौय की वाललीना की वह कथा भी एक दो बार सुनाई, जब 
बच्चो को एकत्र कर वह उनका राजा बनता और उन्हे सिपाही वनाकर आज्ञा किया करता । मेरी मा ने 
यह कथा सुनी तो उसका खून सवा सेर बढ गया, उसका कमल-सा खिला चेहरा मुझे याद है, जब स्थानक 
से प्रसन्‍्नता मे उमगती हुई निकली और मेरे पास आकर हसती हुई वोली---“चल उठ हो गया बहुत 
बखाण देना | अब घर चल 7: 

मैंने अकड कर कहा--नही । मैं बखाण दे रहा हू, घर नही जाऊगा ।” 

माताजी ने कहा--“ओह ' घर नही जायेगा तो कहा जायेगा ?” 


९ 
आपत्कारत 


विविह्न कुलुप्पण्णा साहवी कप्परूक्यवा (६9) ड 
साप पगती के जगमकन्पवृक्ष हैं।... 
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रा हि अर न मन न््दू हे ओई 


+8 


२० | मुनिद्ठय अभिनन्दन ग्रन्थ जीवन दर्शन हर! 


मैंने उत्तर दिया---युरु महाराज के पास 

मा मे कहा--“अच्छा तो चल, गुरु महाराज के पास ही जावार बंठ जा 

इस वात पर मैं सहमत हो गया, सटा हुआ औौर बोला---एक शर्त है--“गुरु महाराज के पास 
जाकर तो बैठ जाऊगा, लेकित फिर घर नहीं आाऊगा / मेरी मा पहले तो हस पड़ी, लेकिलि फिर 
उदास-मी हो गई, पता नहीं मेरा घर नहीं जाते का कथन उसे धुरा लगा हो, पर कान पकटकेर उससे 
मुझे उठा दिया और गुरु महाराज के चरणों में लाकर विठादिया, । “मुग्देव ! यह आपका बेला  ब्राहर 
जाकर अभी से सबका गुरु बनना चाहता है । 

मैं कई बार ऐसी वाल-लीला किया करता था | 

दोनों ओर भोत 

स्वामी जी जब लिवरी से विहार करने तो न केवल श्रावक-अविवाओं के चेहरों पर उदासी 
छा जाती, कितु छोटे-छोटे बच्चों को भी ऐसा लगता जैसे कुछ सूना-सूना हो गया हो, माता-पिता कही 
अकेले छोडकर चले गये हो । और मुझे तो सचमुच ही बहुत उदासी था जाती । जब गुमदेव आने तो उन्हे 
लेने बहुत दूर तक सामने जाते और मन नाच उठता था। जब तक वे हमारे गाव में रहते बढ़त ही श्रम- 
न्‍्तता और उमग रहती थी, मन फुदकता रहता, उनके व स्वामीश्री हजारीमल जी म० के साये से टूर 
नहीं जाते थे । कितु जब उनके चिहाई की घडी जाती तो माँखे भीग जाती थी,भीतर से मन होता--इन्हीं के 
साथ-साथ मैं भी चला जाऊ, घर छोड़कर इन्ही के साय रहू, जहा ये जायें साथ-साथ जाऊं ' इस अनुत्तम 
व आकर्षण का कारण यह नही था कि घर में मुझे कोई प्यार-दुलार की कमों थी । 

माता-पिता का प्यार भी बहुत था, और खाने-पीने को भी कोई कमी नही थीं, पर पता नहीं 
क्यो, अन्तर का अनुराग स्वामी जी की ओर सदा ही वढता गया ? में तव तो बया, पर आज भी टसका कुछ 
विश्लेषण नही कर पाता हू कि मेरा रुझान उनकी ओर क्यो हो गया ? पूर्व जन्म के सस्कार और जनु- 
राग ही शायद इसका मुल्य कारण रहा हो । मुझ पर चढे इस सत्सग के रुग को देखकर कुछ लोग कहने 
भी लगे--मिश्री' तो साधु होगा ।” वहा के कुछ प्रमुख श्रावक॒ तो शायद इस बात से मन भें अधिक प्रस- 
न्‍तता और कुछ गौरव 'भी अनुभव करने लगे कि उतके गाव का एक बालक सुर्देव का शिप्य बनेगा, 
शिष्य ही नहीं, कितु उनके मन मे इससे दूर की कल्पनाएं भी उठने लगी, वे शामद सोचते थे--- 
गुरुदेव को थादी का उत्तराधिकारी भी यही हो । पत्ता नही कैसे, पर उन श्रावकों के सत में ऐसे विचार 
गाते थे, वे कुछ सभावनाए जरूर देख रहें थे। ऐसा वाद मे मुझे सुनने-समझने में आबा। खेर कुल 
मसला यह था कि गुरुदेव के प्रति मेरे मन में अत्यधिक आकर्षण वढ गया था, भौर गुम्देव के मन में भी 
कुछ ऐसा जरूर होगा--क्योकि “दोनो ओर प्रीत पलती है--पतंगर जलता हैं तो ली भी जलती है । मौर 
गुरु-शिप्य का यह अन्योन्य-स्नेहाकर्पण देखकर चतुर श्रावक कुछ भविप्य की कल्पना न कर सके यह भी 
कंसे समव हो ? वनिया आँखों की सैन में समझता है हवा को पकडता है । 


से भाताजी को भी वेराग्य 
ने साथुपन लेने की वात कब और क्यो निकाली इसका ठीक-ठीक स्मरण नहीं हैं । मुझे वैराग्य 


भी, जिसे ह्ड ! कद जाती कैसे दी 
मी वैराग्य' सज्ञा दी जाती है, कैसे हो गया,में नही जान पाता,पर लगता है इसमे मेरी माता जी ही 
»व कारण रहीं हो। माता पुत्र को वैरागी बवाकरदीक्षा के लिए प्रेरित करे ऐमे प्रसग कम सुनने मे आते हैं 
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ि मधुकर माच ऐके अद्रातकनल्अपप जापध का | ५९ 


अधिकतर माताए पुत्रो के वैराग्य की बात सुनकर मूृच्छा खाकर गिर पडनेवाली ही 
मिलती हैं । देवकी गजसुकुमाल की बात सुनकर, धारिणी मेघकुमार की दीक्षा का सकल्प सुतकर 
मूच्छित होगई और आसुओ से आचल भियो लिया--यह तो जरूर पढने को मिला है, पर पुत्र को 
दीक्षा के लिए प्रेरित करें--ऐसा प्रसंग कम ही सुना है। इस सन्दर्भ मे मैं अपने आपको भाग्यशाली 
पुत्र मानता हू कि जिसकी मा, मोह और ममता की मूर्ति-मा, पुत्र को स्नेह भी दे ओर विरागी बनने 
में सहयोग भी ' 
बात यह थी कि स्वामीश्री जोरावरमलजी की प्रमुख शिष्या थी महासती सरदारकु वरजी । 
वे बडी शान्त, विचक्षण और व्यवहारकुशल थी । श्री पानकु वरजी, जमनाजी आदि उनकी 
अनेक शिष्याए थी । वर्तमान मे भी महासती कानकवर जी एवं परमविदुपी श्री उमरावकु वरजी 
अचचना' आदि उनकी गौरवमयी परम्परा को आगे बढा रही है। हा, तो महासती सरदारकु वरजी 
आदि की यह भावना थो कि मैं! पूज्य गुरुदेव के चरणों मे शिष्य बनू और उनकी गोरव-गरिमा मे चार 
चांद लगानेवाला सिद्ध होऊ ! साध्वी श्री जी ने मुझे सीधी सयम की प्रेरणा कभी नहीं दी । वे जानती 
थी कि सतान को मनोनुकूल रूप में ढालनेवाली माताए ही हैं। माता सतान को महावीर और बुद्ध 
के रूप में गढ सकती है, शिवाजी, प्रताप और गाधी के सस्कार माताओं की ही देन थे । संतान तो एक 
फूल है, जिसकी जड माता है, माता के मन और विचारो का प्रतिविम्ब ही तो सतान के जीवन मे 
झलकता है। अत उन्होने मेरी माता जी के हृदय मे वराग्य के सस्कार जागृत करने का प्रयत्न किया । 
और इसमे उन्हे वहुत ही शीघत्र आशातीत सफलता मिली । महासती जमनाजी, इस कार्य मे विशेष सफल 
सिद्ध हुई । माताजी उन्हीं के पास अधिक बंठती-उठती थी। अत वे प्रतिक्षण मनौ्ज्ञानिक रूप मे 
उनके मन मे ससार त्याग की भावना को जगाती रही । इसका परिणाम मुझ पर होना ही था। माता 
जी ने जिस पथ को अपने लिए कल्याणकारी समझा उस पथ पर अपनी सतान को भी साथ मे चलाने 
की उनकी हादिक इच्छा थी। उन्होने मुझ से कहा--बेटा ! मैं तो ससार त्याग कर साध्वी बनना 
चाहती हू । तेरी क्या इच्छा है ” 


मैंने कहा--मा ! तुम तो मेरे ही मन की बात कह रही हो ” गुरुदेव श्री के सम्पर्क मे आने 
पर मेरा भी मन ऐसा ही होता है कि मैं हरदम उनके चरणों मे रह। कभी एक क्षण भर भी उनसे 
दूर न हट । मा | मुझे स्वामी जी इतने अच्छे लगते हैं कि क्या कहूँ ” उनके पास जाने पर 

मा के मुह पर प्रसन्नता चमक उठी थी, वह बीच ही मे बोली---कैसा लगता है. ? 

सच वताऊ मा 7?” 

हा, वेटा ! सच-सच बता ' झूठ क्यो बतायेगा ” क्या किसी का डर है ? 

तू नाराज तो नही हो जायेगी ? 


“नही ”” उसने मेरे सिर पर हाथ फिराया। मैंने कहा--ऐसा लगता है कि बस उन्ही का 
चेला वन जाऊ “फिर न तू याद आती है ओर नव और कोई !” मा ने मुझे बडे स्नेह से दुलारा | मुझे 
ऐसा लगा कि मा मेरी बात से बिलकुल सहमत है। 


मेरे वेराग्य की बात इसप्रकार मेरे ही मुह से पहली बार निकली, वह महासती जी के पास 
पहुची और फिर गुरुदेव के पास ! इसमे न केवल वहा के श्रावको को ही प्रसन्नता हुई, किन्तु महासती 
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और गुरुदेव भी इस प्रसन्नता मे साथ थे । लोगो की नजर अव मुझ पर टिक गई थी । शायद में उनवी 
नजर में कोई 'होनहार लगा हु । 
पहला निष्प्रमण 
मेरी उम्र तब सिर्फ सात वर्ष की थी। बि० स० १६७७ में गुरुदेव श्री जोराबरमबजी 
महाराज ने तिवरी में ही चातुर्मास किया । चातुर्मास में मुगे उनके निकट रहने का, सग्रीत, स्तोग व 
कुछ कथा--कहानिया--सीखने-सुनने का अवध्र मिला। उम्र की हष्टि से मैं कुछ अधिक सबाना था, 
ऐसा लोग कहते थे । जल्दी ही कुछ सीख लेता, समझ लेता । पर, फिर भी सात वर्ष का बालक था, 
देहात में रहता था, वहा स्कूली शिक्षा भी तव नाम मात्र की थी | मुझ जो कुछ सीसने को मिला वह 
गुरुदेव के ही निकट ' 
मेरे विषय में लोगों मे कुछ कानाफूसी भी होती थी, कुछ लोग मेरा साथु बनना ठीक नहीं 
समझते थे । उनका कहना था कि ग्डा लडका योद चला गया, मझला भगवान के घर चला गया, अब 
छोटा लडका साधु बन जायेगा तो बाप का ताम कौन चलायेगा ” बस, इसी वात को लेकर वे इस हंठ 
पर थे कि मिश्रीमल को साधु नही बनने देना है। शायद उन्होने यह नहीं सोचा कि यदि तीसरा बेटा 
भी दूसरे वेटे की राह पर चला गया होता तो फिर बाप का नाम कौन चलाता ? पर आम लोगों में 
इतनी विचार चेतना कहा होती है ” 
लोगो की इस कानाफ्सी से थ्रुरुदेव सतर्क हो गये थे और तिवरी के प्रमुख श्रावक लोग भी 
चौकन्ने थे। इसलिए उन्होने एक उपाय सोचा कि साप भी मर जाय लाठी भी न टूटे। समाज में 
आपस मे व्यर्थ ही कोई शोरगुल या विवाद खडा न हो, ओर मिश्नीमल की दीक्षा भी हो जाय ! इसी 
कारण एक दिन वर्पावास के अन्तिम दिन, मुझे व मेरी माता जी को तिवरी से बाहर ले जाया गया । 
हम लोग रात के समय ऊट की सवारी पर बैठे और उस ठडी रात मे चलते हुए सीधे जोधपुर ले 
आये गये । हमारे साथ भानीरामजी चौधरी भी थे ।* जोधपुर मैंने पहली बार देखा था, बड़ा सुन्दर 
और रमणीय नगर लगा । जोधपुर से रेल हारा हमे खजबाना स्टेशन पहुचना था, रेल रवाना होने 
में काफी समय था, इसलिए हम लोग स्टेशन पर ही जसवतसराय में ठहर गये । जसवतसराय मे रहने 
की व जल आदि की अच्छी व्यवस्था थी। यात्रियों की सुविधा के लिए वहां नल लगे हुए थे। मैंने 
'नल' अपने जीवन में पहली वार देखा, पहले तो आश्चर्य हुआा---"इसमे पानी कौन डालता है ?” मैंने 
भानीरामजी से पूछा ? उन्हें मेरे भोलेपत पर हसी भी आई होगी, पर सब कुछ समझाया । मैंने भी 
नल के पानी से जीभर किलोलें की ! रेलगाडी में भी मैं पहली वार वैठा था इसलिए सब कुछ बडा 
अजीव-सा, तया-तया कुछ विचित्र-सा लग रहा था । मैं कुतूहल के साथ सव देख रहा था । 
गाडी खजवाना स्टेशन पर पहुची । वहा से वैलगाडी में बैठकर हम लोग रूण* पहुँचे । 





१ श्री भानीरामजी चौधरी स्वामी श्री जोरावरमलजी की सेवा मे रहते थे। वे सतो के भक्त और 
वडे वफादार व्यक्ति थे । उनकी प्रामाणिकता व सच्चरित्रता के कारण लोगो में उनके प्रति काफी 
श्रद्धा व विश्वास था। स्वामी न्रजलालजी की दीक्षा के पहले से ही वे गुरुदेव की सेवा मे रहते 
जाए थे । वि० स० २००५ में उनका देहान्त हुआ ! 

२ रूण का रेलवे स्टेशन खजवाना ही है। 
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मुझे मासा मिल गये 


रूण हमे किसलिए लाया गया है--यह बात तब मेरी समझ मैं नहीं आई थी। मुझे सिर्फ 
इतना ही बताया गया कि यहा तुम्हें कुछ दिन रहना है। रूण के प्रमुख श्रावक थे कतीरामजी जुगराज- 
जी । वे पूज्य गुरुदेव श्री जोरावरमलजी महाराज के फूफी के बेटे भाई होते थे । उस क्षेत्र में वे बडे ही 
प्रभावशाली व सम्पन्न व्यक्ति थे। सम्पन्नता के साथ-साथ उनमे स्वधर्मी स्नेह एवं धर्मश्रद्धा भी कूट- 
कूट कर भरी थी । पूज्य गुरुदेव के अनन्य भक्त थे। वललारी (मैसूर) मे उनका काफी लवा-चौडा व्यापार 


चलता था, और देश में भी वे सामाजिक कार्यों मे ख्चे-वर्चे अच्छा करते थे । । 
कनीरामजी के पाच पुत्र थे--हरखचन्दजी, रावतमलजी, धनराजजी, हस्तीमलजी और 
बस्तीमलजी । जुगराजजी के चार पुत्र थे--हमीरमलजी, मोतीलालजी, केवलचन्दजी और पारसमलजी ! 
रूण मे दोनों भाइयो को बडी-बडी हवेलिया थी और काफी भरा-पूरा परिवार था। हमे उन्ही के घर पर 
ठहराया गया | कुछ ही दिनो में हम उस परिवार में गहरे घुल-मिल गये । मेरी माताजी उस परिवार की 
बेटी मानली गई ओर मैं दोहित्र 
जुगराजजी की पत्नी का स्वभाव बडा ही स्नेहशील था । वे मुझे वहुत प्यार करती थी, पृत्र 
से भी अधिक ' उनके स्नेह की स्मृतिया आज भी जब उभरती हैं तो लगता है--रक्त के सम्बन्ध से भी 
धर्म का सम्बन्ध अधिक गहरा और अधिक पवित्र होता है। वे मेरी माताजी को नणदबाई कहती थी । 
में उन्हे मामीजी कहा करता था। कनीरामजी और जुगराजजी के सभी पुत्रो को मैं मामाजी कहता था 
ओर वे सब मुझे भानजे की तरह ही मानने लग गये । 
बोथराजी की ललकार 
तिवरी से अचानक निकल जाने पर पीछे कुछ लोगो ने मेरे विषय मे खोजबीन शुरू की । मेरे 
वडे भाई घनराजजी को भी उकसाया गया । उन्हे पता चला गया कि मैं रूण में हू । तो धनराजजी को 
लेकर परिवार के कुछ लोग रूण आये । इन लोगो मे एक व्यक्ति थे रिखवदासजी ! वे बोली व व्यवहार 
में बडे उग्र स्वरूप के थे, बात-बात पर गर्म होना और असम्य व्यवहार करना उनकी आदत थी ! सभी 
लोगो ने मिलकर मुझे व मेरी माताजी को वापस तिवरी चलने का आग्रह किया । माताजी ने स्पष्ट इन्कार 
कर दिया तो रिखबदासजी बिल्कुल असभ्यता पर उतर आये | कनीरामजी आदि ने उन्हे बहुत समझाया 
पर लातो के देव वातो से क॑से मानते ? 


रूण मे उस दिन चोथमलजी बोथरा भी “चदावतो का नोखा' से गुरुदेव के दर्शन के लिए आये 
हुए थे ।* उन्होने जब यह रकझक और असभ्य व्यवहार देखा तो वे बीच मे ही आये रिखवबदासजी को 


१ रूण के पास ही एक गाव है--“चदावतो का नोखा। श्रीचोथमलजी वोथरा वही के सपन्‍न प्रति- 
ष्ठित व प्रभावशाली श्रावक थे । बगाल मे उनका पाट का व्यवसाय था, व्यापारी व सरकारी क्षेत्रो 
मे उनकी बहुत गहरी धाक थी । गुरुदेवश्री के प्रति वे अनन्य निष्ठावाले श्रावक थे। व्यापार के 
लिए वगाल जाते समय, और वापस देश आते समय गुरुदेव के दर्शन क्गे ही वे मृह॒र्त मानते थे । दर्शन 


कर मगलपाठ सुनकर ही वे वगाल की ओर कदम बढाते थे और वापस आकर पहले 
कर फिर घर जाते थे | हले गुरुदेव के दर्शन 
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साधु परली के जगमकन्पवृक्ष है। 
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सवोधन कर वे बोले---“भाई साहव ' ओसवाल खानदान के आदमी भी यदि ऐसा गवारू व्यवहार करेगे 
तो फिर दूसरे 
रिखबदासजी उनसे भी अकड गये । इस पर वोथराजी ने अपना वह राजसी-रूप दिखाया और 
ऐसा करारा जवाव दिया कि सभी की बोलती वन्द हो गई, चुपचाप सव उलटे पावों चले गये और फिर 
कभी मुझे लेने वे नहीं आये ' 
दो पाटो के बीच 
अव मैं वरावर ग्रुरुदेव के साथ ही रहता और अध्ययन करता था | वि० स० १६७८ मे गुरुदेव 
का चातुर्मास हरसोलाव में हुआ । मेरा अध्ययन चल रहा था, माताजी भी महासती सरदारकु वरजी के 
पास धर्म-ध्यान करती रहती थी । 
एक दिन प्रात काल प्रतिक्रमण का समय था, पुरव दिशा मे लालो बिखरी हुई थी--सूर्यदेव के 
चरण अभी आकाश पथ पर टिके नहीं थे। उस समय मेरे बावा (वे पिता) रतनलालजी और नाना 
रावतमलजी आदि कुछ सज्जन आये | वे मेरी तरफ कनखियो से देख रहे थे। मैं उन्हे देखते ही समझ 
गया, वे किसलिए आये है ' मैंने तुरन्त दौडकर माताजी को (सतीजी के स्थान पर) उनके आने की सूचना 
दी । तव तक वे लोग मेरा पीछा करते हुए वही आ गए | जैसे वाज चिडिया पर झपटता है, एक आदमी 
मुझ पर झपटा और मेरा एक हाथ पकडकर घसीटने लगा । माताजी को पता नही कहा से इतना साहस 
आ गया, मेरा दूसरा हाथ उन्होने पकंड लिया और सिहनी की तरह ललकारने लगी--“छोड दो 
भेरे बच्चे को । 
उन्होने छोडा नहीं, इधर माताजी ने भी खूब कसकर पकड लिया । उस समय मेरी हालत 
वडी विचित्र हो रही थी । जैसे---दोनो ओर से खिचा जा रहा था, मैं घवरा गया, पसीना भी आने लगा । 
वे फिर भी मुझे घसीट कर घर (तिवरी) ले जाना चाहते थे। माताजी ने पुत कडककर कहा-' मेरे वेटे को 
छोड दो जहा मैं रहगी वही यह रहेगा, आप लोग व्यर्थ में हमे कष्ट न दीजिए ।” 
इस खीचातानी मे शोरग्रुल हुआ, काफी लोक वहा जमा हो गए । भीड में हमदर्द तो कम होते 
है, अधिकतर लोग तमाशवीन ही होते है । लोग खडे-खडे देख रहे थे, कानाफ्सी भी कर रहे थे, पर किसी 
ते मुझे उन हठधमियों के शिकजे से छुडाने की कोशिश नही की । 


सतीजी के स्थान से लगता ही ठाकुर मालर्सिहजी का रावला (महल) था । वे मिलिट्री मे ऊचे पद 
पर थे और छुट्टी मे यहा आये हुए थे । इस हीलो-हुज्जत को देखकर वे भी वहा आये । उनका लवा-चौडा 
कद ओर भप्रभावशालो व्यक्तित्व वैसे ही अपराधी को अधमरा कर देता था | जब उन्होने वुलद आवाज मे 
ललकारा--क्या हो रहा है ” तो अपने आप मेरी एक ओर की पकड ढीली हो गई,र्मं हाथ छुडाकर मा के 
आचल से सट गया । ठाकुर साहव ने ऐसी झिडकी दी कि आने वाले एक-एक करके खिसकने लगे । 


मिनटों मे ही सव लोग सौ-दो ग्यारह हो गए, मैं मौर मेरी माताजी आश्वस्त होकर ठाकुर साहब के पास 
आये, सव घटना सुनाई । 


खिसियानी बिल्ली खभा नोंचे 


वहा से मुह की खाकर भी परिवारवाले व कुछ नारद लोग चुप नही बंठे । वे आगे जोधपुर 
तक पहुँचने की ताक-झाक करने लगे | 


आ अकबणा 


। की कलर पा 2090 | 
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है 
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जोधपुर की राजगद्दी पर उन दिनो महाराज उस्मेदर्सिहनी विराजमान थे। किन्तु महाराज 
नावालिग थे, इस कारण राज्य का सचालन महाराज तखतसिहजी के पुत्र सर प्रतापसिहजी बहादुर कर 
रहे थे | सर प्रतापसिहजी पर अग्नेजी रहन-सहव का गहरा रग जमा हुआ था । राजघराने की प्राचीन 
प्रम्परा को वे रूढिया मानते थे और उन्हे तोडने मे भी हिचकते नहीं थे । उनके इस स्वभाव पर 
राजस्थान के कवि (वारठ कवि भोपालदानजी) लोगो ने काफी चुटकिया भी ली हैं।' 


१ सर प्रतापसिहजी के सम्बन्ध मे ये कुछ दोहे आज भी प्रसिद्ध है--- 

१ महाराज जसव्तसिहजी के स्वर्गंवास के बाद एक दिन सर प्रतापसिहजी राजमहलो का मुआयना 
करने निकले । महलो मे महारानियो के सुहाग के कपडे पेटियों मे भरे सड रहे थे । प्रतापसिहजी 
ने देखा तो कहा---'ये ग्ूल्यवान कपडे पडें-पडे वेकार ही सड रहे हैं - इन्हे नीलाम कर दिया 
जाय ।” बस, हुक्म होते ही कपडो की पेटिया चोहटे मे आकर नीलाम होने लगी । राजदरवार 
के पुराने वफादारों का दिल भीतर ही भीतर टुकड़े हो रहा था, पर सर प्रतापसिहजी के सामने 
मुह खोलने की हिम्मत किसमें थी ” तभी कवि भोपालदानजी ने आकर सरप्रतापर्सिहजी के 
सामने यह दोहा पढा--- 

पड॒दे थी पटरानिया, मिलता नहीं मा-बाप । 
घर-घर रुलसी घाघरा, पातल र परताप ! 
कवि की ललकार ने प्रतापर्सिहजी को कपडो की नीली बद करने के लिए बाघ्य 
कर दिया । 

२ एकबार सर प्रतापरसिहजी ने हुक्म दिया--शहर मे कुत्त बहुत ज्यादा हो गए है, इन्हे पकड-पकड 
कर शहर से वाहर ले जाकर खत्म कर दिया जाय । 

वस, कुत्तो पर तो मौत वरस पडी । रोज गाडिया भर-भर कर कुत्ते मारे जाने लगे | यह 
हृत्याकाड देखकर कवि का हृदय सिहर उठा । वे सीधे पहुचे दरवार मे और यह दोहा सुनाया-- 

आड़ा फिर मारदथा गडक, गाडा भर-भर आप । 

पाडा ! कठे उतारसी, इता चीकणा पाप ! 

इसी के साथ उनकी वेषभूषा पर भी कुछ फब्तिया कंसने लगे--- 

पाला जावे पावर, शिर टोपी पग बूट। 

भल जाया तखतेसरे टोली ढदलिया ऊंट। 

दाढी सृछ मुंडाय के ठोप धारियो टोट। 

बादर 'री पोशाक में लारे घहे लगोट ! 
इन चुभते हुए दोहो को सुनकर प्रतापरसिहजी बौखला उठे और बोले--“अरे ! जल्दी से 

एक गधा लाओ * इस कलमु है को उस पर बिठाकर देश से बाहर निकालो ।” 

कवि ने अपने पर कहर बरपता देखकर कहा--“'महाराज आपके पूर्वजों के तवेले मे तो 
अनगिन घोडे रहते थे, प्रसन्न होकर २-४ घोडे बख्शीस कर देते । अब आपको तो गधे भी ढ ढने 


पडेंगे, फिर इतना कष्ट क्यो ? हम पैदल ही चले जायेंगे ।” 
है 
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विविंह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साधु परती के जगमकन्पवृक्ष हैं। 
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तो निवरी के पुरोहित ठाकुर केसरीसिंहजी सर प्रतापरसिहजी के निकट्तम व्यक्ति थे। श्रताप 
मिहजी उन पर काफी विश्वास भी करते थे । वे प्रकृति से भी वडे सात्विक व सज्जन थे । मेरे परिवार 
वालों कों जवसे हरसोलाव में ठाकुर मालसिहजी ने डाट लगाई तो वे फिर उधर तो नही आये, पर 
“खिसयानी बिल्ली खभा नोचे” | वे लोग ठाकुर केसरीसिहजी के पास पहुचे और वोले--/हमारे परिवार में 
बह एक ही लडका है, दीखने में वडा होनहार है, और भावी पीढी का दारमदार उसी पर हैं, अभी ७ 
वर्ष का ही है, किन्तु उसे साधु वनाया जा रहा है| यदि वह साथु वन गया तो परिवार को भावी परम्परा 
का ही आधार टूट जावेगा, अत आप इस दीक्षा को रुकवाइए 


ठाकुर केसरीसिंहजी को सव जानकारी एक तरफ से ही मिली थी, उसी आधार पर उन्होंने 
जोधपुर में सर प्रतापर्सिहजी से वात कर स्वामी जोरावरमलजी के पास होने वाली मेरी दीक्षा पर प्रतिवध 
लगवा दिया । सरकारी आदेश मेडता के मजिस्ट्रेट श्री वादरमलजी गर्दया के पास पहुचा कि---“हरसोलाव 
मे मुनि जोरावरमलजी के पास तिवरी के एक अवयस्क वालक मिश्रीमल की दीक्षा हो रही हूँ, उसे तुरन्त 
रोक दिया जाय ।7 


मजिस्ट्रेट ने हरसोलाव सूचना भेजी और हमे कचहरी मे बुलाया गया । मैं और मेरी माताजो 
दोनो ही कचहरी मे उपस्थित हुए | हमारे साथ उस क्षेत्र के अनेक प्रमुख व्यक्ति भी आये थे | तिवरी से 
मेरे परिवारजन भी उपस्थित हुए । मुझे वडा आश्चर्य हो रहा था--एक ही परिवार के, एक ही घर के 
और एक ही गुरु के शिष्य हम परस्पर वादी-प्रतिवादी के रूप मे कचहरी में खडे थे। मामला चलता रहा, 
दोनो जोर को वहन, दलीलें जाती रही ओर कचहरी में पेशिया पछती रही । हमारे साथ जो सज्जन 
पेशियों पर आते थे, उनमे मुख्य थे---श्री पूनमचन्दजी काकरिया (हरसोलाव) सूरजराजजी वोथरा (वडलू- 
भोपालगढ) वगतावरमलजी कोठारी (गोठन) सेठ कन्तीरामजी कटारिया (रूण) और ठा० (चारण) 
गोरखदानजी (सिह 

लवी बहसो के वाद मजिस्ट्रेट श्री गदैयाजी ने फैसला दिया--“अभी हरसोलाव मे कोई दीक्षा 
नही हो रही है । वालक मिश्रीमल व उसकी माता धर्मध्यान करने के लिए ही यहा आये हुए है ।” 


मजिस्ट्रंठ की दृष्टि से : मेरा भविष्य 

मजिस्ट्रेट ने जिस दिन हमे कचहरी में बुलाया उसके एक दिन पहले मुझे मेरी माताजी के साथ 

उन्हंने अपने घर वुलवा लिया था। मेरी माताजी से पूछा-वेटी क्या तुम स्वय दीक्षा लेना चाहती हो ? 
माता जी ने वडी नम्नता के साथ कहा--आप मेरे पिता के तुल्य हैं, और फिर न्याय की 

तुला भी आपके हाथ में हैँ, इसलिए मैं आपको अपना धर्मपिता ही मानती ह। पिता जी ! मेरे मन में 
बहुत दिनो से वैराग्य है, जब से इसके पिता जी का स्वगंवास हुआ है, मेरा यह वैराग्य और भी गहरा 


हो गया। मेरे भाव व मस्कार मेरे पुत्र मे भी जगे है, यह भी अपने-आप सावुपन लेने की वात कहने 
लगा है। इसलिए में और यह (मेरा पुत्र) दोनो ही हम दीक्षा लेना चाहते हैं । 


मजिस्ट्रं ० ने पूछा--वेटी ! तुम दीक्षा ले रही हो, यह तो ठीक है, पर यह वालक तो अभी 
जाठ साल का है है, यह दीक्षा को क्या समझता है, इसे दीक्षा क्यों दिला रही हो ”? 


का मा--पित्ता जी ! आपका कहना ठीक है। आपको पता है मेरे तीन पुत्र हुए । वडा लडका 
मेरे उठजी के नाम पर उनकी विश्ववा पत्नी को गोद दे दिया । मझला कभी का चल वसा है । “यह एक 
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! मधुकर मुनि एक अद्धेशतक--अपने जीवन का | २७ 


मात्र मेरा सहारा है, मेरी आखो का तारा है ।” मैंने देखा--कहते-कहते माता जी की आखें भीली हो 
गई थी । अपने आचल से आखे पोछते हुए वे बोली--एकबार मेरे घर पर कोई अल्हड फकोर आया था । 
उसने इस बालक को देखकर कहा--“बेटी ' तेरा यह लडका होनहार है, यदि तू इसे किसी साधु सन्‍्यासी 
को समपित कर दे तो यह साधु समाज मे एक चमकंता हुआ सितारा निकलेगा । इसके लक्षण बडे ही 
जोरदार है ।' 

उस फकीर की भविष्यवाणी पर मुझे विश्वास होगया । फिर धीरे-धीरे यह अपने आप ही साधु 
बनने की वात कहने लगा है, तो मैंने सोचा इसमे वे ही सस्कार जग रहे हैं तो क्यो इसे ससार के चक्र 
मे फसाऊ, इसकी इच्छा के अनुसार मैंने इसे स्वामी जोरावरमल जी के चरणों भे समर्पित करने का 


निश्चय कर लिया है । 

मजिस्ट्रेट साहब ते मुझ से भी अनेक प्रश्न किये, शादी कर घर-गृहस्थी बसाने की और ससार के 
सुख को बात भी कही, और भी अनेक प्रश्न उन्होंने मुझसे पूछे । खाने-पीने आदि के मधुर प्रलोभन भी 
कक मैं बच्चा ही था, यद्यपि मैं बुद्ध, नही था, वैसे काफी समझता भी था और उनकी बातो के 
उत्तर भी देता जा रहा था, भले ही उनमे तक और अनुभव का उतना बल नही था, पर, मेरी हृदय 
की सरल और सहज भावनाओ को मजिस्ट्रेट साहब ने अच्छी तरह पकड लिया । मैंने आखिर मे एक ही 
उत्तर दिया--“भुझे सांघुओ का जीवन बहुत अच्छा लगता है | मैं तो साधु ही वनना चाहता हू ।* 


मेरी इस सरल और स्पष्ट बात का उनके मन पर बहुत प्रभाव पडा। वे सामुद्रिक शास्त्र 
के भी विशेषज्ञ ये, मेरे शरीरगत लक्षणों को विशेष ध्यान से देखने के बाद वे भी मेरे विचार से, मेरी 
माता जी के विचार से सहमत हो गये कि---यहू लडका होनहार है और साधु बनकर अच्छा तेजस्वी 
बनेगा । उन्होंने कहा बेटी ' तुम दोनो दीक्षा भले ही लो, पर अभी कुछ दिन रुकजाओ |! एक दो साल 
अभी इसे शिक्षित करो, बाद मे दीक्षा देना | मेरी माता जी ने हाकिम साहब की बात स्वीकार करली । 
इसके दूसरे दिन ही उन्होंने अपना यह निर्णय जोधपुर भेज दिया कि---हरसोलाव मे अभी कोई दीक्षा 
नही हो रही है, फिर उसे रुकवाने का भ्रश्न ही नही उठता ।” 
सजिस्ट्र ८ साहब गुरुदेव के पास 


इस विवाद में भी भेरे परिवारवालों को मुह की खानी पडी। इसलिए अब वे निराश 
होकर हाथ मलते रहे । निर्णय देने के कुछ दिन बाद मजिस्टूँ ट श्रीगदेयाजी गुरुदेव की सेवा मे आये। 
मैंने देखा--गुरुदेव के प्रति गदैयाजी के मन में भी अत्यन्त श्रद्धा व भक्ति का स्रोत उमड रहा था। 
दीक्षा विवाद की चर्चा करते हुए उन्होंने कहा--ग्रुर्देव / आप कोई विचार न करे । अपने मारवाड मे 
कहावत है--“राडा रोवती रैवे, पावणा जीमता ई रैवे ।” अच्छे कार्ये मे अडअचन डालने वाले अपनी 
आदत से बाज नही आते, पर अच्छे काम कभी रुकते भी नही, “मिनन्‍्नी रा वाछया छीका नी टूटे” आपका 
यह शिष्य (भेरी ओर सकेत करके) बडा होनहार निकलेगा। उत्तर देने मे अभी भी वडा तेज है, और 
इसकी वोली भी बहुत मीठी है। आपकी गौरव-गाथा में चारचाद लगायेगा। हा, अभी इधर का 
वातावरण कुछ गदा कर दिया गया है, इसलिए मारवाड की हद मे इसको दीक्षा न देवें तो ठीक रहेगा, 
फिर एक दो साल में सब बाते ठडी पड जायेगी, नई वात नौ दिन । 
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गुरुदेव ने कहा--हाकिम साहब | आपकी परख सही है। मैंने भी यह सोचा था कि इसकी 
दीक्षा मस्धरा से कही बाहर ही होती चाहिए 

गुरुदेव के विचार जब हरसोलाव के ठाकुर किसोरसिहजी को मालूम हुए तो वे वबोले--- 
'शुरुदेव ! यदि आप इसे हरसोलाव मे दीक्षा देना चाहे तो सरकारी हुक्म की कोई भी उलझन नहीं 
आयेगी, मैं जोधपुर जाकर सब कुछ ठीक कर आता हू । 


गुरुदेव का व्यापक प्रभाव 


ठाकुर साहब का जोधपुर में बहुत अच्छा प्रभाव था, वे राज्य मे द्वितीय श्रेणी के प्रभावशाली 
जागीरदार थे और गुरुदेव के भक्त भी ! उस क्षेत्र में ओसवालो के सिवाय राजपूतों (जागीरदारो) और 
चारणो पर भी गुरुदेव का वहुत अच्छा प्रभाव था। हरसोलाव के पास ही एक गाव है 'सिहु | 'सिहु 
में चरणों की ही प्रमुख बस्ती है। ओसवाल जाति के घर यहा बहुत कम है, अधिकतर चारणों के 
ही घर है । यहा के चारण अपने युग के अच्छे विद्वात, कवि, वात करने में सुदक्ष एव चतुर थे । चारण 
जाति को कविता तो जन्म घटी के साथ ही मिल जाती है, इसलिए चारण और कवि---यह एक दूसरे 
का पर्याय-सा वन गया है। श्री हीरादानजी, प्रभुदानजी, शिवकरणजी, पीरदानजी आदि सिहु के 
प्रमुख व इस क्षीत्र के प्रतिष्ठित व्यक्ति गिने जाते थे। अभी वर्तमान में भी शिवकरण़जी (द्वितीय) 
कृपारामजी, हिंगराजदानजी, उदयर्सिहजी, खेगारदानजी आदि अच्छे कवि व वाकपदु व्यक्ति हैं। 
इन सब के मन मे गुरुदेव के प्रति वड़ी गहरी श्रद्धा थी, वे गुरुदेव के पास व्याख्यान आदि में भी आते 
श्रे, व दिन भर प्राय. काव्य एव तत्वचर्चा चलती ही रहती । इन लोगो का भी आग्रह था कि यदि 
गुरुदेव की इच्छा हरसोलाव मे दीक्षा देने की हो, तो कोई भी शक्ति रोक नहीं सकेगी, हम स्वय सर 
प्रतापसिह जी से आज्ञा लिखवाकर लायेंगे। किन्तु गुरुदेव जितने तेजस्वी थे उतने ही शन्तिप्रिय, गम्भीर 
एवं दूरदर्शी भी । उन्हें सरकार के साथ विवाद मे उलझना उचित नहीं लगा। अत स० १६७८ का 
चातुर्मास सम्पन्न कर गुरुदेव ने कुचेरा व नागौर की तर्फ विहार कर दिया । मैं बैरागी था, गुरुदेव की 
सेवा में साथ-साथ रहता था| जहा भी जाता--लोगो का स्नेह व प्रेम मुझ पर बरस पडता था। 
गुन्देव कुचेरा पधारे । कुचेरा उस समय भी समृद्ध व सम्पन्न क्षेत्र था और वहा के श्रावक 
गुम्देच व अन्य साथु-सतो के प्रति अत्यन्त भक्तिभाव रखते थे। मुझे याद है वहा के भक्तजन मुझे भी 
बपने हाथो में उठाए फिरते थे। जहा-जिधर भी देखा, आखो मे स्नेह और वात्सल्य बरसता था | कुछ 
सज्जनों का स्नेह तो आज भी मन मे गुदगुदी-सी पैदा कर देता है, जिनमे मुख्य है--श्रीचन्दजी भडारी, 
ठेजमलजी लोढा, जबरचन्दजी गरेलडा व सेठ मोहनमलजी चोरडिया, इन सज्जनो ने मेरी शिक्षा-दीक्षा 
भें जो महत्वपूर्ण भूमिका निवाही और जो स्नेह-सदभाव दिया, वह मैं जीवत में कभी भूल नहीं सकता । 
पास्थ में श्रावव को माता पिता की उपमा दी है वह इन श्रावको में मैंने यथार्थ होती, देखी, और न सिर्फ 
मेंर जिए ही, किन्तु प्रत्येक साधु-सन्‍्त थेः प्रत्ति उनका यही व्यवहार रहा है--जो विशेष अनुकरणीय व 
प्रभमनीय है 
दीक्षा फी तेयारी 
नागार सेत्र में विचरण कर गुरुदेव ने वि०ग स« १६८६ का चातुर्मास व्यावर में सम्पन्न 
६ हा। चातु्मास हे पश्चात्‌ मेरी दीक्षा जी बात पुन कुछ गति मे आई) मांता जी चाहती थी कि 
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दीक्षा मे अधिक विलम्ब नहीं होना चाहिए । शुभस्य शीघ्र॑ पता नही, कब क्या नया विध्न खडा हो ' 
श्रेयांसि बहु विघ्नानि--शुभ कार्य मे विघ्च आ ही जाते है । अत वे गुरुदेव से वार-वार प्रार्थना करती 
रहती थी । मरुधरा का वातावरण कुछ अनुकूल कम था, वैसे तो उस घटना को भी १-१॥ साल गुजर 
गया, किन्तु फिर भी गुरुदेव उधर दीक्षा देना नहीं चाहते थे | इन्ही सब विचार-चर्चाओ के बीच मेरी 
दीक्षा के लिए अजमेर जिला का 'भणाय' क्षेत्र चुना गया। और दीक्षा तिथि वेशाख शुक्ला दशमी 
(दिनाक २६।४१६२३) निश्चित कर दी गई । 


अजमेर जिला मे दीक्षा होने का एक और विशिष्ट कारण भी था, जिसकी चर्चा यहा अप्रासा- 
गिक नहीं होगी । 

अजमेर (मेरवाडा) प्रात मे स्वामी श्री नानकरामजी महाराज सा० को सम्प्रदाय का अच्छा 
वर्चस्व था। उनकी परम्परा में उन दिनो स्वामी श्रीधूलचन्दजी महाराज व स्वामी श्रीपन्नालालजी'" 
महाराज साहव अच्छे प्रभावशाली व वर्चस्वी सत माने जाते थे। स्वामी जी श्रीपन्नाललजी महाराज 
साहव आगमो के गम्भीर अध्येता, थोकडो के ज्ञाता व ओजस्वी वक्ता तथा समाज-सुधारक सत थे । 
श्रावकों मे तत्त्वज्ञान की विशेष जिज्ञासा पैदा कर उन्हे स्वाध्यायशील बनाने मे आपका अपूर्व योगदान 
सदा स्मरणीय रहेगा । हा, तो इन दोनो सत-रत्त्नो से मेरे गुरुदेव के घनिष्ट सम्बन्ध थे । इनके आग्रह 


बे 


ने ही मेरा दीक्षा महोत्सव 'भणाय' में सम्पन्न करने का मार्ग प्रशस्त किया । 


उत्सव का आयोजन 

झणाय' एक छोटा कस्वा था। मेरे दीक्षा उत्सव की तैयारी मे लोगो ने पूरे गाव को 

सजाया । श्रीसघ ने समस्त श्रीसघो को निमत्रण भेजे | दीक्षा के एक मास पूर्व ही बान बैठा दिया 

गया । रोज बदोरे निकलने लगे । उस समय एक तो मैं वरागी था और दूसरे ये श्रीशकरलालजी । 

मेरी उम्र दस साल की थी, शकरलालजी लगभग १४५ वर्ष के थे। वे स्वामी श्री धूलचन्द जी महाराज 
के शिष्य बने । दीक्षा के कुछ वर्षों वाद ही उनका स्वगंवास हो गया था । 


दीक्षा उत्सव मनाने मे रोज रात को विदौरिया निकलती थी, कई गावों की भजन मडलिया 
वहा आकर जम गई थी। उनके संगीत की ध्वनियों से घरती और आकाश गूज उठते थे। रात की 
विदोरी में रोशनी के हडो की व्यवस्था अधिक पन्रपी नहीं थी, इस कारण खबास लोग मशालें जलाकर 
रोशनी देने का काम करते थे । कई बेड व देशी ढोल भादि की भी अच्छी व्यवस्था की गई थी । वहा 
एक बाकिया वजानेवाला ऐसा होशियार था कि वह प्रत्येक राग को अपने बाकिये मे उतार देता था। 
जब वह बाकिया वजाता तो लोग पापाणवत्‌ खडे रह जाते। उसके स्वर मे कुछ अजीव मिठास था, 
वातावरण में एक नया समा वध जाता था । 


भणाय के राजा उस समय अवयस्क ये, अत वे बाहर पढाई करते थे । स्थानीय शासन 
राजमाता जी स्वय सम्भालती थी और व्यवस्था के लिए एक कामदार (दीवान) नियुक्त थे जो ओसवाल 
भडारी थे । इस उत्सव मे राजमाता जी एवं कामदार साहब का बहुत सहयोग रहा । दरबार का एक 
घोडा था जिसका नाम था हनुमान । लबे कद का, सुडौल और पवन स। चचल । मैंने आज तक वैसा 





१ स्वामीजी श्री का अभी कुछ वर्ष पूर्व विजयनगर मे स्वगंवास हो गया है। 








विविद्ठ कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
क्‍ सा घरती के जगमकन्यवृक्ष हैं। (20) +हिदस अमिनन्दल उंथ, 


बजट "पाँच जो अर पिजनन मा अब -ं अजजजनटी पतन नी पंप फकानरी वि निियकर, हम 





32888 लि. है धमक १४७३ 000॥ # रंग आय आम थााा का: आया आज 2 2४42४ + जमा आर भा 


अन्‍्कन्‍करननानन "-अिलानाीमीकिल्मम-कनानी-- फल कान कि 


३० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ जीवन दर्शन ि 


तेज घोडा नहीं देखा । हमारी विंदोरी मे हनुमान आता था। यद्यपि उस पर सवारी करना हमारे 
बस का रोग नहीं था। इसलिए वह सदा कोतल ही रहता था। हमारे चढ़ने के लिए राजकोय घुडसाल 
से दो अन्य घोड़े आते थे । कभी-कभी घोडो पर चढने की वात को लेकर हम दोनो वैरागियो के वीच 
खीचातानी भी हों जाती थी। वात इतनी खिंच जाती कि विन्दोरी का समय भी निकल जाता पर हम 
अडे खडे रहते कि नही--चढ़गा तो इसी घोडे पर | मेरा यह वालहठ लोगो को अटपटा भी लगता, 
प्र मुझे याद है, मैं वालक होने के कारण व मेरी वालसुलभ मीठी वोली औौर तीखी जिद के कारण 
आखिर विजय मेरी ही होती थी। मुझे वडी चमकौली-भडकीली सुनहली किनारीदार वेशभूपा से 
सजाया जाता और रात को मशालो की मन्दी रोशनी मे वह चमकती रहती । मेरे ललाट पर तारा- 
सुलमो का टीका भी निकाला जाता जिससे पूरा ललाठ भर जाता । उस चमकीली वेशभूपा में धोडे पर 
बैठे और विन्दोरी मे चलते स्वय मुझे भी ऐसा एहसास, होता कि णायद में किसी राजकुमार से क्या कम 
हु ” देखनेव्गलि लोगो को भी शायद्‌ ऐसा ही लगता था। 
झमकूबाई की स्मृति 
मुझे सजाने में माता जी से भी अधिक झमकूवाई रस लेती थी । उनका स्नेह भी मा की तरह 
ही मुझे मिला था। वे तिवरी के लोढा परिवार की वेटी व पारख परिवार को बहू थी। वाल्यअवस्था 
मे ही उन्हें पति वियोग देखना पडा, पश्चात्‌ वे भी प्राय. जीवन घर्मध्यान में विताती थी ' उन्होंने व 
मेरी माताजी ने तिवरी मे महासती श्री सरदारकु वरजी के पास साथ ही दीक्षा यहण को थी। 
उनका सयमजीवन बडा ही महत्वपूर्ण रहा । व्यावर मे ४५ दिन का सथारा कर वे अभूतपूर्व समाधि- 
मरण को प्राप्त हुई । वेरागी अवस्था मे उनसे जो स्नेह-वात्सल्य मिला, उसकी मधुर स्मृतिया आज भी 
मन मे ताजा है । 
व्यावर निवासी श्री निहालचन्द जी मोदी की माताजी का भी स्नेहसिक्त व्यवहार, लाड-प्यार 
मुझे अभी तक याद जाता है । 
डकती का भय : अभय बना 
हा, तो अब “भणाय' में चारो ओर चहल-पहल वट रही थी । वाहर से दूर-दूर से दीक्षा 
देखने को उत्सुक जनता उमड रही थी । उस प्रसंग प्र अनेक मुनिवरों का भी वहा समागम होगया था, 
जिनके नाम मुझे स्मृति में हैं-- 
स्वामी श्रीजोरावरमलजी महाराज, ठा० ३ 
स्वामी श्रीधूलचन्दजी महाराज, ठा० ४ 
स्वामी श्रीफतहचन्दजी महाराज, ठा० २ 
आगममर्मन्ञ मुनि श्रीकन्हैयालालजी उस समय वैरागी थे और वे वही उपस्थित थे । 
े महासती सरदारकु वरजी, ठा० ४ भी वही विराजमान थी । अन्य कौन-कौन सतिया जी थी 
यह मुझ आज स्मरण नही आरहा है । 
_उन दिनो ठा० मोडसिंहजी ने कई जगह डाके डाले थे, दूर-दूर तक उनके नाम का आतक 
के उनके टेर भी भणाय के आस-पास लगे थे। हजारो लोगो के आने की सूचना उन्हें थी और इस 
माक का पूरा लाभ उठाने की योजना भी उन्होंने वा ली थी । 


अ्यृदिम ५०.त0नान अत. स्‍ममावय्‌.>०-..-अ्ममकनन-, 
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दीक्षा महोत्वत के सयोजकों को जब “भणाय के आस-पास मोडसिंहजी की हलचलो का 
पता चला तो उनमे बैचेनी छागई | दीक्षा प्रसग पर हजारो स्त्री-पुरुप वाहर से आयेंगे, ऐसे अवसर पर 
यदि डकँतों ने हाथ मार दिया तो लाखो का नुक्शान तो होगा ही, साथ ही समाज के सिर पर कलक 
का टीका भी लग जायेगा। दूर-दूर तक स्थानीय सघ को वदनामी भी होगी--इस कारण संयोजक 
चिंतित थे, यद्यपि पुलिस का प्रबन्ध काफी अच्छा कर लिया था, परन्तु मोइसिह जी जैसा खू खार व्यक्ति 
उस पुलिस प्रवन्ध से भय खानेवाला नही था । 
पाच शस्त्रधारी पुलिसवर्दी मे अचानक एक दिन भणाय को सीमा में पहुंचे, जब वे लोग 
भ्षणाय के बाहर एक कुवे पर ठहरे थे तो गाव मे इनके आने की खबर पहुची कि पाच शस्त्रधारी (डाकू) 
आगए है। यह खबर विजली की तरह गाव में फल गईं, चारो ओर भय छा गया। काय कर्ताओं के 
हाथ-पाव फूल गये । कुछ लोगो को यह भी आशका हुई कि ये लोग तिवरीवालो की तरफ से भेजे गये 
हैं, जो वैरागी को पकड़कर ले जायेंगे। चूकि वे लोग कोर्ट में हार चुके है, अत अब यही दाव खेलकर 
दीक्षा रोकने का प्रयास कर रहे होगे ” यो कई अफवाहे, कई आशकाए एक साथ तूफान की तरह सबो 
को मथने लगी । पूज्य ग्रुर्देव तथा स्वामी श्रीपन्नालालजी भी जरा सशकित होगए ओर सावधानी 
के तोर पर श्रावकों को सकेतित किया | श्लावक लोग अजमेर कमिश्नर साहव व सेठ उम्मेदमल जी लोढा 
को सूचित कर आशकित घटना को टालने के लिए तुरन्त अजमैर जाने की तैयारी करने लगे। स्थानक 
के वाहर सभी लोग तैयारी में खडे ही थे कि पाचो शस्त्रधारी गुरुदेव के चरणों मे पहुचकर भक्तिपूर्वक 
वन्‍्दना करने लगे । लोग चकित थे, भयभीत भी ! गुरुदेव ने जैसे ही उन लोगो को पहचाता, हसकर 
बोल पडे--ओह ' क्या इन्ही लोगो से आप भय खा रहे हैं " 
लोगो ने जरा आश्वस्त होकर कहा--हा ' 
गुरुदेव मुस्कराते हुए वोले---भाई ये तो लुठेरे नही, तुम्हारे रक्षक बनकर आये हैं। जानते 
हो ये लोग सिहुु के जागीरदार हैं और नाम है--ठाकुर रुद्रदानजी, ठ०गोरखदानजी, ठा० रामकरण- 
जी, ठा० पीरदानजी और ठा० किरपाराम जी । 
गुरुदेव के मुख से जैसे ही समागत शस्त्रधारियों का परिचय हुआ, भय की जगह प्रसन्नता 
और आनन्द की लहर दौड गई । सभी लोग बडें प्रेंमपू्वक उनसे मिले ' 
ठा० रुद्रदानजी ने गुरुदेव से पूछा--वात क्‍या है ” ये लोग हमे देखकर डर क्‍यों गये ” 
गुरुदेव ने ठा० मोडसिंहजी की डकती की आशका की बात कही । मोडमिंह जी व रुद्रदानजी हमजोलिए 
दोस्त थे । ठा० रुद्रदानजी गुप्तरूप से मोडसिहजी से मिलने को गये । मोडर्सिहजी ने उन्हे देखकर चकित, 
होकर पूछा--आप इंधर कैसे ” 
ठा० रुद्रदानजी ने गुरुदेव के दर्शन व दीक्षा प्रसग की चर्चा की ” मोडसिह जी हसकर 
बोले---हम भी इसी मोके की ताक में घूम रहे थे ? 
ठा० रुद्रदान जी--थे अब तो नही न ” 


ठा० मोडसिंह जी---लगता है अब मेरी साध पूरी नही होगी, जब ये आपके गुरु हैं तो उनपर 
हाथ डालना मेरे लिए तो महापाप है ! मित्र के ग्रुरु को मेरे ही गुरु समझता हू । हा, मैंने तो सुता था---य्रे 
बनियो के गुरु है, ओर सोचा था इस सुनहरे मौके को हाथ से नही जाने देना है। #द्रदान जी ! आपतो 
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३४ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ जीवन दर्शन हि 

उनके वाद डा० इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री भी मेरे अध्यापक रहे । मैंने न्याय एवं दर्शन का अध्ययन 
उनसे ही किया । उनका भी स्नेह एवं सदूृभाव मुझे वरावर मिलता रहा । 

मेरा अध्ययम चल ही रहा था कि--श्रेयसि बहु विध्नानि--अच्छे कार्य में विघ्न आते हैँ, 
अचानक गुरुदेव अस्वस्थ हो गए । मेरे अध्ययन की गति कुछ मंद पड गई । वि० स० १६८६ ज्येप्ठ 
जुक्‍्ला ४ को भुवाल मे गुरुदेव का स्वगंवास हो गया। मेरा मन अत्यन्त खिन्न व उदास हो गया । 
पिताजी की मृत्यु के समय मुझे इतना दुख नही हुआ, शायद कभी भी मुझे इतनी उदासी नही आई, 
जितनी गुरुदेव के स्वर्गवास के समय आई ! स्वाभाविक भी थी, उनके हाथो में मेरा जीवन था। माता- 
पिता ने मुझे सिर्फ जन्म दिया था, मेरे जीवन का निर्माण तो वे ही कर रहे थे | मैं स्वय को आश्रय, 
हीन-सा अनुभव करने लगा । 

हाँ, मेरे मन की यह रिक्तता और उदासी अधिक समय तक नहीं टिक सकी । मेरे बडे गुरु 
आता पृज्यनीय स्वामी श्री हजारीमलजी एव स्वामी श्री ब्रजलालजी ने मुझे वही स्नेह व वात्सल्य दिया 
जो गुरुदेव से मिलता रहा था । कहावत है --वडा भाई बाप वरावर, मुझे इसकी पूर्ण सत्यता अनुभव हुईं । 
दोनो ही श्रद्धय मुनिवरो ने मुझे पुत्र की भाति, अपने प्रिय शिष्य की भाँति लाड-प्यार दिया, सिर्फ लाड- 
प्यार ही नहीं, क्योकि अब मैं किशोर अवस्था मे आ चुका था इसलिए लाड-प्यार के साथ शिक्षा, व्यवहार 
और निरन्तर कार्यरत रहने की ट्रेनिंग भी आवश्यक थी | साधु जीवन की मर्यादाओं में रहकर मैं अधिक 
से अधिक ज्ञानाजेन करू और योग्यता प्राप्त करू , इसकी उन्हे वडी चिता रहती थी । 


मुझे याद है, अपने अध्ययन के लिए मुझे कभी किसीप्रकार की चिता नही करनी पडी। 
अध्यापको की व्यवस्था व विविध प्रकार के प्राचीन नवीन ग्रथो का सग्रह करने मे स्वामीजी स्वय बहुत 
कुणल थे । इस व्यवस्था में भी वे हर किसी से नही कहते थे | शिक्षण व साहित्य-सग्रह की अर्थ व्यवस्था 
मे स्तभ रूप दो व्यक्ति थे । नागौर (मैलापुर-मद्रास) विवासी सिभ्रूमलजी बंद मुथा और कुचेरा (साहुकार 
पैठ, मद्रास) निवासी सेठ मोहनमलजी चोरडिया । सेठ सिभूमलजी वैदमृथा भद्र प्रकृतिवाले सचमुच शशक्ु 
ही थे । पूज्य गुरुदेव के प्रति उनकी एकनिष्ठावाली श्रद्धा थी। सेठ मोहनमलजी की उदारता, सरलता व 
सतजनो के प्रति भक्ति श्रावक समाज के लिए अनुकरणीग्र है ही | समाज मे शिक्षा-प्रसार के लिए उनके 


हृदय मे वडी तडफ है । शिक्षा व साहित्य के लिए उन्होने हजारों (शायद लाखो) का दान भी किया है, 
और आज भी कर रहे हैं । 


लगभग २०-२२ वर्ष के अध्ययन-अनुशीलन से मेरे ज्ञान मे कुछ प्रौढता व अनुभव मे परिपक्वता भी 
आने लग गई | सस्क्ृत-प्राकृत व हिन्दी मे काव्यरचना भी करने लगा था | वैसे कोई व्यवस्थित काव्य मैंने 
नही वनाया, पर छिट-पुट भजन, स्तवन, स्तोत्र आदि काफी बनाए | स्वामी श्रीहजारीमलजी महाराज का 
कहना था---कविता हमारे जयग्रच्छ की वपौती है, पूज्य जयमलजी महाराज की सप्रदाय मे अनेक आचार्य 
व मुनिवर अच्छे कवि हुए है । स्वय पूज्यश्री जयमलजी राजस्थानी भाषा के प्रौढ कवि थे । आचार्य श्री 
रायचन्दजी महाराज की कृतिया भी वडी उत्कृष्टस्तर की मानी गई हैं। मैंने राजस्थानी के साथन्‍्साथ 
सस्कृत-प्राकृत मे भी कुछ रचनाएं की । हा, तव तक प्रकाशन की कोई कल्पना भी मन में नहीं थी और 


न ऐसा वातावरण ही था । काव्य कृतिया--अधिकतर स्तुति-प्रधान या उपदेश-परक ही अधिक रचा 
करता था। 
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श्र मधुकर सुनि एक अद्ध शतक--अपने जीवन का | ३४ 


आचार्यपद : प्रहण और विस्जेन 
जयगच्छ की परम्परा मे आठवे आचाये थे श्रद्ध य श्री कानमलजी महाराज | वि० स० १६८४ 
मे उनका स्वर्गवास हो गया। उनके स्वर्गारोहण के पश्चात्‌ नये आचार्य की व्यवस्था नही हुईं । स्व० 
गुरुदेव स्वामी जोरावरमलजी यद्यपि आचार्य नही थे, किन्तु उनका प्रभाव, वर्चस्व व विद्वत्ता किसी प्रकार 
कम नहीं थी, यही कारण था कि लोगो को यह अनुभूति भी नही हुईं कि आचार्य का निर्वाचन करना 
चाहिए । उनके स्वर्गवास के पश्चात्‌ उस स्थान की पूर्ति स्वामी श्रीहजारीमलजी करते रहे, अत तीन वर्ष 
तक यो ही गाडी चलती रही | वि० स० १&८८ पाली मे छह सप्रदायो का मुनि - सम्मेलन हुआ, उसमे 
सप्रदाय की सुव्यवस्था के लिए स्वामी श्री हजारीमलजी को प्रवर्तक एवं मुनि श्रीचोथमलजी महाराज को 
मत्री नियुक्त किया गया । 
कुछ वर्षो पश्चात्‌ जब मेरा अध्ययन पूर्ण हुआ तो लोगो की नजर मुझ पर टिकने लगी | कुछ 
श्रावको ने स्वामीजी से कहा भी--अवब ये (मैं) सब प्रकार से योग्य हैं तो सप्रदाय का आचार्यपद रिक्त 
क्यों रखा जाय । लोगो की वात स्वामीजी स्वय भी अनुभव करते थे । पर मेरा स्वभाव कुछ दूसरा था। 
मैं अनुशासन में रहना जानता था, पर दूसरों पर शासन करना मेरी आदत नही थी । यह मेरे स्वभाव को 
विचित्रता ही थी कि मैं बडो के साथ ही नही, किन्तु अपने से छोटो के साथ भी बहुत विनम्र, सरल और 
आत्मीय सम्बन्ध रखता था। ज्ञान की रुचि थी, अध्ययन की लगन थी, पर प्रशासन में कभी मुझे 
दिलचस्पी नही रही, इसलिए मैं मानता हू प्रकृति ने मुझे शासक नही, सिर्फ साधक रहने के लिए ही 
निर्मित किया । पर सम्प्रदाय के ज्येष्ठ मुनियो की इच्छा और वरिष्ठ श्रावको का आग्रह इतना बल पकड 
गया कि अनचाहे भी मुझे वि० स०» २००४ में जयगच्छ के नोवें आचार्यपद का भार स्वीकार ना पडा । 
नागौर मे वडा भारी समारोह हुआ और खूब उत्साह व जय-जयकार के साथ मुझे आचार्यपद की 
चादर दी गई । 
भगवान महावीर ने एक वचन कहा है--- 
महय पलिगोव जाणिय जाबिय वदण-पुयणा इह 
ससार मे यश-प्रतिष्ठा, वदना और पूजा की भावना एक बहुत वडा दलदल है, जो साधक इसमे 
फस जाता है, उद्धार होना कठिन है । 
पता नही, किन कटु अनुभवों के सदर्भ मे भगवान ने यह सत्य उद्घाटित किया था, पर मुझे 
ऐसा अनुभव हुआ, वदना-पुजा-प्रतिष्ठा-शासन और प्रभाव जमाने की परिपाटी साधक जीवन के 
अनुकूल कम है । दूसरों को अनुशासन में रखना, अपनी संप्रदाय का गौरव बढाना, और दूसरी 
सप्रदायो को प्रभावहीन करने की चेष्टा- यह सब शातिप्रिय, एकातशील , कम वोलनेवाले और सब 
के साथ विनम्र रहनेवाले व्यक्ति के लिए बडी ही टेडी खीर है । आचार्यपद पर आसीन होने के बाद मेरा 
नाम भी 'मिश्रीमल' की जगह जसवन्तमल (यशवत-यशस्वी) कर दिया गया, पर मेरा मिश्री-सा स्वभाव 
कैसे बदल जाता ? नाम बदल जाने पर भी स्वभाव नही बदला और आचार्येपद का दायित्व उठाने के बाद 
मेरे अन्तर्मन मे एक बंचेनी, उथल-पुथल और शाति के लिए तडफ मचने लगी । इसमे सप्रदायो की आपसी 
खीचातानी भी मुझे बडी अप्रिय लगी, फलस्वरूप मैंने आत्मशाति एवं सघऐक्य के हित मे आचार्यपद 
का विसर्जन करने का निर्णय कर लिया । मेरे इस निर्णय से कुछ लोग नाराज भी हुए पर बडे स्वामीजी 
मेरी वात से सहमत थे और उन्ही के प्रभाव बल पर मैंने आचार्यपद का त्याग कर दिया । 
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जानते ही हैं - भेरे शिकार तीन ही होते है---महाजन ! सुनार और कलाल ' किन्तु आप के ग्रुरुदेव के 
लिए मैं अपना तन-धन न्‍्यौछावर कर सकता हु ! आप जाकर गुरुदेव से मेरी भी परावधोक (वदना) 
कह दीजिए और प्रवन्धको को आश्वस्त कर दीजिए कि मैं स्वय उनकी पहरेदारी करू गा । यदि किसी की 
एक तीव (छोटा सा टुकडा) भी चली जाय तो इसकी जिम्मेदारी ठा० मोडसिंह पर रहेगी। मैं स्वय 
भी वहा उपस्थित होता, लेकिन आप जानते है, लोग मेरे नाम से ही घवराते है, मुझे आया सुनेंगे तो 
उन्हे यह धसका होगा--डकती डालने आया हू ॥ 

ठा० रुद्रदाननी मोडमिंहजी का सदेश लेकर गुरुदेव की सेवा मे आये और जब उनका 
सवाद प्रवन्धकों ने सुना तो सर्वत्र हर्प की लहरे उछल पडी । लोगो ने साक्षात्‌ देखा, धर्म का एवं पुज्य 
गुरुटेव की पुण्यवानी का यह एक चमत्कार ही था जो प्विर चढ़कर वोल रहा था। 

इसप्रकार शाति, प्रेम और अभय के वातावरण मे मेरी दीक्षा सम्पन्न हुई। मैंने एक नये 
जीवन में प्रवेश किया, असयम से सयम, भोग से योग ओर मोह से वेराग्य की और मेरा यह महाप्रयाण 
था । इसकी गुरुता, गम्भीरता और गरिमा-एकदम अनुभव नही होती, किन्तु ज्यो-ज्यो पथ पर आगे कदम 
बढते गये, मैं इस जीवन की गुरु-गम्भीरता से परिचित होता गया, ज्ञान का दीपक ज्यो-ज्यो प्रखर प्रभा 


फलाता गया, मैंने स्‍्व्य को और समस्त अग-जग को उस आलोक में परखने-निरखने का प्रयत्न किया, 
करता रहा । 


दीक्षा से शिक्षा की ओर 
वि० स० १६८० ज्येेष्ठक्ृष्णा प्रतिपदा को ग्रुर्देव मसूदा पधारे, वही पर मेरी बडी दीक्षा 
सम्पन्न हुई । 
गुरु को कु भार की उपमा दी गई है---- 
गुरु कुम्हार शिष्य कुभ है, घड़-घड़ काढे खोद ! 


कि. 


अन्तर हाथ सहार दें बाहर वाहे चोट ! 

शिप्य का जीवन तभी निखर सकता है, जब योग्य गुरु का सगम हो । विना ग्रुरु के न अनुभव 
मिलता है, न ज्ञान और न मार्ग | प्राचीन ग्रन्थों मे गुरू को भगवान के समतुल्य माना है । कहा है-- 
तित्ययर समो सूरी--आचार्य तीर्थंकर के तुल्य है । उपनिपद्‌ मे भी इसीलिए कहा है-- 

आचार्यवान्‌ पुरुषो वेद 

जिसने ग्रुह किया वही ज्ञाती वन सकता है । 

में अपना अहोभाग्य मानता हु कि मुझे एक सुयोग्य गुरु मिले, जो वास्तव मे ही गुरु की 
गरिमा से मडित थे, मैं अपने को उनका सुयोग्य शिष्य साबित कर सका या नहीं, इसका निर्णय मैं नही 
दे सकता, पर हा, मेरा प्रयत्न यही रहा कि गुरुदेव के सानिध्य मे, उनकी आज्ञा और उनकी भावना के 
अनुरूप मैं अपना जीवन बनाता रहु। दीक्षा के पहले भी कुछ शिक्षा प्राप्त की थी, पर वह एक सामान्य 
शिक्षा थी, वास्तविक शिक्षा तो दीक्षा के वाद ही प्रारम्भ होती है। कहना चाहिए उस शिक्षा की 
वणमादा का प्रथम वर्ण यदि “अं से प्रारम्भ माने तो 'अनुशासन' कहना चाहिए, इसे ही विनय और 


कात्म-निग्रह के रूप में समझना होगा । गुरु के प्रति विनय न हो तो शिक्षा प्राप्त नही हो सकती। 
विनय मे में प्रारम्भ मे ही ठीक माना गया था। 


का 'सरॉसिक वरफेक अधकक अनियका। [०० ८०७ 
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अध्ययन का क्रम 
उन दिनो अध्ययन के लिए सिद्धान्तशाला जैसी सस्थाओ की व्यवस्था नहीं हुई थी, यद्यपि 
यह वहुत जरुरी थी, पर यह आवश्यकता बाद में अनुभव हुई और कुछ पूर्ण भी हुई। तब तो अध्ययन 
की स्वतन्त्र व्यवस्था ही करनी पडती थी। गुरुदेव मेरे अध्ययन के प्रति बड़े, सजग थे। प्रारम्भ से ही 
बडे सुनियोजित क्रम से उन्होंने मेरे अध्ययन की व्यवस्था की । उनका कहना था कि बचपन-अध्ययन का 
सर्वोत्तम काल है । इस आयु मे बुद्धि मे कोमलता और ग्रहणशीलता अधिक रहती है। कोई भी वस्तु 
शीघ्र याद हो जाती है और वह वुद्धि मे जम भी जाती है। इसलिए जितना रटने का, पढने का है 
वह सव वाल्यवय ८ या १० से १५-१६ वर तक की आयु में ही हो जाना चाहिए। उसके वाद बुद्धि मे 
कुछ परिपक्वता आने लगती है, पढें हुए का अर्थ समझने की जिज्ञासा जयती है और दूसरो को बताने की 
भी | २० से आगे अध्ययन और परिपूर्ण होता है, पढा हुआ, दूसरो को बताने के लिए बोलने के साथ 
लिखने की भी भावना जगती है, अनुभव और विचार-तरगे उठने लगती हैं, तव लेखनी हाथ मे लेकर 
विचारों को, रूपायित करने की ललक भी जगती है। इस प्रकार यह तीनो वातें क्रश होनी चाहिए, 
पहले अध्ययन, फिर भाषण ओर फिर लेखन ! अपने अनुभव के आधार पर निखरा हुआ गुरुदेव का 
यह निष्कर्ष बडा ही मनोरवज्ञानिक लगता है। तब मुझे भले ही इसमे कोई नवीनता नही लगी हो, पर 
जब मैंने प्रसिद्ध पाश्चात्य विचारक वेकन की ये पक्तिय्ग पढी तो लगा भारतीय गृरुओ में और पाश्चात्य 
विचारको में कितना मनोवैज्ञानिक साम्य है। बेकन ने कहा है-- 

रीडिंग मेक्‍्स ए कुलमैन 

स्पीकिंग ए फरफक्टमेन 

राइटिंग ए एग्जैक्ट मैन 


अध्ययन मनुष्य को पूर्ण बनाता है, भाषण उसे परिपूर्णता देता है और लेखन उसे प्रामाणिक 
बनाता है । 


मेरे अध्ययन में भी गुरुदेव ने प्रारम्भ से इसीप्रकार का सयोजन किया था। मुझे सस्क्ृत व्याकरण, 
कोष और आगम पढ़ाने के लिए गुरुदेव ने अनेक उच्चकोटि के विद्वानों को नियुक्त किया था । राजस्थान 
के ही नही, किन्तु बिहार के मैथिल विद्वान जिनकी विद्धत्ता (व्याकरण और नव्य न्याय के विपय मे) 
सम्पूर्ण भारत मे प्रसिद्ध है, उन्हे भी बुलाया और साथ मे रखकर अध्ययन कराते रहे । वे स्वय बार-वार 
मेरे अध्ययन--पठन आदि का निरीक्षण करते। दिन में पढा हुआ पाठ रात्रि में पूछते और उसकी 
शुद्धाशुद्धि का भी विशेष ४यान कराते । 
जैन समाज के घुरघर विद्वान प० वेचरदासनी दोशी को भी मेरे अध्ययन के लिए बुलाया 
गया, उन्तके पास से मैंने प्राकृत व्याकरण व जैन आगमो की टीकाए आदि पढी । पडित जी विद्यार्थी के 
प्रति नरम भी बहुत है और कठोर भी । यदि विद्यार्थी पूर्ण जागरूकता के साथ चलता है, विनय एव 
विवेक के साथ अध्ययन करता है तो वे इतनी सरलता एव मधुरता के साथ ज्ञानदान करते हैं कि लगता 
है--ये अध्यापक नही, पिता ही है । किन्तु अध्ययन मे यदि लापरवाही बरती जाय तो बडी डाट भी 
लगाते है, और फिर उसे पढाना भी बन्द कर देते हैं। उनकी विशेषता है, वे कभी भी अपने को वेतन- 


भोगी अध्यापक नही मानते, किन्तु विद्यार्थी के सच्चे गुरु के रूप मे ही उसे ज्ञानदान करना अपना-पवित्र 
कतेब्य व अधिकार समझते है । 
५, 


कान 
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उनदिनों श्रमणसघ के गठन की बडी गर्म चर्चाए चल रही थी । श्रमणसघ वने, समस्त 
स्थानकवासी श्रमण एक आचाये के झडे के नीचे एक ही परम्परा मे आवद्ध हो--चारों ओर यह हवा बन 
रही थी | मेरे आचार्यपद त्याग से इस हवा को ओर वेग मिला । वि० स० २००६ सादडी में वृहद्‌ साधु- 
सम्मेलन हुआ, उसमे समस्त सम्प्रदायो से एक होने का आह्वान किया गया, हमने अपनी सम्प्रदाय का 
श्रमणसघ में विलय घोषित कर दिया । फिर एक के बाद एक यो अनेक सम्प्रदायों के गादीधर इस संगठन 
में अपना विलय करते गये और “मखिल भारतीय वर्धमान स्थानकवासी श्रमणसघ का गठन हुआ । 
इतिहास मे यह अभूतपूर्व एकता थी । एकता त्याग और वलिदान चाहती है, यदि त्याग वास्तविक न 
होकर दिखाऊ या जवर्दस्ती परिस्थितियों से विवश होकर किया जाता है तो वह स्थायित्व नही पकड 
सकता । श्रमणसघ की एकता में जो सम्प्रदायों व पदों का त्याग हुआ वह हृदय से कम, विवशता से 
अधिक हुआ, ऐसा मेरा अनुभव है, इसी कारण नारंगी की तरह ऊपर से एक दिखाई देने पर भी भीतर में 
सव फाके अलग-ललग अनेक बनी रही, और कुछ समय वाद उनमे पुन विस्फोट, अलग्राव होना प्रारम्भ 
हो गया | खेर यह विषय यहा अधिक चर्चा का नहीं है। हमने अपना विलय विवशतावश नही, किन्तु 
एकता बनाने के लिए ही किया था और आज भी मैं अतन्र मन से श्रमणसघ की एकता के लिए हर 
प्रकार का वलिदान करने की भावना रखता हु । 

सुनियों का संगम 

श्रमण सघ के सम्मेलनों से एक वात बहुत अच्छी हुई | स्थानकवासी परम्परा के अनेक विद्वान, 
प्रभावशाली सतत राजस्थान से दूर, पजाव, हरियाणा, गुजरात, वम्बई के प्रदेशों मे विचरते थे | उनके वे 
ही क्षत्र थे। राजस्थान उनकेलिए परदेश था और राजस्थानवालो के लिए वे परदेशी थे । इन 
सम्मेलनो में विद्वात्‌ मुनिजनों का एक दूसरे से साक्षात्कार हुआ, निकटता स्थापित हुई और राजस्थान मे 
उनका विहार होने से विचार व ज्ञान का आदान-प्रदान भी हुआ | उनके नये विचारों की हवा ने 
राजस्थानी मुनियों को परम्परागत विचारश्रेणी को प्रभावित किया और एक युगीन परिवर्तत की दिशा 
में मोड दिया। मैं जिन प्रमुख मुनियो के सम्पर्क में आया, वे हैं शतावधानी प० श्रीरतनचन्दजी 
महाराज, उपाचारये श्रीगणेशीलालजी महाराज, कविरत्न उपाध्याय श्रीअमरचन्दजी महाराज आदि। 
शतावधानीजी महाराज एवं उपाचार्यजी महाराज के सान्निध्य में मैं कम रहा, किन्तु कविरत्न उपाध्याय 
अमरचन्दजी महाराज का साब्निध्य मुझे वहुत मिला। मैं इसे अपना सौभाग्य ही मानता हू कि उनका 
स्तह-साजन्य मुज्न उनके बात्मीय परिवार मे ले गया । उनके सम्पर्क में मैंने आगमो के भाष्य, चूणि आदि 
ग्रन्थों का अनुशीलन भी किया । उनकी विद्धत्ता बडी गहरी है, सूक्ष्म प्रतिभा, तर्क पटुता और वाकचातुर्य 
उनका गजब का है। वे किसी भी वात को जब समझाते हैं तो ऐसा लगता है---एक-एक कली खोलकर 
रख रहे हैँ, गभीर-से-गरभीर बात भी हृदयगम हो जाती है। सगठन व समन्वय मे तो वे पुराते व नये के 
वीच एक सेतु का काम करते हैं। श्रमण सम्मेलनो मे देखा--सर्वत्र उनकी प्रतिभा, समन्वय बुद्धि, मिलन- 
सारिता का जादू वोल रहा था । उन दिनो मे, आचारये न होकर भी आचार्थ के समान प्रभाव उनका 
श्षमग सत्र पर छाया हुआ था, ऐसा मुझे आज भी याद हैं । छोटो के साथ स्नेह, वडो के साथ विनम्रता, 
विचाने की नपप्टता और अभिव्यक्ति की कला--मैंने उनसे सीखने की चेष्टा की । कुचेय मे वे चिकित्सा 


कक लिए चातुर्मास स्थिर रहे, तव हम बहुत दिन तक साथ रहे थे । कवि श्री जी के पत्रों मे आज भी उत्त 
दिनो की मधुर-स्मृतिया यदा-कदा ताजा होती रहती है । 
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स्वामीजी का महाप्रयाण 


वि० स० २०१८ मे मेरे परम श्रद्ध य गुरुआाता स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज का साया भी 
मेरे सिर पर से उठ गया। बहुत अल्पकालीन बीमारी के बाद चैन्रकृष्ण दशमी को चादावतों का नोखा मे 
उनका स्वर्गवास हो गया। स्वर्गवास के पहले उन्होने मुझे अनेक शिक्षाएं दी थी । उन्हे पूर्ण सतोप था कि 
स्व० गुरुदेव ने उन्हे मेरी शिक्षा-दीक्षा की जो जिम्मेदारी सोंपी थी वह अच्छी प्रकार सम्पन्न हुई । मेरे 
प्रति उन्हे पूर्ण संतोप था, इसलिए प्रसन्नता और निराकुलता के अन्तिम क्षणो मे वे कृतक्ृत्यता अनुभव 
करते रहें । 


गुरुदेव के महाप्रयाण के पश्चात्‌ स्वामी श्री ब्नजलालजी का वही स्नेह मुझे मिला, जिससे मुझे 
बडे स्वामीजी के अभाव को भुलाने में वडी शक्ति मिली । 


मझ्यरा के एक तेजस्वी सत का सान्निध्य भी मैं कभी नहीं भूल सकता । वे हैं मरुधरकेशरी 
प्रव्तेक श्री मिश्रीमलजी महाराज । हम दोनों की ग्रुरु परम्परा सहोदर की है, अत प्रारम्भ से ही उनका 
हमारा अत्यन्त नैकट्य और आत्मीयभाव रहा है। श्री मव्धरकेसरीजी मिश्री की तरह जितने मधुर हैं, 
उतने ही कठोर भी ! अन्याय, असत्य और रूढियो के प्रति वे सदा ही बडे कठोर रहे हैं । किन्तु साथ ही 
जैसे पत्थर की चट्टानो के वीच में निर्मल मधुर जलस्रोत छिपा रहता है, वैसे ही उनके हृदय मे असीम 
प्रेम, स्तेह, सौजन्य और माघुर्य छलकता रहता है । बडे स्वामीजी के स्वर्गवास के पश्चात्‌ तो मुझे उनका 
स्नेह व सौजन्य वहुत ही मिला हूँ । राजस्थान के अचलो मे, शिक्षा, साहित्य आदि के प्रचार मे उन्होने 
जो भगीरथ कार्य किये हैं, वे न केवल स्थानकवासी जैनसमाज के लिए, किन्तु राजस्थान व मरुधरा के 
लिए भी गोरव है । मेरा सौभाग्य ही है, कि एक के वाद एक तेजस्वी, वर्चेस्त्री व स्‍्नेही मुनिवरों का 
स्नेह, सद्भाव व कृपा मुझ पर वरसती रही है । मैं इस माने मे वडा ही भाग्यशाली रहा हु । 


स्वर्गीय स्वामीजी श्री चौथमलजी महाराज के सौजन्यपूर्ण स्नेह का मुझे स्मरण होता है तो 
रोमाच हो आता है | वे सदा ही मुझ पर प्रेम की वर्षा करते रहे । वर्तमान मे विराजित स्वामीजी श्री 
रावतमलजी महाराज की स्नेहमयी कृपाहष्टि भी मेरे जीवन का एक सवल वनी हुई है। महासती 
उमरावक्‌वरजी “अचेना' का सौजन्य व उनका साहित्यिक क्षेत्र मे सहकार भी मेरे लिए चिरस्मरणीय रहेगा । 


मेरें अध्ययन के पश्चात साहित्य-निर्माण में प० इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री, प० शोभाचन्द्रजी भारिल्ल 
वहन कमला “जीजी और श्रीचन्दजी सुराना 'सरस” का भी उल्लेखनीय सहयोग मिलता रहा है। कमला 
जीजी और श्रीचन्दजी सुराना 'सरस' का स्नेह, सदुभाव व सहकार तो आज भी मुझे प्राप्त है।और मैं 
विश्वास रखता हू कि साहित्य निर्माण की दिशा मे मैंने अभी जो कुछ किया है, उससे अधिक भविष्य में कर 
पाऊग़ा और सभी सहयोगियों का सहकार मिलता ही रहेंगा। निर्माण की दिशा में व्यक्ति अकेला कुछ 
नही कर सकता, चाह कितना ही समर्थ हो! अनेक हाथो का सहयोग ही इस रथ को आगे गतिशील 
वनाए रखता है | स्नेह एवं सहयोग मे मुझे विश्वास है, और यही मेरे जीवन की अब तक की पृष्ठ 
भूमि है। 


5८? 
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पण्वित मुनि श्री मधुकर जी स्थानकवासी जैन समाज के एक लब्ध प्रतिष्ठित सच्तरत्न है । 
उनका वाह्य और आन्तरिक व्यक्तित्व चित्ताकर्पकफक और मन-मोहक है । मझला कद, गेहुओँ वर्ण, प्रशस्त 
ललाट, तीखी और उठी हुई नाक, गहराई तक झाकती हुई तेज आखें, ढुवला-पतला मुस्कराता हुआ 
आकर्पक मुख मण्डल, ग्वेत खादी के परिधान से परिवेष्टित शरीर, यह है उनका बाह्य व्यक्तित्व, जिन्हे 
लोग मिश्रीमलजी “'मधुकर' के नाम से जानते हैं, पहचानते हैं। प्रथम दर्शन मे ही दर्शक भाव-विभोर हो 
जाता है । 
उनका वाह्मय व्यक्तित्व जितना दिल को लुभानेवाला, मन को मोहनेवाला है उससे भी 
वढकर है उनका आन्तरिक व्यक्तित्व । एकवार भगवान्‌ महावीर ने सच्चे साधक के आचन्तरिक जीवन 
का विश्लेपण करते हुए कहा था--'सच्चे साधक का जीवन जैसा भीतर मे होता है, वैसा ही वाहर होता 
है और जैसा वाहर होता है वेसा ही भीतर । 
भगवान्‌ महावीर के उस जीवनदर्शन के अनुसार मधुकर मुनि जी का जीवन एक सच्चे 
साधक का जीवन है, वे खण्ड-खण्ड जीना पसन्द नही करते । उनके जीवन में निरन्तर घ्वनित होने 
वाली सगीत के समान एक लय है, एक रस है, एक तान है, उनके जीवन मे न बनावट है, न दिखावट है 
और न सजावट है । 
सामाजिक मच पर प्रतिष्ठा प्राप्त करने के लिए एक अभिनेता की तरह सजावट कर भूमिका 
अदा करनी पइती है । सस्ती प्रतिष्ठा, और जय-जयकार प्राप्त करने के लिए तिकेडमबाजी और न 
जाने त्रितने हथकण्डे करने पडते हैं। मैंने मघुकर मुनि जी को अत्यन्त निकट से देखा है, उनमे वह ह ध, 
दिख्यावट और बनावटपन नही है । यह सत्य है कि वे एक सम्प्रदाय के सन्त है, तथापि वे सभी सम्प्रदायो 
की विभेपताओ का आदर करते हैं। सहिप्णता व स्नेह के आधार से उन सव मे नैकटच स्थापित करना 
चाहते हैं। वे मानवतावादी हैं और जन-जन के मन सुसस्कारो को जागृत कर अनैकता व दुराचार व 
अ्रप्टाचार को हटाना चाहते हैं। अनुभव की कसौटी १र कसा हुआ यह पूर्ण तथ्य है कि उनमे अपराजेय 
साहस का भाव है और चिन्तन की गहराई है, दूसरे के मनोभावो को समझने का सामर्थ्य है और 
अयानित स्नेह्ाद्र ता के कारण उनका आन्तरिक व्यक्तित्व और भी अधिक महत्त्वशील हो गया है ! 


उनका 
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श] देवेन्द्र मुनि शास्त्री प्रकाश और माघुय का विरल संगम | ३६ 


मैं व्यावर, जोधपुर, सादडी, सोजत, साण्डेराव और जयपुर आदि स्थलो पर उनके साथ 
रहा हू, साथ मे वर्षावास किया है, अनेकवार उनसे विचार-चर्चाए की हैं, मैंने अनुभव किया है कि वे 
सस्कृत साहित्य के गम्भीर अध्येता हैं, श्राकृत-साहित्य के गम्भीर अभ्यासी है, और साथ ही काव्य रसिक व 
काव्य निर्माता भी है। मधुर प्रवक्ता हैं, तथापि उनमे अहकार नही है, उनका केवल नाम ही 'मधुकर' नही 
है, पर उनका मन भी मधुर है और वचन भी मधुर है, इसी कारण लोग उन्हे 'मिठी मिश्री' भी कहकर 
पुकारते है | मघुकर मुनि जी तात्विक (विद्वान्‌) हैं, पर साथ ही सात्विक भी हैं । 
मुनि श्री एक प्रभावशाली वक्ता और अच्छे साहित्यकार भी है। उनके प्रवचनो मे, शब्दो 
का आडम्वर नही होता है और न कला की कमनीयता ही रहती है । वे जो भी बोलते है वह न केवल 
सरस और सुवोध हो होता है, अपितु उसमे विचारो की स्पष्टता भी होती है । कठिन से कठिन विपय को 
वहुत ही सीधे-सादे शब्दों मे प्रस्तुत करते हैं । अपनी बात को सरलता से समझाने के लिए कया-कहानियो 
का प्रयोग भी प्रचुर मात्रा मे करते है । उनके कहानिया और रूपक बडे ही रोचक और शिक्षाप्रद होते हे । 
वे सदा समन्वय की भाषा में बोलते हैं, समन्वय की हृष्टि से सोचते है, और समन्वय की 
दृष्टि से ही लिखते हैं) समनन्‍वयमूलक नीति और रीति से ही वे जन-मन के प्रिय बने है, यही करण 
है कि वे जो बात कहते हैं वह दूध को तरह सीधी गले के नीचे उतर जाती है । उनकी वाणी मे ओज 
है, हृदय में पवित्रता है और साधना मे उत्कपं है, उत्साह उनका अनुपम सहचर है । 
विज्ञान और विनाश की इस कसमसाती वेला में भी वे मानव की असहिष्णा हृदय -भूमि को 
नंतिक हल से जोतते हैं और उसमे प्रेम और धर्म के बीजो को बोते है। शास्त्रो के निचुडे अर से उन्हे 
सीचते हूँ, क्षेत्र की तरह उनको रखवाली करते हैं। यही उन्के जीवन श्री सफलता की कुज्जी हैं । 
मैंने मुनि श्री के साथ लम्बी विचार चर्चाए की हैं, मुझे अनुभव हुआ कि मुनि श्री प्राचीन 
परम्परा को उचित महत्त्व प्रदान करते हैं, किन्तु उन्हे यह स्वीकार नही है कि प्राचीनता के साथ सत्य 
का गठवन्धन है और अर्वाचीनता के साथ नही । 
वे स्वेथा न प्राचीनता के समुत्थापक है और न सर्वथा अर्वाचीनता के हां सम्पोषक है। वे 
प्राचीनता और अर्वाचीनता दोनो को समान महत्त्व देते है, वशर्ते कि उसमे सच्चाई और औचित्य हो । 
सच्चाई रहित न॒प्राचीनता उनके लिए उपादेय है और न अर्वाचीनता ही । सच्चाई प्राचीनता मे भी हो 
सकती है और अर्वाचीनता में भी | प्राचीनता मात्र हेय नही है और न अर्वाचीनता मात्र उपादेय ही 
है, दोनों में हेय और उपादेय का अश रहा हुआ है। प्राचीनता के हेय अश को छोडने मे और अर्वाचीनता 
के उपादेय अश को स्वीकार करने में कभी भी नही सकुचाते है। वे प्राचीनता और अर्वाचीनता को नही, 
पर समीचीनता को मानते हैं | 
मुनि श्री के जीवत की महिमा और गरिमा का जितना ही बखाण किया जाय उतना ही 
कम है। वे जीवन्त औौर प्राणवन्त व्यक्ति हैं। जब से मेरा सम्पर्क आया है, तब से मैने उन्हे सदा जागत 
व तत्पर पाया । उनके जीवन में शैथिल्य कभी भी देखने मे नहीं आया। मुझे उनके सानिध्य से लाभ 
हुआ है। इस मगलमय अवसर पर मैं अपनी हादिक श्रद्धाञज्जलि उनके अभिनन्दन ग्रन्च मे अपित 
करता हू । 
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एक जीवंत और प्राणवंत व्यक्तित्व 


श्री शक्षुकर सुनि 





७ राजेन्द्र मनि शास्त्री, काव्यतीर्थ 


सेने श्री मधुकर मुनिजी के सम्बन्ध मे गुरुदेव श्री से तथा अन्य लोगो से बहुत कुछ सुना था, 
विन्तु दशेन का अवसर मुझ नहीं मिला था। पृज्य गुरुदेव राजस्थानकेसरी श्री पुष्कर मुनिजी महाराज 
के साथ वम्बई कादावाडी का सन्‌ १६९७१ का शानदार वर्षावास समाप्त कर हम साण्डेराव राजस्थान 
प्रान्तीय सन्‍्तसम्मेलन मे उपस्थित होने के लिए गुरुदेव श्री के साथ साण्डेराव पहुँचे, उसी दिन स्वामी 
जी श्री त्रजलालजी महाराज व मधुकर जी महाराज भी पधारे, दोनों का एक साथ नगर मे प्रवेश 
हुआ । उस दिन प्रथमवार मैंने मधुकर मुनि जी को देखा, मुझे लगा जिनकी मैंने इतनी यशोगाथा 
सुनी है, क्‍या दुवले-पतले और छोटी कायावाले यही मुनि मधुकर है ? उन्हे निहारकर नेत्नो ने 
परितृष्ति का अनुभव किया । पाश्चात्य विचारक कारलाइल ने लिखा है कि “किसी सहापुरुष की महानता 
का पता लगाने के लिए यह देखना चाहिए कि वह अपने से छोटे के साथ कैसा वर्ताव करता है। यदि 
वह अपने से छोटो के साथ मधुर और स्नेहपूर्ण वर्ताव करता है तो वह महान पुरुष है। “मुझे लिखते हुए 
हादिक आह्वाद होता है कि मघुकर मुत्रि जी वस्तुत एक महापुरुष है, क्योकि प्रस्तुत परीक्षण प्रस्तर 
पर कसने से वे मुझे महापुरुष प्रतीत हुए । उन्होने मेरे साथ अत्यन्त मघुरता के साथ वर्ताव किया । 
आर अनेक विपयो पर मेरे साथ वार्तालाप किया । 
उनके प्रवचन, उनके लेखन, और उनके कार्य-कलापो से सूर्य के प्रकाश की भाति स्पष्ट 
होता है कि उनका अध्ययन विशाल है। जैनधर्म और दर्शन का अध्ययन उनका विस्तृत है, साथ ही वैदिक 
और बीद्धवर्म का अध्ययन भी गम्भीर और तलस्पर्शी है। भाषा-शास्त्र की दृष्टि से उनका परिज्ञान 
वहुविध और वहुव्यापी है। सस्क्ृत और प्राकृत जैसी प्राचीन तथा कठिन भाषाओ पर उनका 
अधिकार हैँ । हिन्दी और राजस्थानी भाषाओं मे वे धाराप्रवाह वोल सकते हैं, लिख सकते हैं । 
मैंने मुनि श्री से समाज और सस्क्ृति के सम्बन्ध मे जिज्ञासा प्रस्तुत की, उत्तर मे मुनि श्री 
ने कहा--मैं समाज और सस्क्ृति का तादाम्य सम्बन्ध मानता हू । जो कुछ भी सस्कृति है, वह समाज के 
धरातल पर ही पनपती है, विकसित होती है ।' 
संस्कृति क्‍या है ? इस प्रश्न के उत्तर मे मुनिश्री ने कहा--विक्ृति, सस्क्ृति और प्रकृति ये 
तीन शब्द है । आत्मा अनादिकाल से विकृति में घूम रहा हैं। विक्रृति को नप्ट करने के लिए जो कुछ 
साधना की जाती है, वह साधना ही वस्तुतः सस्कृति हैं और सस्क्ृति ही अन्त मे प्रकृति वन जाती है । 
प्रकृति का अर्थ है वस्तु का मूल स्वरूप । हमारे जीवन के विकास का क्रम है--हम विक्ृति से सस्क्ृत्ति की 








ओर जाते है नौर फिर प्रकृति की ओर । 
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ि! राजेन्द्र मुनि शास्त्री, एक जीवत और प्राणवत व्यक्तित्व | ४१ 


साहित्य और कला के सम्बन्ध मे मैंने मुतिश्वी से पूछा तो मुनिश्वी ने कहा--साहित्य और 
कला मानव जीवन के लिए वरदान है, साहित्य और कला का सम्बन्ध परस्पर घनिष्ट है। ये दोनो 
मानव जीवन और विचारों को सरसब्ज करनेवाली सरिताए है जो जीवन की समतल भूमि पर एक 
साथ प्रवाहित होती है । 

विज्ञान के सम्बन्ध में मैंने उनसे अपने विचार व्यक्त करने के लिए कहा कि आप विज्ञान को 
मानव समाज के लिए वरदान मानते हैं या अभिशाप ? 

उन्होंने कहा--विज्ञान अपने---आप में एक शक्ति है, वह अच्छी भी हो सकती और बुरी भी 
हो सकती है । जापान मे हिरोशिमा और नाग्रासाकी मे जब हम विज्ञान का बीभत्स रूप देखते हैं, मानव 
और अन्य जीव जन्तुओ को छटपटाते हुए देखते हैं तब विज्ञान एक अभिशाप के रूप में नजर आता है 
किन्तु विज्ञान का दूसरा पक्ष कल्याणकारी और शुभ्न है। रेडियो टेलिविजन, विद्युत, चिकित्सा और 
कृषि आदि के सम्बन्ध मे विज्ञान ने मानव जाति का अत्यधिक उपकार भी किया है। आज का मानव 
अनन्त आकाश मे पक्षी की तरह उड सकता है। सागर के विराट्‌ वक्षस्थल पर मछली की तरह तैर 
सकता है और धरती पर रेल और कार के द्वार दोड सकता है, यह सारा विज्ञान युग का ही चमत्कार 
है। विज्ञान को जन्म देनेवाली मानव बुद्धि है। उसका सदुपयोग ओर दुरुपयोग करना उस पर निर्भर 
है । यदि विज्ञान का धर्म के साथ समन्वय किया जाय तो विज्ञान का कल्याणकारी रूप ही रहेगा । 

मुनि श्री ने आगे कहा--केवल विज्ञान का ही नही, जगत के किसी भी वस्तु के दो पक्ष हो 
सकते हैं शुभ और अशुभ, सत्‌ और असत्‌ अत उसकी उपेक्षा करना न न्‍्यायसगत है और न तकेसगत 
है। मानव को विज्ञान के अशुभ और असत्‌ पक्ष की ओर न देखकर उसके शुभ और सतू पक्ष की ओर 
देखना चाहिए । 


मैंने पुन प्रश्त किया, धर्म ओर विज्ञान मे क्‍या अन्तर है ” जीवन के लिए अधिक उपयोगी 
कौन है ” 


मुनि श्री ने उत्तर मे कहा--दोनो ही उपयोगी है । अपने-अपने क्षेत्र मे दोनो की आवश्यकता 
है । धर्म अन्तर्मु खी है और विज्ञान बहिमु खी है। विज्ञान प्रकृति के सत्यो को उपलब्ध कर उसको जीवन 
के लिए उपयोगी बनाने के लिए उपयोगी रहता है, जबकि धर्म अन्तर के विकारो को नष्ट कर आत्म- 
तत्व की उपलब्धि के लिए श्रयत्त करता है। इसप्रकार एक बाह्य जीवन के लिए उपयोगी है तो 
दूसरा अन्तरजीवन के लिए। दोनों की जीवन मे अत्यन्त आवश्यकता है। दोनों का मघुर समन्वय 
ही जीवन को पूर्ण वनाता है। राष्ट्रपिता गाधीजी ने भी कहा है--धर्म से अनुप्राणित एवं धमम से 
अनुशासित विज्ञान मानव जाति का हित ही करेगा, अहित नही । 

इसप्रकार अनेक विषयो पर उनसे वार्तालाप हुआ । मुनि श्री के विचारों की गहनता, व्यापक 
अध्ययन व अनुभव को देखकर मुझे हादिक प्रसन्नता हुई । 

पण्डित मुनिश्री की सुदीर्घचारित्रपर्याय गौर श्र्‌त-सेवा के उपलक्ष में एक विराट 
अभिननन्‍्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है, यह आह्वाद का विषय है। मुनि श्री लम्बे समय तक 


आचार और विचार की ज्योति जलाते हुए जन-जीवन को प्रशस्त पथ प्रदर्शित करते रहे यही मेरी हादिक 


श्रद्धाउजलि है । ५ के 
द्‌ 


व -+४+-० जी 
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विविह्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूकख्ा उत्आलित ला शा 
हे छह दडण के 

स्प्ध्‌ घबती के जगममत्यवक्ष है! ० 
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निष्कपट व्यक्तित्व, चेहरे पर ग़म्भीरता की स्पष्ट रेखाये, विविध विपयो का सुन्दरतम ज्ञान 
एवं चिन्तन मनन की विभूति, वाणी में मधुरत्त्व, भापा एवं भावों की मौलिकता ! ये कुछ ऐसी 
विशेषताए है--मुनि मधुकरजी मे । जो श्रोताओं को सहज ही अपनी ओर आऊक्ृप्ट कर लेती है । 

गत वर्ष माध्यमिकशाला-क्ुचेरा मे आपका प्रवचन हुआ था। मैं तो क्या, सभी अध्यापक 
बन्धु एवं छात्र वर्ग आपके प्रवचन से प्रभावित थे । 

२१ दिसम्बर १६७२, वर्ष का अन्तिम दिन ”' रविवार का अवकाश ! झओऔर मैं मधुकरजी 
के दर्शनार्थ स्थानक पहुचा आग्रह किया--शाला मे प्रवचन के लिए। सहजभाव से मुनि श्री ने 
उत्तर दिया---/स्वास्थ्य ठीक नही---मैं तो यदा कदा इधर बिहार करता ही रहता हु--फिर कभी (! 


में वैठ गया । महाराज श्री लेखनकार्य मे व्यस्त थे । मैंने सकुचाते हुए कहा--ये कुछ प्रश्त 
हैं मेरे---जिनके उत्तर आपसे चाहता हु । 


मुनि श्री के सौम्य चेहरे पर मुस्कराहूट आगई---हसते हुए वोले--“क्या छात्रों की भाति 
आज मेरी भी परीक्षा लेने का इरादा है ?” 


मैंने कहा--घबराइये मत ! सम्पूर्ण जीवन एक परीक्षा ही तो है--और आप तो सयमरूपी 
कंठिन परीक्षा मे भी सफलता को चरम सीढी पर है। और इतना कहकर मैंने पहला प्रश्व कर ही 
डाला---“वराग्य का क्या अर्थ है ?” 


गम्भीर भ्रशान्त वाणी मे मघुकरजी का उत्तर था-वैराग्य का अर्थ-भोगो के प्रति अनभिरुचि! 
मैंने कहा--ठीक है---तो फिर आपने अचानक वैराग्य क्यो घारण कर लिया ? उत्तर था--- 
“माताजी की सद्प्रेरणा के कारण ।” 
मैंने तुरत्त अगला प्रश्न किया--अधिकतर साधुओ के साह्निध्य मे रहने का मुझे मौका मिला 
है! प्राय मैंने पाया है, वे श्रमण जीवन से ऊब गये हैँ । क्या कारण है ? आप तो ऐसा कुछ अनुभव 


नही करते ? उत्तर मे मुनि श्री ने स्पप्ट किया-.-' 'साधुओ मे सयम के प्रति निष्ठा 
हि हर । हे 
तो अपने सयमी जीवन से पृर्णत शत दे चु प्रति निष्ठा का अभाव ! परन्तु 
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हि गौतमकुमार जैन साक्षात्कार--मधुकर जी से | ४३- 


क्या आप मानते है कि अपके सुदीर्घ साधता पथ से किसी का गहरा सम्पर्क रहा है, तथा 
आपने उनसे कुछ पाया है? न 

मधुकर जी ने फरमाया--/हा ऐसा तो है ही ! स्वर्गीय पूज्य गुरुदेव एव अभी विराजित 
परम श्रद्धेय कविवर श्री अमरचन्दजी महाराज साहब, जिनसे मैंने बहुत कुछ पाया है ।* 

तो महाराज साहब अब बताइये--कि कौन सी वह गुत्थी है जो मानव को लोक कल्याण 
मे नही लगने देती ? जन साधारण को यह भ्रम हो गया है कि जैन साधु अपना कल्याण चाहते हैं, दूसरो 
का नही ' क्या यह सत्य है ” 


मुनि श्री कुछ विराम के वाद बोले--“स्वार्थवृत्ति ही मानव को लोक कल्याण मे नही लगने 
देती ! रही जैन साधु की वात- सो आज तक का इतिहास साक्षी है-जैन श्रमणो ने अपनी आध्यात्मिक 
साधना के आधार पर अधिकतम लोकोपकार ही किया है। उनके लोकोपकार का माध्यम सदा से उपदेश 


देना रहा है। आज भी जैन श्रमण पदयात्रा द्वारा स्थान-स्थान पर घूम-घूम कर अन्य साधको की अपेक्षा 
अधिक लोकोपकार करते हैं ।* 


मेरा अगला प्रणव था--कुप्रथाए समाज में सर्डाँध फैलाती है। समाज का ही दूपित वर्ग 
राष्ट्रीनति की गति अवरुद्ध करता है। इसी सन्दर्भ मे दहेज प्रथा, वृद्ध विवाह, मानव का येन केन 
प्रकारेण शोषण आदि आदि--मानवता के लिए कलक है। क्या कभी श्रमण वर्ग ने इन दुष्प्रवृत्तियो की 
ओर समाज का ध्यान आक्ृृष्ट किया है 


मधुकर जी के भव्य ललाट पर चिन्तन की रेखायें स्पष्ट होगई। वे-बीले---हा---साधु वर्ग को 
इस और ध्यान देना अतीव आवश्यक है। सुसस्क्ृत साधुजन इस क्षेत्र मे अपना पदार्पण सजगता से करते 
भी हैं। परन्तु जब तक प्रत्येक साधु अपनी मर्यादा के अनुसार इस ओर अपने को नहीं जुटा सकेगा, 
तब तक जन-जन में ऐसे सुधारो के होने की सम्भावना नही है 


मैंने स्वीकृति मे सिर हिलाया, वोला---सही है! महावीर, बुद्ध, गाधी आदि ने हिंसा का 
तीत्र विरोध किया था--आज भी किया जा रहा है क्‍या हिंसा घटी है ? मेरे विचार से तो “मर्ज 
बढता गया ज्यो ज्यो दवा की +< 


महाराज श्री ने कहा-- तत्कालीन महावृ-पुरुषो की उत्क्रान्ति का प्रभाव अपने-अपने समय 
मे जन साधारण पर अवश्य पडा है। इधर जन-समाज मे जो कुछ भी एक दूसरे के अधिकारों के 
सरक्षण की भावना जागृत हुई है - यह गाधी युग की अहिंसा की देन है ! जन जन मे स्वार्थान्धता एव 
वितृष्णा अत्यधिक तीत्र गति से वढ रही है। ऐसी विषम स्थिति मे क्रान्तिकारी कदम के उठाये बिना 
हिंसा का मर्ज मिटना सभव नही है ।” 

। मैंने कहा---आपका उत्तर तथ्यपूर्ण हो सकता है--परन्तु मैं तो यह दोष वर्तमान घर्माचार्यों 
का ही मानता हु । क्योंकि वे अपनी वाणी का यथेष्ट प्रभाव जनसाधारण पर नही डाल भकषके हैं। खर--- 
यह अपने स्वतन्त्र विचार हैं । अब आप यह बताइये ---कि आपने आचार्य का गरिमापूर्ण पद पकर भी 
त्याग दिया ! निस्सन्देह आप पदलोलुप नही है | आपमे यश के प्रति अनिच्छा है । अब श्रमण सघ अगर 
आग्रह करे और इस पद पर आपको पुन आसीन करे तो सघ एकता के लिए आप वया प्रयास करेंगे ? 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूकाबा | | (जछ 


साथ परली के जगलकन्पवृक्ष है। 
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४४ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ. जीवन दर्शन श्लिप 


मधकरजी की वाणी मे हृढता थी--वे बोले---अभी तक मेरी यह गनोभावना ही नहीं है; 
फिर भी यदि अकस्मात मेरे लिए ऐसा प्रसग उपस्थित हो जाय, तो मेरी मौर से सघ एकता के लिए भी: 
सभवं प्रयास भवश्यमेव किये जायेंगे । सघ एकता के लिये अब तक अनेक प्रयास किये गये--परन्तु उनसे 
वस्तुत असफलता ही हाथ लगी । इससे मेरी यह घारणा वन गई है कि संघ गकता आना फिलहाल 
सभव नही है 

प्रत्येक व्यक्ति धर्मे-धर्म चिल्लाता है--आप यह स्पष्ट कीजिये कि धर्म कया हूँ ” राष्ट्रीय एवं 
अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं का हल घर्म को आधार मानकर किया जा सकता है * 

मुनिश्ली पुन विचारमर्न हो गये । स्थिर होकर बोले---/धर्म का अर्थ है--कर्ततव्य पालन शव 
अपने-अपने उत्तरदायित्व को पूर्णतः निभाना ! यही वह सूत्र है, जिससे राष्ट्रीय व अन्तर्राष्ट्रीय सभी 
समस्याओं का निराकरण सभव है। इससे राष्ट्रोत्वान की गति भी तीज्र होगी ।* 

मैंने अगला प्रश्न किया--स्वृतन्त्रता प्राप्ति के २५ वर्षों के परचात्‌ भी देश के नागरिकों मे 
राप्ट्रीयता की कमी है । विशेषत छात्र वर्ग में अनुशासनहीनता बढ़ रही हैँ । क्‍या कारण है ? कुछ ऐसे 
बिन्दु बताइये-- जिससे प्रत्येक व्यक्ति स्वशासन सौसे एव राष्ट्रीयता का विकास हो ? 

जीवन के सुदीर्घानुभव के बल पर मुनिश्री ने समझाया-“कि जब तक शासन व्यवस्था सुन्दरतम 
नही होगी, तव तक नागरिकों और छात्र वर्ग मे अनुशासन प्रियता कभी नहीं पनप सकेगी । यथा राजा 
तथा प्रजा | तो अनुशासन में रहने के मुख्य बिन्दु है--सेवा, सयम, स्नेह, सहयाग, सदाचार, सुसस्कार एवं 
विनम्नता | इन्ही से राप्ट्रीयवा का विकास भी सभव है । 

ह मधुकरजी महाराज साहब कुछ थकान महसूस कर रहे थे | में चौका ! समयणवध्ि सीमा लाघ 
रही थी । क्षमा कीजिये, मुझे आपकी अस्वस्थता का ध्यान ही नही रहा। मैंने सविनय कहा । मुनिश्री 
वोले---/ कोई वात नही--वैसे ही पिछले दिनो कुछ जुखाम था--पूछिये और कुछ ? - 

और मुनिश्री के इस कथन के वाद मैंने चलते-चलाते अन्तिम प्रश्न रख ही दिया--- 
वादों का युग है । इधर कई नये वाद जन्म ले रहे है--यथा---समाजवाद, साम्यवाद, प्रमतिवाद, गाधीवाद 
आदि ' भारतीय सम्यता एवं सस्क्ृति मे कौनसा वाद उपयुक्त है ? 

महाराजश्री ने वतलाया---“जिन वादों मे मूलत सत्य की गरु जाइश हो उनके प्रति अपने दिल 


मे आदर की भावना रखना आवश्यक है । यह समन्वय की हृष्टि से ही सभव है । अत जैनदर्शन समन्वयवाद 
को ही उत्तम मानता है ।” 


आ 


ये कुछ प्रश्न मेरे और सटीक उत्तर मधुकरजी के । जी चाहता था- कि मैं प्रश्न करता रह 


और मुनिश्नी उत्तर देते रहे । वन्‍्दन के पश्चात मैं घर की ओर रवाना हुआ--यह सोचता हुआ कि 
साक्षात्कार के वे मधुर क्षण जीवन मे कभी विस्मत हो सकेंगे ? 


निस्सन्देह मधुकरजी महान त्यागी है, समाज के सजग प्रहरी और है सदसाहित्य के प्रणता । 
ऐसे आधार स्तम्भ श्रमणरत्न पर जन-जन को गवं है और आशायें !। 
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जः 5 


चीनी भाषा के प्रसिद्ध धर्मग्रन्थ तोओ-उपेनिषद्‌ 
में एक जगह कहा है--- 'हृदय से निकले हुए शब्द 
लच्छेदार नही होते, और लच्छेदार शब्द कभी 
विश्वास लायक नही होते ।' 


* हृदय की गहर।ई से जो वाणी निकलती हैं, ह 


उसमे स्वाभाविकता होती है, सहजता होती है । 
जैसे कुएं की गहराई से निकलनेवाले पानी में 
शीतलता भी सहज होती है, उष्मा भी सहज होती 
है और निर्मलता भी ! सहजता के साथ व्यक्त होने 
वाली वाणी ही सहज रूय मे प्रभावशील होती है। 
जी उपदेश आत्मा से निंकलता है, वह आत्मा को 
छता है, जो सिर्फ जीभ से निकलता है, वह कानो 
तक पहुचता है, और ज्यादा भ्रभावशील हुआ तो 
लोगो की जीभ तक, पर जीभ से निकला वचन, 
हृदय तक नही पहुंच पाता, वह हृदय को छू नही 
सकता, वेघ नही सकता, क्योकि उसके पीछे चिन्तन, 
भावना और आचार का बल जो नही है । 


(१ | 


वचन और प्रवचन 


(/ ! हम साधारण वाणी को वचन कहते हैं, और 
सतो की, विचारको की वाणी को प्रवचन | ऐसा 
क्यो ” यही तो कारण है कि उनकी वाणी मे 
भावना, विचार, चिन्तन और जीवन का दर्शन होता 
है। वे जो बोलते हैं, वह निरर्थक्‌क बकवास नही 
होती, उसमे अर्थ होता है, तीर-सी वेधकता होती है । 


| | 
/॥॥ 
॥ 
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विविद्ठ कुलुप्पण्णा साहवो' ऊप्परुकाधा 
रफ्छ घटती के जगलवान्पवदृक्ष हैं। 


अजय", अमुता' ननन्‍गो... सना हि. 
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४६ | मुनिदय अभिनन्दत ग्रंथ जीवन दर्शन ह 


प्रसिद्ध जैन आचार ग्रन्थ वृहत्कल्पभाष्य मे कहा है--- 
गुणसुट्ठियस्स वयण घय परिसित्तुन्व पावओ भवह । 
गुणहीणस्स न सोहद नेहविहुणो जह॒पईवो ।* 
गुणवान व्यक्ति का वचन घृत-सिचित अग्नि की तरह तेजस्वी एव पथद्शंक होता है जबकि 
गुणहीन व्यक्ति का वचन स्नेहरहित (तैल शुन्य) दीपक की भाति निस्तेज बौर अन्धकार से परिपुर्ण 
प्रसिद्ध जैनसन्त श्री मघुकर मुनिजी की भाषणशली, प्रवचनकला पर विचार करते हुए 
हम यह स्पष्ट देखते हैं कि उनके प्रवचनों मे जीवन का गहरा चिन्तन है, मनन है, और अपने ही 
अनुभवों का, सदाचार का सुहृद पृष्ठवल है। उनका नाम मधुकर है, मघुकर अर्थात्‌--भ्रमर ' भ्रमर 
की गुणरसिकता तो प्रसिद्ध है ही, किन्तु उसके ग्रुल्जन की मघुरध्वनि भी कम चित्तार्षक नहीं होती। 
इसीप्रकार श्री मघुकर मुनि के प्रवचनों मे, ग्रुणज्षता, चिन्तनशीलता के साथ-साथ माघुयें भी हैं। नदी 
की धारा की भाति उसमे गति है, और अग्नि की ज्वाला की भाति उसमें विचार-आचार का तेज व 
प्रकाश भी परिस्फुट होता है। उनके प्रवचन-साहित्य के अध्ययन के आधार पर मैं इन तथ्यो को 
सोदाहरण प्रस्तुत करती हू । 

श्री मधुकर मुनिजी का प्रवचन साहित्य अभी अधिक मात्रा मे प्रकाशित नही हुआ है | ५-६ 
पुस्तकें उनके प्रवचनो की तथा कुल ६-७ पुस्तकें कथा-कहानियो की प्रकाशित हुई है। प्रवचन साहित्य 
मे उनके चिन्तनशील मस्तिष्क का स्पष्ट प्रतिविम्व देखा जा सकता है । 

मुनि श्रीजी के प्रवचन साहित्य के विषय में अपना अभिमत व्यक्त करते हुए प्रसिद्ध विचारक 
सत उपाध्याय श्री अमरमुनि जी लिखते हैं - 

“मुनि श्री मिश्लीमल जी “मधुकर' का 'साधना के सूत्र' के रूप मे प्रवचन सूत्र मेरे समक्ष है । 
देखता हू कितने सुन्दर भाववाही प्रवचन हैं, मन को सहसा छू लेते हैं, छ ही नही लेते, अन्तर मे काफी 
गहरे उतर जाते हैं। मुनि श्री का अध्ययन विशाल है, चिन्तन गहरा है, दृष्टि उदार एवं व्यापक है, 
प्रवचन शैली सहज है, सुवोध है, मधुर भी है। काफी दूर तक श्रोता को साथ लिए चलते है और उसके 
अन्त्मनिस में एक ऐसी प्रेरणा छोड जाते है जो उसके जीवन मे अनुगु जित रहती है, समय के लम्बे 
प्रवाह तक [ि 

उपाध्याय श्री अमरमुनि जी की यह समीक्षा यथार्थ है । 

अन्तर की ओर शीर्षक से उनके प्रवचनों के दो भाग मेरे समक्ष है। और साधना के सूत्र 

(अवचन) भी । इनके वध्ययन-अनुशीलनसे मुझे लगा--इस मधुर प्रवक्ता सतत की वाणी में तेज और 

माधुय एक साथ छलक रहा है। भापा में चुटीलापन भी है और विचार प्रवणता भी । उनके प्रवचनों 
के कुछ अश देखिए---उन्ही की भाषा मे । 

हृदय की पवित्रता 

पर पवित्र नही होता, तव तक जीवन मे पवित्रता कैसे आयेगी ”? और जब तक 

जीवन में पवित्नता नही आई, तब तक घमर्मं का आचरण कैसा ? मलिन एवं अपवित्र हृदय से किये गये 
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संत्त- सनसे बड्ढे देवता व जयदूनेधु है 
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हजारो क्रियाकाण्ड, लाखो सामायिक एव प्रार्थनाए जप-तप सभी बेकार हैँ “भस्मनिहुत “अर्थात्‌ राख 
में घी डालने जैसा है। घर के एक कौने मे यदि गन्दगी का ढेर पडा सड रहा है तो वहा चाहे जितनी 
अगरवत्तिया जला दे, सुगन्धी महक नहीं सकती, बदबू ढक नही सकती। यही स्थिति जीवन की है। 
यदि मनमे, जीवन में मलिनता है, अशुद्धि एवं अपवित्रता है तो पहली बात तो घर्मं उस जीवन को स्पर्श 
भी नही कर सकता । और यदि कोई धर्म का दिखावा भी करे तो धर्म का तेज उस जीवन मे प्रकट नही 
हो सकता । मन की अपवित्रता धर्म की तेजस्विता को दवा देती है ।' 

सरलता 


हृदय की पविज्नता जब होगी तब जीवन मे स्वय ही सरलता की पावन धारा बहने लगेगी । 
सरलता पूर्वक क गई सभी धर्म क्रियाएं मफल होती है, इस विषय मे वे कहते हैं-- 


--“शुभ क्रियाएं स्वर्ग के दरवाजे की अदृश्य चाबियाँ है। साधक अपनी साधना को सफल 
बनाने के लिए जो-जो क्रियाएं करता है, वे संम्यक्‌ तभी कहलाती हैं जब उन्हे शुद्ध मन से और शुद्ध 
श्रद्धा के साथ किया जाय । साधना करते समय यदि मनोबल कमजोर होगया और मन की पवित्रता 
में कलुषता घुलगई तो साधना दिखावा ही रह गई, सारा गुड-गोबर हो जाता है। * 

साहस व उत्तरदायित्व को मात्रा 
साहस मे ही श्री--एवं शक्ति का निवास है, इस तथ्य को उजागर करते हुए मुनि श्री 
कहते हँ--- 
“हिम्मत हार जाना असफलता की निशानी है, निराश तथा साहसह्दीन व्यक्ति न तो शरीर 
सम्बन्धी और न आत्मा सम्बन्धी किसी भी क्षेत्र मे प्रगति नही कर सकता है । * 


साहस के साथ उत्तरदायित्व निभाने की बात भी आती है। सामाजिक व्यक्ति समाज से 
किनारा-कसी करे तो वह अपनी भी नाव डुबोता है और समाज की नाव को भी धक्का देता है। इस 
बात को मुनि श्री जी यो स्पष्ट करते हैं-- 


“सदगृहस्थ का जीवन एक महावृक्ष की तरह माना गया है, जिसकी डालियो पर हजारो 
प्राणी अपना घोंसला बनाए जीवन गुजारते हैं, सैकडो हजारो प्राणियों का आधार होता है, और उसकी 
छाया मे प्राणियो को जीवन मिलता है। चह चृक्ष यदि यह सोचे कि ये डालिया, शाखाए , पत्तिया और 
फल-फूल निरे भार हैं इनसे मुझे क्या करना है, मैं तो अकेला नगा खडा रहगा तब भी अपना जीवन 
गुजांर लूग़ा तो ” इससे न उन प्राणियो को आश्रय मिलेगा और न वृक्ष की शोभा बढेगी ! वृक्ष का 
वृक्षत्व इसी भे है कि वह अपने फल-फूल शाखा-प्रशाखाओो का विस्तार करके हजारो जीवो को आश्रय 
देता रहे ।' 

इसी प्रकार हमारा जीवन है, जो स्वयं का विकास करता हुआ दूसरो के विकास में सहायक 
बने । निराश्चितों को आश्रय दे, शक्ति हीनो को शक्ति दे, और जिन्हे पोषण की आवश्यकता है, छाया 
की जरूरत है उन्हे सपोषण एवं शीतल छाया से रक्षित करें ।”४ 


१ साधना के सू पघृ० ३। २ अन्तर की ओर भा० १पृ० ३१३ अन्तर की ओर भाग शपुृ० १०७ । 
४. साधना के सूत्र पृ० ३३७ 
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करे सेवा : पावे भेवा 
सेवा मनुष्य जीवन का धर्म है। पर मनुष्य इसे भूलकर सेवा के क्षेत्र मे भी सि्फ चाते बनाने 
लग गया है | आज सेवा का उपदेश, प्रोपेगण्डा तो बहुत होता है, किन्तु वास्तविक सेवा बहुत कम हो 
पाती है। मुनि श्री कहते हैं--सेवा करो, सेवा का व्यर्थ उपदेश करना छोड दो । “प्राय देखा जाता है कि 
किसी वीमार या पीडित व्यक्ति को देखकर लोग या तो उससे दूर भागते है, या फिर उसे उपदेश देते 
हैं--घवराओ मत ! यह तो कर्मों का भोग है, तुमने जो कर्म किए हैं, उन्हें भोगना ही पडेगा, घीरज 
रखो ! शुभ कर्म उदय में आयेंगे तो अपने-आप ठीक हो जाओगे !” आपका उपदेश तो ठीक है, पर 
सोचिए, यही उपदेश वीमारी के समय या सकट के समय कोई आपको दे तो ” आप क्या कहेगे---उपदेश 
तो मैं भी जानता हू पर मुझे तो इस समय उपदेश की नही, चिकित्सा, दवा और डाक्टर की जरूरत 
है। सेवा और सहयोग की जरूरत है । जहा सेवा की जरूरत है वहा कोरे उपदेश से काम नहीं चल 
सकता ।”' धर्म का प्रचार उपदेश से उत्तना नही होता, जितना सेवा से होता है । सेवा करनेवाला सब 
का प्रिय होता है ।* 
सधुर वाणी 
मुनि श्री जी स्वय तो मिष्टभाषी है ही, किन्तु समाज को भी सदा मधुर-मिष्ट-शिष्ट बोलने 
की प्रेरणा देते हैं--- 
वचन एक मुल्यवान रतन है, इसका प्रयोग वहुत ही विचारपूर्वक करना चाहिए। वचन 
ऐसा बोलना चाहिए जो मिष्ट हो, शिष्ट हो ! सुननेवाले का हृदय प्रफुल्लित हो उठे और वह आपकी 
बात से तुरन्त सहमत हो जाये ।” 
इसी प्रसग पर मुनि श्री जी एक लोकतक्ति प्रस्तुत करते हुए कहते हैं--- 
वडे वर ने कहा --कानी भाभी ! पानी पिला । 
भाभी गुस्से मे आकर वोली--काले कुत्ते को पिलादू गी, पर तुझे नही पिलाऊंगी ! 
तभी छोटा देवर आया और बोला---रानी भाभी ! पानी पिलाओगी ? हु हर 
भाभी हसती हुई उठी--मेरे देवर राजा ! पानी नही, तुझे बादाम का श्वेत पिलाऊगी । 
वाणी की सभ्यता और असम्यता का यह परिणाम हमारे दैनिक जीवन मे रोज अनुभव 
किया जाता है, असत्य वाणी से पद-पद पर अपमान मिलता है, द्वेप मिलता है, सभ्यवाणी से प्रेम और 
सनन्‍्मान 


ु हा, सिफ मीठी बात के नाम पर मु हरखी या चापलूसी नही होनी चाहिए। बात मीठी भी 
हो » सारपूर्ण भ। | 
जो बात कहो, साफ हो, सुधरी हो, भली हो । ह 
कड़वी न हो, छट्ठटी न हो, मिसरी की डली हो नि 
सदाचार और नवतिकबल 
सम्राज में सदाचारी व्यक्ति आदर्श होते हैं, उनके हारा समाज का मार्गदर्शन भी होता है, 


॥३+ भी वढ्ता है। इस वात को, ईसामसीह की प्रसिद्ध उक्ति के सन्दर्भ मे मुनि श्री जी यो व्यक्त 
करते हे-- हु 





करत 
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'सदाचारी मनुष्य इस विशाल पृथ्वी पर ॒ भले ही थोडे हो, किन्तु वे नमक की तरह समृची 
पृथ्वी का स्वाद बदल सकते है, समाज का वातावरण बदल सकते है ।* 

सदाचारी व्यक्तियों द्वारा समाज का नैतिक बल प्रखर होता है। मुनिश्रीजी की भापा मे--- 

“जसे दूध मे मिस्नी मिलाने से, खिचडी मे घी मिलाने से, उसका स्वाद एवं गुण बढ जाता है, 
वंसे ही शिष्ट व्यक्ति समाज मे रहते है तो समाज की ख्याति एव गौरव ऊचा उठता है। समाज का 
गौरव जव ऊचा उठाता है तो धर्म की प्रभावना भी होती है, राष्ट्र का नेतिक बल एवं गौरव भी ऊचा 
उठता है ।* 

सदाचार की प्रतिष्ठा 

आज व्यक्ति सदाचार को श्रेष्ठ तो मानता है, पर समस्या यह है कि उसके सामने सदाचार 

को नही, भ्रष्टाचार को प्रतिष्ठा मिल रही है। जय राम की वोली जा रही है, और पदासीन रावण को 

किया जा रहा है, इसीस्थिति ने समाज मे सदाचार का मानदंड गिराया है, उसकी प्रतिष्ठा कम की है । 
इस स्थिति को बदले बिना, देश और समाज की उन्नति सभव नही है । मुनिश्री जी कहते है--- 

“समाज का वहुसख्यक वर्ग गतानुगतिक होता है, देखा-देखी करने वाला होता है | यदि पापी 
को, दुराचारी को, अ्रष्टाचारी को समाज के ऊचे पद पर बैठा देखेगे तो सहज ही लोगो के मन मे यह 
धारणा वन जायेगी कि देखा, अ्रष्टाचार व पाप करने से ही प्रतिष्ठा मिलती है । और वे कहने लग जाते 
हैं“ रोटी खाणी शक्कर से दुनिया ठगणी मक्‍कर से” तो इस प्रकार के विचार, व्यवहार एवं धारणा से 
समाज मे अन्याय की, भ्रष्टाचार की वृद्धि होती है, दुराचार को प्रोत्साहन मिलता है और समाज धीरे-धीरे 
रसातल में पहुच जाता है ।”3 

अनीति फा धन 

मुनिश्वी समाज मे नीति और सदाचार की प्रतिष्ठा पर अधिक बल देते हैं। जैन गृहस्थ का 

आदर्श अकिचनत्व या सर्वथा त्याग नही, किन्तु इच्छाओ एवं आवश्यकताओं को सीमित करना तथा नीति- 

पूर्वक अर्था्जेन करना है । गृहस्थ को इसीलिए “'धम्माजीवी' कहा है--अर्थात्‌ वह धर्म (न्याय) पूर्वक अपनी 
जीवनचर्या करता है । इस जैन आदर्श को मुनि श्री की ही भाषा मे पढिए--- 

“जैनधर्म यह नहीं कहता कि गृहस्थ को धन नही कमाना चाहिए, भिखारी और दरिद्व बने 
रहने की वात भी जैनधर्म नहीं सिखाता । वह कहता है, धत भले ही कमाओ | पर अन्याय से मत 
कमाओ । गृहस्थ जीवन' के लिए अर्थ और काम आवश्यक है, पर, दोनो पर न्याय और नीति का, धर्म 
ओर अध्यात्म का नियत्रण रहना चाहिए ।”४ 

अनीति से कमाये हुए धन को असारता बताते हुए विचारक मुनिजी कहते हैं-- 

“अनीति से अजित धन अपने साथ अनेक विपत्तिया लाता है। बीमारी, सकट, कलह और 
वेमनस्य से जीवन को दु खमय ही बनाता है। मैंने बहुत से व्यक्तियो को कहते सुना है--महाराज ' धन 
तो कमाया है, पर सुख नही मिला । साल मे हजारो रुपये तो डाक्टर ले जाते हे, हजारों ही वकील को 
जेब मे चले जाते हैं। कभी कचहरी, कभी अस्पताल | बस, रात-दिन इन्ही का चक्कर रहता है ।” 


हे वही, ६० ५१। २. साधना के सूत्र पृ० ४६ । ३ वही पृ० ५० । ४ साधना के सूत्र पृ० २३ । 
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विविह कुलुप्पण्णा साहबी कप्परूक्य्ा 
साधु ४बती के जगमकन्पदृक्ष हैं । 
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५० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ_ जीवन दर्शन मु 


मैं पूछता ह--जीवन मे धन तो आया, पर इसके साथ युय क्यो नहीं आया ” आपने कभी 
सोचा इस वात पर ? घर में बढिया इनलप का पलंग व गह्या आ गया, पर आसों का नींद बड़ा हराम ह 
गई ? घर मे बिस्कुट, दूध, फ्रट, मवयन आदि की भरमार हैं, पर स्वास्थ्य चोपट य्यो हो रहा है ? यहा 
आपके हृदय से आवाज उठेगी--नीति की कमाई नहीं है । पाप का पैसा है । बरकत नहीं करता । 


कल फा प्रइन, आज सुलझाडए 
हमारे भारत मे अतीत को देखने की आदत है। लोग अपने पूर्वजों की बट़ाई तो करते है, 
अतीत की स्मृतिया ढोते है, किन्तु भविष्य को देखने--समझने का कृपष्ट कम करने है । भुनिश्री जी हमे 
भविष्य द्रष्टा बतने की सलाह देते है--'ज्योतिपी को लोग भविष्य द्रप्टा मानते है, पर सच्या भविष्य 
हृप्टा तो वह है, जो अपने जीवन, समाज एवं धर्म का भविष्य देखकर उसका विकास करता है, उसे ऐसे 
मार्ग पर ले जा सकता है, जहा कल आने वाली आपत्तिया, सकट और दुर्भाग्य उस पर आक्रमण नहीं कर 
सके । और वह भविष्य में पैदा होनेवाली नई-नई परिस्थितियों का शान के साथ मुकाबला कर सके । 


इस प्रकार श्री मधुकर मुनिजी के विचारों मे एक गहरी चिन्तनशीलता, विवेचन प्रवणता एवं 
धर्म तथा नीति की जीवत प्रेरणा छिपी हुई है । उनके प्रवचनों में वासीपन नहीं है, न विचारों में, भावों 
मे और न भाषा मे । 


मुनिश्री जीवन में व्यवहार को, धर्म के आचरण को भुख्यता देते हैं, न कि उपदेश को । आज 
हम लोगो की आदत है, बोलते है, पर करते नही, धर्म का उपदेश तो बहुत करते हैं, पर उसे जीवन 
व्यवहार में नही उतारते । लोगो की इस आदत पर एक गहरा व्यग्य कसते हुए मुनि श्री कहते हैं-- 


“यदि किया मे विवेक न हो तो वह क्रिया विक्रिया हो जाती है, और यदि ज्ञान के साथ 
क्रिया न हो तो वह ज्ञान ज्ञान की श्रेणी मे पहुच जाता है । आज लोगों के पास ज्ञान तो है, पर क्रिया 
को कमी है। लोग चाहते हैं, सिफं वातो से ही काम चलता रहे । आज की पद्धति है-- 


हमे कहना आता है, करना नहीं जाता, 
हमे बोलना आता हैँ चलना नहीं आता। 
आचरण की एक पाई भी नहीं रोकड़ मे, 
सगर दातो के चेको से चालू है खाता ॥7 


श्री मघुकर मुनिजी के प्रवचन अभी मात्रा मे कम प्रकाशित हुए हैं । सकलित---अप्रकाशित 
प्रवचन काफो विशाल परिमाण में है। उनका आधुनिक शैली से सपादन होकर प्रकाशन होना चाहिए । 
उनकी सूक्ष्म भ्रज्ञा, विचारशीलता और दीघ्घहष्टि से समाज को बहुत लाभ होगा ऐसा मुझे विश्वास है । 
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'प्राद्यील कथा व्साहित्य को नया - 
परब्रिविष देन को ऋसुबल ब्सकल्य ५०५५०» 
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ससार मे जितने भी धर्म-सस्थापक, घर्म- 
प्रवत्तंक या धर्म प्रचारक हुए हैं, सभी ने अपने प्रचार 
का सरलतम माध्यम कथाओ को बनाया है। 
इतिहास इस बात का साक्षी है कि तत्त्वज्ञान, 
दर्शन या सिद्धान्त की आचरणीय वाते आम जनता 
के दिमागो में कथा-कहानी के जरिये ही ठसाई जा 
सकती हैं | अन्यथा, जनता शुष्क बाते सुनते-सुनते 
ग्रन्यो अथवा शास्त्रो को पढत्ते-पढते ऊब जाती है। 
उनका मन उन कठिन बातो को सुनने या पढने से 
घबरा जाता है, जी उचटने लगता हैं, भाँखों में 
नींद की झपकी आने लगती है। परन्तु कहानी 
अपनी कोमलकान्त पदावली से जनमन नयन को 
सहसा आकपित कर लेती है। वालक से लेकर 
बूढे तक, अपढ ग्रामीण से लेकर धुरन्धर विद्वान 
तक, गृहकायों मे व्यस्त गृहिणी से लेकर राजनीति 
के दावपेचो मे उलझे रहनेवाले राजनेता तक को 
समानरूप से सलौनी, प्रिय, आकर्षक और सरलता 
से हृदयगम हो जानेवाली तथा कभी नही ऊवाने 
वाली साहित्य की अगर कोई विधा है तो वह है-- 
कहानी । यही कारण है कि मानव सभ्यता के 
अरुणोदय से लेकर मध्याक्लकाल तक कहानी जितनी 
लोकप्रिय और मधुर थी, आज भी वह उतनी ही 
लोकप्रिय है और मधुर भी । इसीलिए दर्शनकारो 
को अपेक्षा ईसप और विष्णुशर्मा आदि कहानी 
लेखक अधिक लोकप्रिय हुए हैं । 
महानदी की तरह जैनकथा साहित्य 
कथा-कहानी की हृष्टि से जन साहित्य एक 
विराट महानदी रही है, जिसमे हजारो प्रकार की 
कहानियाँ विविध रस घाराओ के रूप में चलती- 
वह॒ती रही हैं । किसी कहानी मे वैराग्य की रमधारा 
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५२ | मुनिद्वय अभिननन्‍दन ग्र'थ . जीवन दर्शन रा 


तो कसी में वालक्रीडा एव मातृ-स्नेह की वात्सल्य रस धारा है तो किसी में चरित्र की उज्ज्वल और 
शुअत्र तरगे है तो किसी कहानी मे नीति कुशलता की उममियाँ प्रवाहित हो रही हैं । कही बुद्धि की कौतुक 
क्रीडाओं की लहरें अठखेलियाँ कर रही हैं तो कही दया, अहिसा आदि सिद्धान्तों की करुण रस धाराओं 
के रूप में वह रही हैं। कही-कही पर वीररस की उछलती हुई कल्लोलें कललोल कर रही हैं । 

परन्तु इतने विशाल जैनकथा साहित्य को यदि पुरानी क्लिष्ट और लवे-लवे समासवद्ध शब्दों 
से पाठक के मन को ऊवा देनेवाली भाषा और शैली म ही रखा जाए तो वह या तो सिफे प डितजन- 
भोग्य रह जाता है या प्रकाशित होने पर ग्रन्थालय की अलमारियों की ही शोभा बढाता है। वह लोक- 
भोग्य सर्वे सुलभ और हृदयगम नही हो पाता । ऐसे व्लिष्ट समासश्लिप्ट कथा-साहित्य से आम जनता 
कोई लाभ नही उठा पाती । उन क्लिप्ट तथा दुर्बोध कथाओं से धर्म प्रचारकों का कथा कहने का 
जो उद्द श्य है, वह सफल नही होता । ऐसा कथा-कथन केवल पाडित्य प्रदर्शन हो जाता है। 

जैन आगमो, उनकी प्राचीन टीकाओ, भाष्यो, चूणियों एवं विविध ग्र थो में अगणित कथाएँ 


भरी पडी हैं, लेकिन है, वे सव प्राकृत या सस्क्ृत जैसी दुर्वोध-भापा मे या समासवद्ध क्लिप्ट शैली मे । 
आम जनता झटपट उन्हे समझ नहीं सकती । 


अब तक के प्रयास 
मध्यकाल में कुछ आचार्यों और साधुओ ने उन्ही कथाओं के आधार पर लोकरजन के साथ 


सरस शैली में उपदेश देने की दृष्टि से कुछ कथाएं पद्चयवद्ध की हैं, विविध मधुर तर्जो में ढालें, चोपाइयाँ 
या गीतिकाएँ वनाई हैं । वह एक युग था, जब लोगो को वे पद्यवद्ध काव्यमय रचनाएं अच्छी और रोचक 
लगती थी । परन्तु वर्तमान युग मे जनता गद्य शेली को ज्यादा पसन्द करती है और गद्य मे भी सरल और 
सरस भाषा शैली को अपनाती है । 

मैं समझता ह जैनकथा साहित्य के महानद में से कई-सौ कथाएँ सर्वप्रथम उपदेशप्रासाद 
(भाषपान्तर सहित) के रूप में सर्वप्रथम कई भागो में प्रकाशित हुई है। उसके वाद मैंने वा० मो० शाह 
के द्वारा आधुनिक शैली मे लिखित जैन कथाएँ पढी। तत्पश्चात्‌ प० धीरजलाल टोकरशी शाह द्वारा 
गुजराती भाषा मे नई सरल सरस शैली मे लिखी जेनकथाएँ करीब १०० पुस्तिकाओ के रूप में देखी । 
हिन्दी भाषा मे जवाहर किरणावली मे उदाहरण माला तीन भागों में तथा सत्य हरिश्चन्द्र, सती राजीमती 
महासती चदनवाला, रुविमणी विवाह, पाडवचरित, रामवनगमन आदि पुस्तक सुन्दर और रोचक शैली मे 
प्रकाशित हुई, इसी प्रकार जैन दिवाकर श्री चौधमलजी महाराज, श्री चन्दनमुनिजी महाराज, राष्ट्र सत 
कंविरत्न उपाध्याय श्री अमरचन्दजी महाराज की ओर से कथामालाएंँ अत्यन्त रोचक और मधुर शैली मे 
प्रकाशित हुईं हैँ। इधर मे मुनि महेन्द्रकुमारजी (तेरापन्थी) ने भी जैन कहानिया २५ भागो मे लिखी हैं । 
इन सव लेखकों की कलम से जनकथा साहित्य ने एक नई करवट ली | अलकार समास आदि आश्रूपणों 
ओर घरेदार लवे-लवे घघरे पहनी हुई कथारानी का प्राचीन आभूषणों और समासो के लबे घघरों को 


उतार कर नये सरस, सरल, रोचक और सादे-सीधे वेश-विन्यास और परिधान में सजाने का इन सब 
कथाकारो ने प्रयास किया है। 


नया परिवेष देने का सबल सकल्‍्प 
इसी सिलसिले मे श्रद्ध य मुनिश्री सिश्रीमलजी महाराज, 'मश्ुकर' ने अपनी कुशल कथा- 
शिल्पिता का परिचय दिया है। उन्होने प्राचीन जैनकथा साहित्य के जर्जर ढाचे मे नये प्राण फू कने का 


हि. जाके होमिए: हक य्य्य्य्य्य्य्य्य््य्य्य्ल्सख्स्टस्श्ल्ख्ल्ख-्-््८ 55" 5: 8 का 2० आओ 39, 200७ “याक+ अधिके० ४2७ २.79 आफ ०2 "अाहिए० "आया 0० आफ * न तक आज ने आर 2 


पी ८7८४ ७-5५ ८य 5 ८४८४८४5७८:५४८:/४७४८ ७८७८-२७... ८.४... 


मुनिद्रय (; अभिलन्दत्न ठाथ | 9 देवता बान्ध्रवा सन्‍त३ # - 


7४. 292 संत्त- सबसे बड़े देवता व जयदूनंधु है | 


>> जज । अब परिकिक्ष केदधका। हक ंय टू नमी 


शाप" ८ 5८८5८७४८:७४८४७:७' 





विवि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्य्वा (हे 


] ,.. मुनि श्री नेमिचन्द्र कथाकार श्री मधुकर मुनि | ५३ 


काम किया है । श्रद्धेय मधुकर मुनिजी महाराज ने पुरानी कथाओं में मानो मिश्री-सी घोलकर उन्हे 
बहुत ही मधुर और लोकभोग्य बना दी हैं। जिन कथाओ मे पुरानी क्लिष्ट कल्पनाओ से असगति-सी 
जान पडती थी, उनमे नई स्फ्तिदायक, युगसगत या व्यवहारसगत कल्पनाओं के दीपक सजोकर उन्हे 
सजीव बना दी है । कथाओ मे यत्रतत्र वणित उपदेश भी इस सरसता से झक्कत हो उठा है। अब तक 
उनकी लेखनी से निवद्ध जैनकथामाला के ६ भाग प्रकाशित हो चुके हैं। लगभग ४० भागो मे जेनकथाओ को 
नया परिवेष देने का उनका शुभ सकल्प है। मुन्ति श्री मधुकरजी की लेखनी केजादूई स्पर्श से प्रत्येक कथा 
इतनी मुखर और मधुर हो उठती है कि पाठक इन्हें पढते समय ऊबता नहीं। बालक, युवक और वृद्ध 
वालिकाएँ', युवतियाँ और वृद्धाएँ सभी इन कथाओं को पढ कर जीवन मे सुन्दर ५रणा ले सकती हैं । 


उदाहरण के तौर पर देखिए---जैन कथामाला प्रथमभाग मे वराग्यमूरति सुन्दरी का चरित्र- 
चित्रण कितना सुन्दर बन पडा है । “ सौन्दर्य सदा सुखदायी ही नही, दु खदायी भी हो जाता है, 
यौवन मधुर ही नही, कटु भी हो जाता है । सुन्दरी को पहली वार यह अनुभव होने लगा। विचार ही 
विचार मे करवटें बदलते-वबदलते उसे नीद की झपकी लग गई और वह विता कुछ खाये-पीये भूखी हो 
सो गई | “सुन्दरी एक प्रकार से स्वतन्त्र थी। पर स्वतन्त्रता के साथ उसमे विवेक भी था। 
आजादी का उपयोग उसने भोग के लिए नही, किन्तु आत्मसाधना के लिए किया ।” कितनी सुन्दर 
प्र रणा है, इन पक्तियो मे । साथ ही आगे चलकर युग की प्रेरणा भी है--'सुन्दरी का सत्याग्रह सफल 
हुआ । उसकी आँखें अपूर्व उत्साह से चमक उठी । 

इसी भाग मे घोर दुख के समय धैर्य की देवी दमयती के साहस का कितने प्रेरक शब्दो मे 
ग्रन्थित किया है---/ “ “ साहस को बटोरा--'भाग्य ने, पूर्व कर्मों ने, दुख के दिन दिये है तो इन्हे 
रो-रो कर काटो, चाहे हस-हस कर, काटने तो होगे ही । फिर रोने-धोने से दुख घटता नहीं, बढता ही 
है । में वीर-रमणी हू, धर्म और तत्व को समझा है तो अब उसको जीवन में उतारना चाहिये | दुख को 
हिम्मत से जीतना चाहिए ।” इसी भाग मे महामाता कोशल्या के प्रकरण मे राजा दशरथ के मुह से 
कितने सुन्दर उद्गार निकलते हैं--“अगर इस ससार मे स्वार्थ और ईर्ष्या के दो दोप नही होते तो ससार 
के इन स्वर्गीय सुखो को देवता भी नष्ट नही कर सकते । इन्ही दोषो के कारण ससार के सुख नष्ट हो 
गए । शान्ति की लता छिन्न-भिन्न हो गई, प्रेम और स्नेह की सरिताएं सूख गई । काश | मेरा परिवार 
इन दोपो से वच कर अपने कुलघर्म का पालन कर पाता । ; 


“माताजी ! राम जितना सुकुमार है, उतना ही कठोर भी है । वह आपका पुत्र है। आपके 
सस्कार ही उसके जीवन की नीव हैं। उसके लिए वन, उपवन और राजभवन समान है । आप कुछ भी 
चिन्ता न करिये । बस, एक आशीर्वाद का हाथ मेरे सिर पर रख दीजिए ।---राम की मातृभक्ति का 
कितना अनूठा परिचय दिया गया है, इन पक्तियो मे | 

जैनकथामाला भाग दो मे कुन्ती के मातृत्व मे सुखो के प्रति अनासक्ति का कितना सुन्दर 
चित्रण है-अब तक के इतिहास मे यह वडी अद्भुत वात थी कि एक राजमाता अपने पुत्रो के लिए इतना 
भयकर कष्ट उठाकर वारह वर्ष तक उनके साथ वन-वन मे घूमती रहे | पुत्र स्नेह के साथ ही कुन्ती 
के मत मे एक दूसरा विचार भी था जिसके कारण उसने वन-वन में घूमने का निर्णय किया | उसके मन 
मे सुखो के प्रति आसक्ति न थी। वह सुख को बधन मानती थो। प्रभु स्मरण और आत्मसाधना के 
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मार्ग मे बढनेवाले को सुख छोडकर दुख का कठोर मार्ग स्वीकार करना होता है । दुख मे ही 
सच्ची प्रभभक्ति होती है, यह कुन्ती का विश्वास था 
. तीसरे भाग मे महासत्ती सुभद्वा के कथाकथन में बडे अनूठे उपदेशात्मक वाक्य है---“अपना 
मतलव साधने के लिए मनुष्य धर्म और भगवान्‌ को भी धोखा दे सकता है |” युभठा का मनोविश्लेषण 
देखिये-वुद्धवास असहिष्णु तो इतना था कि किसी को अपनी धर्माराधना करते फूटी आँखो से भी नही देख 
सकता । जिसे सोना समझा, वह मिट्टी निकला । जब पति की यह स्थिति तो ननद और सास की तो वात 
ही वया ? स्त्री जितनी धर्मपरायणा होती है, उतनी ही परधर्म-असहिष्णु भी ।” “सुभद्रा ने भी दृढ 
निश्चय कर लिया था, चाहे जो हो जाये, वह धर्म को नहीं छोडेगी । मनुप्य को सबसे प्यारी अपनी जान 
होती है, किन्तु जान से भी प्यारा ईमान (धर्म) होता है ।” विपत्ति और सकटों से मुकावला करने 
की हिम्मत उसने अपने धर्म-गुरुओं से पाई थी । चौथे भाग मे भ० ऋपभदेव के मुख से अपने पुत्रो को 
उपदेश देने के प्रसग मे तो कमाल का चित्रण है---''पुत्रो ' जब पेट में दाह लगी हो, गला सूख रहा हो, 
उस समय स्वप्न में पानी पीने से क्या किसी की प्यास वुझती है ” और जो प्यास सरोवरो और सागरो 
से भी तृप्त नही हुई, क्या वह गीले घास को निचोड कर उसकी दो-चार बूद पी लेने से भी तृप्त हो 
सकती है ” इसी प्रकार ससार मे तृष्णा की यह विडम्बना है ” 
इसी कथामाला के पाचवें भाग में भगवान्‌ वासुपूज्य के द्वारा परम्परा के हुबहु पालन का 
कितना मधुर विरोध है “पिताजी, क्या यह आवश्यक है कि पूर्वजों ने जैसा किया, वैसा ही करना ।- 
उससे भिन्‍त नवीन कुछ भी नही करवा ? बुद्धिमान पुरुष लकीर के फकीर नही होते कं 
भाग ६ में भगवान्‌ महावीर के नयसार के भव के प्रसंग चित्रण को एक नया मोर्ड दिया है-- 
“भाई भोजन करने से पहले मे अतिथि को कुछ खिलाया करता हू । अतिथि देवता होता है । अत 
उसको खिलाकर खाना ही मेरा धर्म है !” मुनियो पर नयसार की भावभक्ति का असर और उनके 
हृदय के आशीवेचन कथाकार के शब्दों मे देखिये---/'यह गाँव का भावुक भक्त बडा ही प्रसन्न है। उसकी 
आाँखो में कितनी सरलता और कितनी विनम्रता है? कितना महान है इसका सेवाभाव ? ऐसे हृदय 
में तो धर्म सहज रूप में रहता ही है। मानसभूमि तो पवित्र है, सिर्फ ज्ञान--बोध का वीज अपेक्षित है ।” 
ये और इस प्रकार के सरस, सुन्दर, सरल और अनुपम शब्दों का चयन करके कथालेखक 
श्री मघुकर मुनिजी ने अद्भुत कलम कौशल का परिचय दिया है। वास्तव मे इन सब कथाओ को नया 
रूप, नये वेश देने में मघुकरजी म० ने कलम तोड दी है । कथाओ की भापा मुहावरेदार और प्रसगवश 
कहावतो से परिपूर्ण हैं। मुनिश्री कथाओ पर कलम की पैनी नोक से काट-छाट करने मे तथा प्रसगवश नई 
कलम लगाने में काफी सफल हुए हैं । 
वास्तव में मुनिश्वी मधुकरजी सस्क्ृत-प्राकृत भाषा के तथा आगमो के गभीर विद्वान है, विचारक 
हैं। जैन कहानी-साहित्य के वे पुराने अध्येता एव उपदेशक रहे हैं, इसलिए कथाममंज्ञता उनके अन्तस्तल 
में उतर गई है । यद्यपि सभी कहानियाँ बहुत पुरानी और जैनजगतु मे काफी प्रसिद्ध भी है, फिर भी उन 
सबको मौलिकता के साथ नवीन भापा शैली मे आधुनिक मृहावरेदार हिन्दी मे प्रस्तुत करने का प्रयत्न 
हर किया है, इसके लिए मुनिश्वीजी म० बधाई के पात्र हैं । आजा है, अपनी कलमकला-कौशल से वे भविष्य 
में भी दसी तरह प्राचीन कथा साहित्य को नई पोशक सजा कर जैन समाज के सामने प्रस्तुत करते रहेगे, 
नइकर की तरह श्री मथुकर मृनिजी शब्द पुप्पो का चयन करने मे तो सिद्धहस्त है ही । के 
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कथा हमारे जीवन में एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। इससे आनन्द प्राप्त होता है। पर 
कहा जा सकता है कि सभी कथाएं सुखान्त ही तो नही होती । कथाएं दु खान्त भी होती है | हाँ ऐसा 
कहना भी कुछ गलत नही है। कथा से सुख प्राप्त होता है अथवा दु'ख यह तो एक पक्ष है। इसका जो 
अन्य पक्ष है, वह है किसी विपय को हमारी समझ के अनुकूल वनाना । पठन-पाठन अथवा लेखन के 
क्षेत्र मे दो चीजे प्रधान हैं--विषय और विषय का प्रस्तुतीकरण । विषय कितना भी कठिन क्यो न हो, 
यदि उसके प्रस्तुत करने का ढंग मनोरजक है तो वह सहल हो जाता है, पाठक अथवा श्रोता उसे आसानी 
से समझ लेता है। कथा वही सहल मार्ग है जिसके द्वारा कठिन से कठिन विषय भी रुचिकर वन जाता 
है। इसी वजह से कथा ने सभी सस्क्ृतियो से सभी साहित्यो मे अपना विशेषस्थान बना लिया है। 
साहित्य प्राचीन हो अथवा अर्वाचीन, उसमे कथा-साहित्य तो होता ही और यदि ऐसा नही है तो निश्चित 
ही वह साहित्य अधूरा है | वैदिक साहित्य के वेद, ब्राह्मण, उपनिषद्‌, रामायण, महाभारत, पुराण आदि 
मे अनेक कथाएं मिलती हैं। बौद्ध साहित्य की जातक कथाओं का तो कहना ही कया । ऐसे ही जैन ग्रन्थो 
में भी कथाओ का एक अनुपस भडार दिखाई पडता है। ज्ञाता धर्मकथा, सूत्रकृताग, उत्तराध्ययन-सूत्र, 
विपाकश्रुत आदि में नाना प्रकार की कथाएं पाई जाती हैं । 


जैनकथा साहित्य को भाषा की दृष्टि से दो भागो में विभक्त किया जा सकता है--प्राकृत- 
 कृथा-साहित्य तथा सस्कृत-कथा-साहित्य । ऐसे समराइच्चकहा मे हरिभद्वसूरि ने कथा के उह्ं श्य पर प्रकाश 
डालते हुए से चार भागो मे विभाजित किया है--अर्थकथा, कामकथा, धर्मकथा और सकीणंकथा । वे 
कथाएँ जो अर्थोपार्जन के लिए प्रेरित करती हैं उन्हें अर्थशथा की कोटि मे रखते है । जिन कथाओ के सुनने 
अथवा पढने से वासना जागृत होती हैं, उन्हे कामकथा की सज्ञा दी जाती हैं, जिन कथाओं से व्यक्ति 
का घामिक सस्कार जाग उठता है, उन्हे धर्मकथा के नाम से सबोधित करते है। जिन कथाओ मे 
अर्थ, काम, घर्म का प्रतिपादन हो, जिन्हे लोकिक प्रसिद्धि प्राप्त हो वे सकीर्ण कथा की कोटि मे रखी जाती 
हैँ। उद्योतनसूरि ने कुवलयमाला मे प्रधान त्तौरसे कथा के तीन ही प्रकार बताए हैं-अर्थक्था, कामकथा और 
धर्मकथा । लेकिन, आगे चलकर घमंकथा को उन्होने चार भागो मे विभाजित किया है--शआक्षेपिणी, 
विक्षिपिणी, सवेदनी तथा निर्वेदनी । इस प्रकार कथाओ का यह विभाजन उनके प्रधान लक्षण को देखते 
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हुए किया गया है । किन्तु हरिभद्रसूरि ने अपने विभाजन में चौथे प्रकार की सज्ञा सकीर्ण कथा दी हैं 
जबकि सकीर्ण कथा मे उन्होंने अर्थ, काम और धर्म तीनो ही लक्षणों अथवा उह्ं श्यों का समावेश दिखाया 
है, यह वात समझ में नहीं आती । यदि चौथे विभाग का नाम 'सकीर्ण कथा' न देकर वे “विस्तृत कथा 
देते तो ज्यादा अच्छा होता । आाचाय॑प्रवर ने कथाओ पर विचार करते हुए श्रोताओं के भी तीन वर्ग 
बनाए हैं--अभघम, मध्यम और उत्तम । 


काल के हृष्टिकोण से प्राकृत कथासाहित्य का समय करीव-करीबव ईसा की चौथी शताब्दी 
से सोहलवी-सत्रहवी शताब्दी तक माना जाता है जिनमे कथाओं के वहुविध रूप सामने आते है। अभी 
जिन रूप अथवा विभागों की चर्चा हुई है वे तो मात्र कुछेक आचाये के अनुसार हैँ । वास्तव मे देखा जाए 
तो कथाओं के अन्य भी विभिन्न रूप मिलते हैं, जैसे कथा, अन्तकंथा आखूयान, आख्यानिका, उदाहरण, 
चरित आदि | जैनकथाओं मे प्रेमाख्यानो को भी स्थान मिला है, जिससे उनकी लोकप्रियता काफी 
बढ गई है। जनविद्वानों का मत है कि जब ब्राह्मण परम्परा के ग्रन्थों से प्राप्त कथाओं से समाज का 
मन भरगया और लोग उनमे अरुचि दिखलाने लगे तब जैनाचार्यों ने वैसी कथाओं का सृजन किया जो 
लोगो को अपनी तरफ आकपित करने मे सबल एवं सफल सिद्ध हुईं। उन कथाओ में ऋतु, प्राकृतिक 
छटाए, ज्लक्रीडा, सामाजिक आचार-व्यवहार, जैसे जन्मोत्सव, विवाहोत्सव, यहाँ तक कि स्त्रीहरण, 
साथ ही धामिक गतिविधियो, जैसे मुनियों का नगर में पधारना, सामान्यजन का दीक्षा लेना आदि के 
मनोहारी वर्णन प्रस्तुत किए जाने लगे। इतना ही नही वल्कि चरित्र-चित्रण के रूप से राजा, मत्री, 
सेनापति सारथी आदि के भी वर्णन कथाओ में समावेशित हुए। इन कारणो से जैन कथा साहित्य का 


भव्य प्रासाद निर्मित हुआ जिसके प्रमुख स्तम्भो मे भद्रवाहु, जिनदासगणि, अभयदेव, शीलाक, भावविजय, 
हरिभद्र, हेमचन्द्र आदि आचार्यों के नाम आते हैं। 


किन्तु आज जैन कथा साहित्य का यह भव्य प्रासाद ध्वस्त प्राय है ऐसा कहा जाए तो कोई 
अनुचित न होगा । क्योकि समय के प्रवाह मे बहुत सी कथाएं एवं कथासग्रह लुप्त हो गए। जो अभी 
प्राप्त है वे भी जन जीवन से दूर है। क्योकि वे प्राकृत अथवा सस्क्ृत मे हैं, जिन्हे पढ़कर आनन्द लेना 
अथवा किसी प्रकार का ज्ञान अजित करना सामान्यजन के लिए असम्भव नहीं तो कठिन अवश्य है । 
अत समय की माग है कि उन कथाओ को जो ज्ञान के गम्भीर सागर और आनन्द के निएछल निर्भर 
की त्तरह हैं, हिन्दी, गुजराती, मराठी, तमिल, तेलगु आदि जनभाषाओं मे प्रस्तुत किया जाए। इस कार्य 
में आज के कतिपय जैन विद्वान तन-मन-धन से रत हैं। उदाहरण स्वरूप मुनि महेन्द्रकुमारजी ने जैन 
कहानियो के रूप में पच्चीस भाग प्रकाशित किए है, उपाध्याय अमरमुनिजी ने जैन कथाओ के पाँच 
भाग प्रस्तुत किए हैं। यह कार्य निश्चित ही बडे महत्व का है। इससे जैन कथासाहित्य का अस्तित्व 
कायम रह पाएगा, उसको जड हृढ होगी । इससे जैन साहित्य का उद्धार तो होगा ही, सामान्य जन 
को भी आनन्द का एक अच्छा साधन उपलब्ध हो सकेगा । इस तरह जैन कथा साहित्य का पुनरुद्धार 
करने वालो में श्रीमघुकरमुनिजी मूर्धन्य हैं। इन्होंने सम्पूर्ण जेन कथा साहित्य को हिन्दी में प्रकाशित करने 
की योजना बनाई है, जो अनुमानत पच्चीस से चालीस भागो मे सम्पन्न होगी । अब तक इस योजना के 


अन्तर्गेंत्त छ भाग अकाशित हो चुके है, जिनम्र महासतियों तथा तीर्थड्भूरो के चरित्र प्रस्तुत किए गए है, 
जो इस प्रकार है--- ' 
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प्रथम भाग द्वितीय भाग : 
१ भगवती ब्राह्मी १ भहासती कुन्ती 
२ वेराग्यमूर्ति सुन्दरी २ महासती द्रोपदी 
३ धेये की देवी दमयन्ती रे महासती पुष्पचूला 
४ महामाता कौशल्या ४ महासती प्रभावत्ती 
. ४५४ महासती सीता ५ महाती पद्मावती 
६. महासती राजीमती ६ महासती मृगावती 
७ महासती चन्दनवाला 
तृतीय भाग 
१ महासती शिवा 
२ महासती सुलसा 
३ महासती सुभद्रा 
४ महासती अजना 
हे ५ महासती मदनरेखा 
६ महासती चेलना 
७ महासती शीलवती 
चतुर्थ भाग . पंचम भाग : 
१ भगवान ऋषभदेव ११ भगवान श्रेयासनाथ 
२. भगवान अजितनाथ १२ भगवान वासुपूज्य 
३ भगवान सभवनाथ १३ भगवान विमलनाथ 
४ भगवान अभिनन्‍्दन १४ भगवान अनन्तनाथ 
५ भगवान सुमतिनाथ १५ भगवान धर्मनाथ 
६ भगवान पद्मप्रभ १६ भगवान शान्तिनाथ 
७ भगवान सुपाश्वेनाथ १७ भगवान कु थुनाथ 
८ भगवान चन्द्रप्रभ १८ भगवान अरनताथ 
६ भगवान सुविधिनाथ १९ भगवान मल्लिनाथ 
१०, भगवान शीतलनाथ २० भगवान मुनिसुब्रत 
२१ भगवान नमिनाथ 
२२ भगवान नेमिनाथ 
षष्ठ भाग 


२३ भगवान पाश्वेनाथ 
२४ भगवान महावीर 
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कुलुप्पण्णा एछ साहवों' कप्ण्ख्क्ण्वा बा न है। (के इत्म्नपपफ जज कि आर: 2 अल 228 कर आनण यान जे रक 
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डा० बशिष्टनारायणसिन्हा जैनकथा साहित्य को मधुकर मुनिजी का योगदान | ५४/ 


प्रस्तुत कथाओं के माध्यम से मात्र महासतियों तथा तीर्थद्धूरों के जीवन के विषय मे ही 
जानकारी प्राप्त नही होती है, वल्कि इनसे अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदि विभिन्न 
नैतिक एवं धाभिक विधाओ पर प्रकाश पडता है और इन चरित्रों को पढकर पाठक तप, त्याग आदि के 
साधना-पथ पर चलने को प्रेरित होता है। इन कथाओ को इनके विपय के अनुसार “धर्म कथा की 
श्रेणी भे रखा जा सकता है । इनकी भापा इतनी सरल और सरस है कि इन्हे पढ़ते समय पाठक स्वभावत 
आगे वढता जाता है। जिस प्रकार तैलयुक्त घुरी से लगा हुआ चक्र बिना किसी रुकावट के नाचता 
जाता है अथवा जिस प्रकार सुरम्य छटाओ के वीच से गुजरनेवाले पथ्चिक का मार्म सुगम हो जाता है 
वैसी ही वात इन कहानियो तथा इनके पाठकों के साथ है । पाठक चाहे बहुत वडा विद्वान हो अथवा 
सामान्य प्रचलित शब्दों तथा वाक्यों को समझकर अपना काम चलानेवाला व्यक्ति, सवका मन इन 
कथाओ को पढने के समय समान ढग से आगे फिसलता जाता है। जैत कहानिया भी मैंने पढी है, किन्तु 
भाषा, शैली की रम्यता, प्रवाहपूर्णता और कथातत्त्व का जीवनस्पर्शीरूप जो मुनिश्री मधुकरजी की जैन- 
कथामाला मे निखरा है, वह अभी तक किसी अन्य जैन मुनि की कहानियों में देखने को नहीं मिला । और 
भला ऐसा हो भी क्यो नहीं, जवकि इन कहानियों को मुनि मध्ुकरजी का माघुय औौर श्रीचन्दजी सुराना 
'सरस' की सरसता प्राप्त है । मधु तो सहज ही सरस होता है और उसमे अलग से एक अनोखी सरसता 
उडेल दी जाए तब तो कहना ही क्या । इन कथाओं का रसास्वादन जब पाठक करना प्रारम्भ कर देता है 
तो वह पढता जाता है, पढता जाता है पर उसका मन नही अघाता । सच कहा जाए तो यही किसी कहानी 
अथवा कहानीकार की उत्कृष्ट भाषा एवं शेली है, भले ही कोई साहित्यिक मापक उसे अपनी माप के अनु- 
सार कुछ ओर सज्ञा दे | मुनिमधुकरजी जैन वाद्भमय के मर्मज्ञ तथा जैन सत समाज के निष्ठावान साधक 
और प्रभावशाली धर्म प्रसारक है, किन्तु इन कहानियों भे इन्होंने निश्चित ही अपने को एक सफल एवं सिद्ध- 
हस्त कहानीकार सावित किया है | इतना ही नहीं, वल्कि मुनिजी ने इस कार्ये से अपने नाम को भी सार्थक 
किया है। जिस प्रकार मधुकर कठिन डालियो पर लगे हुए विभिन्न पुष्पो से पराग एकत्रित करके मानव 
समाज को एक अद्भुत सुखकारी वस्तु मधु प्रदान करता है वैसे ही मुनिजी ने विभिन्न कठिन शास्त्रो से 
कहानियो का सग्रह करके समाज का बहुत चडा उपकार किया है। मुनिश्री के कथासाहित्य की एक विशेषता 
यह भी हैं कि अब तक जिन कथाओ को अन्य लेखकों ने भाषा का नवस्पर्श नही दिया था, मुनिजी ने 
उन्ही कहानियों को प्राणवत्ती भाषा से नवजीवन दिया है। लगता है वे पिष्टपेषण नहीं करते किन्तु 
कथा-कहानियो के माध्यम से समाज व साहित्य को कुछ नया, कुछ मौलिक विचार-चिन्तन देना चाहते 
हैं। भविष्य मे कथा साहित्य मे उनके द्वारा अब तक अछूती अप्रकाशित कहानियों का पुनरुछ्धार होगा 


और--भाशा है इनका योगदान अपने सफल समावन के बाद जैन कंथासाहित्य के लिए एक अनुपम 
देना होगा । 
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'अप्पा अप्पम्सि रओ' के सूत्तिमान्‌ आदशु 
औ---त._+3३3.3.3ल्‍.स्‍ल्‍ल्‍२.333.3.33+++_++__+ै_ः >ः 
--पं० शोभाचन्द्रजी भारिल्ल 
(9 


चार दशक वीत गए । शने शने किस्तु अजस्रगति से काल चला जा रहा है, भविष्यत्‌ 
वर्तमान और वर्तमान भूत बनता जा रहा है और दुनिया को जैसे खबर ही नही | इस वीच कितनी 
छोटी-मोटी घटनाएं घटित हुई । कैसे-कँते प्रसगो ने जीवन को भिन्न-भिन्न रगो से रग दिया ! मगर 
वह घटना मानो आज भी ताजा है । 


$० सन्‌ १६३२ की वात है। मैं व्यावर जैन गुहकुल में धर्माध्यापक के पद पर नियुक्त होकर 

वहा पहुचा था । एक सप्ताह भी न वीता था। ब्यावर के एक वयोवृद्ध, जीवदया के अनन्य अनुरागी, 

सेवाब्ती और सघ तथा सतो के परमोपासक सेठ मूलचदजी मोदी ग्रुरुकुल में आये और मुझसे मिले। 

यो तो व्यावर के कितने ही भाई गुझकुल के प्रति गहरी प्रीति रखते थे और मोदीजी उन्ही मे से एक 

थे और अकसर गुरुकुल की मार-सभाल करने आते-जाते हो रहते थे, किन्तु उस दिन वे विशिष्ट उद्ृंश्य 
से ही मिलने आए थे। 

| मुनिश्री द हंजारीमलजी महाराज , श्री ब्रजलालजी महाराज और श्री मिश्रीमलजी महाराज 

(उस समय आपका “मधुकर मुनि” उपनाम प्रसिद्धि मे नहीं आया था) के साथ ब्यावर में ही विराजमान 

थे और वालियाजी के वगले मे ठहरे थे । मधुकर मुनिजी क। अध्ययन उन दिनो चालू था। मोदीजी ने 


मुनिश्वी का परिचय दिया और सिलने की प्रेरणा दी | मैं वालियाजी का बगला जानता नही था। उन्होने 
दिशानिर्देश करते हुए बतलाया कि पाच मिनिट का रास्ता है ' 


मुनिश्री को सेवा मे गया तो चलते-चलते दस मिनिट हो गए, फिर पन्द्रह मिनिट हो गए, 
तब कही वह बंगला मिला। वाद में पता चला कि पाच मिनिट से मोदीजी का अभिप्राय था---थोडा--.- 
समय | प्रथमवार उसीसमय उक्त "'त्रिमूरति मुनित्व' के द्शन हुए। उक्त तीनो मुनियो के पारस्परिक 
सम्बन्ध जितने सात्विक, मधुर और प्रशस्तवात्सल्य से परिपूर्ण रहे है, उसे देखते हुए उन्हे त्रिमृत्त 
मुनित्त की सज्ञा से ही अभिहित किया जा सकता है। मुनित्व इसलिए कि साधुता उनमे साकार 
दृष्टिगोचर होती थी ओर त्रिमृत्ति इस कारण कि उनके पारस्परिक सम्बन्ध आत्मीयता से परिपूर्ण थे । 
खेद 'है कि आज वह त्रिमूत्ति खण्डित है ओर उपप्रवत्तक श्री ब्रजलालजी महाराज तथा प० प्रवर 
श्री मधुकरजी महाराज ही हमारे मध्य मे हैं। उन्हें उपयुक्त अभिप्राय से 'द्विमृत्ति' कहा जा सकता है। 
विगत चालीस वर्षों का निकट और गाढ सम्पके मेरी इस धारणा को ही परिपुष्ट करता है। वास्तव 


में दोनों मुनियों मे जो सीमनस्य दिखाई देता है वह अन्यत्र विरल-अतिविरल है और उनकी उदारता 
भद्रता एव सहज आचार का परिचायक है ! । 














न आम मम पा मल मिनिल म 
विवि कुलुप्पण्णा साहवे! कप्परूक्य्वा गुनिदय अभिननद॒क मे 
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५६ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ जीवन दर्शन [8] 


अनेकोवार सुनना पडता है कि अमुक साथु का अमुक साधु के साथ मेल नहीं वैठता-- 
प्रकृति नही मिलती । तभी हृदय कह उठता है--यह भी कोई साथुता है ' 


मुनिश्नी त्रजलालजी महाराज को श्रमणसघ ने उपप्रवत्तेक पद से विभूषित क्रिया, यह उनकी 
आचारनिष्ठा का द्योतक है। वे जेनतत्वज्ञान के साथ ज्योतिष विपय के विशेषज्ञ है। अपने आपमे मग्न 
रहनेवाले, अल्पभापी और कोमल तथा सरल हृदय के धनी हैं। मुनियों के लिए आगम में आनेवाला 
'अल्लीणे गुत्ते! विशेषण उनके लिए स्वेथा उपयुक्त है। इधर-उधर के प्रपचों से विलग रहना उनकी 
प्रकृति का अग है। अनेकों वार के अनुभव ने बतलाया है कि मधुकर मुनिजी के प्रति उनका अनन्य 
धर्मानुराग है । 


श्री मधुकर मुनि व्याकरण, साहित्य, दर्शन, आगम आदि विपयो के विशिष्ट विद्वान सन्त हैं । 
लेखक भी है, विद्वान भी है। उनके हृदय और मन मे किसी प्रकार की दुविधा नहीं। जैसे हृदय 
नवनीत-सा कोमल उसी प्रकार मन भी पवित्र विचारों के सौरभ से सरावोर ' 


प्रचुर परिचय के आधार पर निस्सकोच कहा जा सकता है कि समग्र स्थानकवासी समाज 
मे मधुकर मुनि जैसे विद्वान अगुलियो पर गिनने योग्य भी नही हैं। फिर भी उनकी विश्व ति-ख्याति 
जितनी व्यापक होनी चाहिए उतनी नहीं है। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम यह कि उनका विहारक्षेत्र 
बहुत सीमित रहा है । द्वितीय और प्रधान कारण है कीत्ति के प्रति उनका घोर उपेक्षाभाव | वे अल्प- 
सन्तोषी है, महत्वाकाक्षी नही । ख्याति और कीत्ति मानो उनके लिए आधि और व्याधि है ! 


एक घटना मेरी स्मृति मे अब भी ताजा है। मधुकर मुनिजी श्री जयमलगच्छ के आचार्य 
पद पर प्रतिष्ठित किये गए थे । यह चुनाव, जहा तक मेरी जानकारी है, सर्वसम्मत था । किन्तु अपने 
पूर्वोक्त निस्पृहभाव के कारण वे उस पद पर अधिक समय तक नही रहे । पदवी को व्याधि समझकर 


उन्होने बडी नम्गरता और सहजवृत्ति के साथ श्री सघ को अपित कर दिया--त्वदीय वस्तु गोविन्द ! 
तुम्यमेव समप्यंते ।! भगवन्‌ | अपनी वस्तु आप ही सभालों । 


व्यावर से कुछ भाई आचायेपद न त्यागने का अनुरोध करने के लिए आपकी सेवा में तिवरी 
ग्राम गए। मैं उत्तका कुछ काल तक अध्यापक रहा हू अत मेरे होने से उनका अनुरोध प्रबल होगा, 
इस विचार से वे मुझे भी साथ ले गए। सच यह कि मैं स्वय भी यही चाहता था कि वे इस सम्मान्य 
पद पर प्रतिष्ठित रहे । वहुत कुछ कहा गया, दबाव डाला गया पर मधुकरजी महाराज टस-से-मस न 
हुए । 'लहुभूयविहारिणो' (हल्क। होकर रहना) यह भावना उनकी रग-रग मे गहराई के साथ -याप्त 


ही चुकी है। यही कारण है कि वे जिन-शासन की प्रभावना भले करते हो, पर अपने व्यक्तित्व की प्रभावना 
नही कर सके | 


कभी-कभी गुण और दोप मे भेद करना वडा ही कठिन हो जाता है। कोई गुण जब तक 
अपनी परिधि मे रहता है, गुण कहा जाता है और परिध से वाहर चला जाते ही दोष वन जाता है । 
उदारता की अति, उडाऊपन और मितव्ययिता की अति, कृपणता कहलाती है । मधुकरजी के निस्परह्ठाभाव 
को, कीति के प्रति अकामभाव को और लोकैषणा के प्रति विरक्तिभाव को साधुता की दृष्टि से बडा 


से वडा ग्रुण कहा जा सकता है पर लौकिक दृष्टि से क्या कहा जाय (शेप पेज ५७ पर) 
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लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक 
नि ली 3“. .2:“2> अमल बल ल जल 


& वेच्य रघवीरसहाय शर्मा (श्री जिनेश्वर औषधालय, कुचेरा) 





इतिहास इस बात का साक्षी है कि भारत की सस्क्ृति ने आध्यात्मिक महान पुरुषों को 
स्वेदा पूज्य माना है। सम्राटो के राजमुकुटो व बडे-बडे घनपतियों से लेकर साधारण गृहस्थो तक ने 
सन्‍्तो की चरण धूलि से अपने को पवित्र व सौभाग्यशाली समझा है । 
सन्‍्तो का जीवन आदश और पवित्र होता है। वह ससार के सभी प्रलोभनो तथा सासारिक 
सुखो को तृणवत्‌ त्यागकर अपने जीवन को तपस्या, सद्‌ उपदेश, आत्मसाधना, व जन कल्याण के लिए 
अपित कर देते हैं। आत्मा की चरम उन्नति---काम, क्रोध, लोभ इत्यादि शत्रुओं को पराजित कर जीवन 
को तपस्या से पवित्र वनाना सन्‍्तो के जीवन का प्रधान लक्ष्य होता है। समस्त प्राणियो को अपनी 
आत्मा के समान समझने का उच्चतम भाव सन्‍्त हृदय में ही होता है। इन्ही विचारो से प्रेरित होकर 
सन्त-जन प्राणी मात्र के कल्याण का्ये में जुटे रहते हैं । 
सन्त, लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक ही नही, प्रत्युत्त सासारिक--क्राम, क्रोध, लोभ, मोह इत्यादि 
बुरी भावनाओं को अपने सदुपदेशों से मोड देकर सुमार्ग पर लाने का कार्य भी करते है । 
आजकल की भौतिक उन्नति तथा आ्थिक होड की चकाचौंध को युग मे विलुप्त होती हुईं जो 
भी मानवता यत्र-तत्न-हष्टि गोचर होती है उसका श्रेय भी सच्चे साधुओं को ही है । 
सन्‍्तो की आराधना, उपासना तथा उनका ग्रुणगान करने से जीवन पवित्र होता है। तथा 
राजस्‌ तामसू भाव दूर होकर चित्त मे सात्विक उदात्त और आध्यात्मिक दिव्य भावनाओ का आविर्भाव 
होता है । मुनिद्दय की दीक्षा स्वर्ण जयन्ती का आयोजन भी इसी भावना का प्रतीक है । 








पृष्ठ ५६ का शेष --- 


क्या विश्व त व्यक्तित्व किसी भी मिशन को अग्रसर करने मे सहायक नही होता ? 

जो कुछ हो, मघुकर मुनिजी एक सच्चे सन्‍्त की तरह कीत्तिकामना से सववंथा मुर्क्त है, 
लोक॑षणा उनसे दूर रहती है और वे “अप्पा अप्पस्मि रओ - अपने आपसे लीन रहनेवाले हैं। साधुवाद 
है व्यावर-सघ को, जिसने उन्हे अभिनन्द स्वीकार करने को मना लिया । 

हादिक कामना है--मुनियुगल चिरकाल तक साधुता की निर्मल ध्वजा को ऊची रक्‍खे और 
सघ तथा शासन के गौरव की वृद्धि करते रहें । 
पा के 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्य्ा 
साधु परती के जगमकन्यवृक्ष ह्टे। (६9) 
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५८ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ ' जीवन दर्शन [5] 


शेताम्बर स्थानकवासी सन्‍्तो के आचार्य श्री जबमलजी महाराज के सम्प्रदाय के समुश्ख्ल 
रत्न मुनिद्वय उच्चकोटि के शान्‍्त, दान्त तपोधन अध्यात्मनिप्ठ, सरल एवम त्यागी महात्मा है। संसार 
से पद्मपत्रवत्‌ पूर्ण निलिप्त तथा विरक्त रहते हुए सम्पक भें क्षामावाले वबिशिष तथा साधारण सभी 
व्यक्तियों से उनकी सुख-सुविधा के विषय में साधारण सतोपजनक बातलाप करें सतक्की शान्ति का - 
उपदेश देना मुनिद्वय की विशेषता है । 
पूज्य स्वामी श्री वजलालजी महाराज साहब तपोवृद्ध, ज्ञानवृद्ध, वयोवृद्ध महात्मा हैं। आपने 
अल्प वयस्‌ मे ही वाल ब्रह्मचारी के रूप में दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त जैनशास्त्र, तथा अन्य जासनी 
का सामोपाजू अध्ययन किया और शास्त्रों की शिक्षा को जीवनचर्या मे परिणत किया । 
मोती जैसे सुन्दर सुलेख के लिए साधु समाज में आपकी प्रसिद्धि है। आपके श्रीमुख पर 
ब्रह्मचर्य का देदीप्यमान तेज तथा सच्चे साधुत्व की आभा है। आाकाक्षा रहित सन्त सेवा आपके जीवन 
की परम विशेपता है। आपके सहयोग, सेवा, सतृप्रयास एवम अनुयह पूर्ण भावना से ही मुनि श्री 
'मघुकर' जी महाराज ने उच्चकोटि का अध्ययन और मनन करके अपने जीवन का निर्माण फिया है । 
मुनिश्नी मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' जी का जीवन वाल्यकाल से ही वराग्य की 
ओर अग्रसर हुआ। फलस्वरूप लगभग दस वर्ष की अल्यायु में ही आपने दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त 
आपने जन शास्त्र, प्राकृत सस्क्ृत, व्याकरण, साहित्य दर्शन, इत्यादि का उच्चतम अध्ययन किया । 
आप हिन्दी के अधिकारी विद्वान है कविता में भी आपकी अच्छी गति है । आपने न्यायतीर्थ, काब्यतीर्य 
इत्यादि कई परीक्षाये उत्तीर्ण की है। कई जैन ग्रन्यों का सकलन तथा “जयवाणी इत्यादि' का सुन्दर 
सम्पादन भी किया है । “अन्तर की ओर' आदि आपके प्रवचनों के कई सग्रह पुस्तकाकार रूप 
में प्रकाशित हुए हैं, जो मानवजीवन को माध्यात्मिकता की और मोड देने में सहायक है। इसके 
अतिरिक्त पच्चीस से ऊपर अन्य घामिक पुस्तकें भी लिखी है (जनमे “साधना के सूत्र” एक ऐसा अनुपम 
ग्रन्थ है, जो जैन समाज के ही लिए नही, अपितु सन्नी घ॒र्मावलम्बियों के लिए समान रूप से पठनीय 


विचारणीय व उपादेय है। आपकी लेखनी मे प्राचीन ग्रन्थों के सार के साथ नवीन विचारो की पुट है। 
जो चिन्तन मे नवीनमार्ग दर्शन करती है । 


“मुनिश्री हजारीमल स्मृति ग्र थ | जैसे विराट ग्र थराज का निर्माण भी मुनिद्दय (श्री वृजलालजी 
महाराज साहब व आप) की सुप्रेरणा तथा सहयोग से ही पूर्ण हुआ । 


मुनिद्यय, (स्वामी वृजलालजी महाराज साहव एवम्‌ पडित प्रवर मिश्रीमलजी महाराज साहव 
मधकर' ऐसे ः 
मधुकर ) की दीक्षा स्वर्ण जयन्ती के पावन प्रसग पर ऐसे त्यागी तपस्वी, साघुत्व भावना से ओत-प्रोत 
सरल मानस सतो के श्री चरणों में भावभीनी श्रद्धाज्जली तथा कोटिश बदन !' 
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दानदूब ऋग्लत्दत दांथ (5८7) छ देवता बान्धवा सनन्‍्त$ & 
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५८/८ पमुनिद्यय अभिनन्दन ग्रन्व : जीवन दर्णन 
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स्थामी क्री हजारीमलजी महाराज के साथ 
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स्वामी श्री श्षजलालजी महाराज के साथ 
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संदेश 


स्वामी श्री त्रजलाल जी महाराज तथा मुनि 
श्री मिश्रीमल जी महाराज अपनी सयम साधना के 
क्रमश उनसठ (५६) वर्ष व पचास वर्ष पूर्ण कर 
रहे हैं, यह प्रसन्नता का विपय है। मुनि-द्वय का 
अनेक प्रसगो पर मिलन होता रहा है और श्रमण- 
सघ सम्बन्धी विचार-विमर्श में भी उनका महत्वपूर्ण 
योगदान रहा है । उनका सौम्य एवं सरल स्वभाव, 
ज्ञान, साधना एवं श्रुत-सेवा की उत्कट भावना, 
सयम का अनुराग तथा श्रमण सघ के प्रति उनको 
निष्ठा प्रशसनीय है। उनके साधनामय जीवन से 
प्रेरणा प्राप्त कर समाज ज्ञान, दर्शन एवं चारित्र की 
साधना मे प्रगति करें इसीमे समारोह को सार्थकता 
होगी । 

मुनिद्दय अपने ज्ञान, दर्शन एवं सयम मार्ग में 
निरन्तर आगे बढते रहे और समाज को युगो तक 
उनसे मार्गदर्शन मिलता रहे यही मगल भावना है। 


“आचायें श्री आनन्द ऋषि 
(श्रीच ०स्था०जैन श्रमण सघके महामहिम आचार्य ) 
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विविह्ट कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खाई' 93 ॥ अमितेश अमिललेक मजे 


९4० | (2 0) 


साफ पारसी के जगम्न कन्पकुद्षा हैं। के 





७ शुभ कामनाएं ७ 


ज्च 





अभिनन्दन 





जैन मुनि का जीवन ज्ञान, दर्शन और चारित्र 
को आराघना का जीवन है । ऐसा जीवन जीना ही 
जीवन की सार्थकता है। जैन शासन ने अनेक गुणी 
व्यक्तियों को उत्पन्न किया है। जैन धर्म गुणप्रधान 
है। उसने प्रमोद भावना को महत्व दिया है| गुणी 
व्यक्ति के ग्रुण का समर्थन और प्रकटीकरण सचमुच 
प्रशस्त कार्य है। इस दृष्टि से मैं मुनिद्ठय के 
अभिनन्दन - माध्यम को ज्ञान - दर्शन - चारित्र के 
गुणोत्कीरतन का प्रसंग मानता हू । 
“--आचाय॑ं श्री तुलसी 


९) 


7२283 88898] 
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६० | मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ . 


22 
के 5५ ॥ 


शी 


हि 
शत-शूत अभिवन्दना ! 


उप प्रवर्तक स्वामी जी श्री ब्रजलाल जी महाराज साहव व पण्डितरत्न मुनि श्री मधुकर जी 
महाराज साहव का दीक्षा-स्वर्ण-जयत्ती अभिनन्‍दन समारोह व्यावर से श्री वर्धभान स्थानकवासी जैन 
श्रावक सघ के सानिध्य में मनाया जा रहा है--यह जानकर मुझे प्रसन्नता है--अतीव प्रसन्नता है । 

दोनो मुनिराजों के साथ मेरा गुरु-परम्परा का एक विशिप्ट सम्बन्ध हैं। इस नाते मैंने उन्हें 


निकटता से देखा है--परखा है । 


वचपन से लेकर इस अवस्था तक उनकी सेवा करने का लाभ मुझे अनेक वार मिला है । 
दोनों मुनिराजो का सयमी जीवन विशुद्धतम है। ज्ञान की गरिमा व क्रिया-निष्ठा में दोनों मुनिराजो 
की गुरु-परम्परा सदा से अति उत्तम रही है। गमुनिद्वय ने उसमे चार-चाद लगाए--जैेन जगत्‌ के लिए 


यह एक अनुकरणीय बात है । 


दोनो मुनिराजों का आदर्श जीवन जेसा अब तक रहा है, वह सदा वना रहे, रत्न त्रयमे 
अभिवृद्धि करते रहे और उनके विशुद्ध सयममजीवन से लाभ उठाकर जन-मानस आचार-विचार मे निरन्तर 


अग्रसर वने-- यही मेरी हादिक कामना है । 





छा 


मुनिश्नली #जलालजी महाराज एवं मुनिश्री 
सिश्रीमलजी महाराज 'मघुकर' जी के दीघेचारित्र 
पर्याय एवं श्रत ऐवा के उपलक्ष मे अभिननन्‍्दन ग्रन्थ 
निकाल रहे है यह जानकर प्रसन्नता हुई । आपका 
यह्‌ कार्य अत्यन्त सराहनीय है। दोनो मुनिवर, 
त्यागी, वेरागी एवं विद्वान हैं। दोनो महापुरुषो का 
जीवन अनुकरणीय है । ऐसे तपस्वी वदनीय 
महापुरुषों का जितना अभिनन्दन किया जाय, उतना 
थोडा ही है । 


(पद्मश्री )--सोहनसल चोरड़िया 
अध्यक्ष श्री अ० भा० स्था० जैन काफ्रेस 
€ 
श्रमण सस्क्ृति के उन्नयन मे आप विमल 
विभृतियों ने जो सहयोग प्रदान कर उसके सरक्षण- 
सवद्धंन में कारणीभूत बने हैं, वह विस्मृत नही 
किया जा सकता | 
मैं इस कार्य की हादिक सफलता चाहते हुए 
मुनिद्यः के पुनीत पादपद्मों में हादिक वन्दन- 
अभिनन्दन करते हुए श्रद्धा के सुमन समपित कर 
रहा हु । 
--[सेठ) अचलसिह एस पो. 
कक 


अ्रमण सघीय उप-अ्रवर्तक वयोवृद्ध स्वामी श्री १००८ श्री ब्रजनालजी महाराज साहव की सेवा 
का जीधपुर में तीनो ही चातुर्मास मे जो मुझे सौभाग्य प्राप्त हुवा था उसमे मैंने मुनिश्री की रुचि तथा 
दिनचर्या साक्षपणा सग्रह करनेवाली पाई है। मुनिश्री ज्ञान, वशेन और चारित्र के धर्मी है। मुनिश्री 
की कंठकला बहुत सुन्दर है और भजन, वाणी, जीवन मे आध्यात्मिक रस उत्पन्न करने वाली है। 

ऐसे मुनिराज को मेरा वार-वार अभिनन्दन है। 


“भाधोमल लोढा 


मत्री श्री व० स्था० जैन श्रावक सघ, जोधपुर (राज०) 


ब्ऊाञड- टी 5८5८८ रा 5८ टच ध5 2) 


मुनिदुय अनिनन्दल टाथ 


ा प्नक्स्ोड्् सजा ट्द्ष्य्तः कफ 
जा फलपन्‍फाफऑििशास-सफ्च्चफल पा फत्फ््ट्ि्<ौ >> 
जा अं आयशा आर क आक 3 ० लीन मी अंक जा आओ 
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कामगु ते; ओम मडमने।. _.म्या,. रीना करा... 3... >म,.3....-म्‌..ा...ऑ मनन 


ये अभय | धीमिक यहाम- ऑषिंक 


& देदता बान्धवा चल्‍्त$ & 
संत- सकते बड़े देवला व अगदुबध ह। 


च्ज्न्‍ी ध्ज जमा च्न्कटी व्कननकरी. जो, का 


(अर अत 2 १ :्कीण- बर्मिय नमक बलिडा या “अ। न वक अधियर पकिी- अर्थ िक अयक, आि, 2० की 


द्य मुनि-अभिनन्दन ! 


७ प्रवर्तक मरुधरकेशरी श्री मिश्रीमलजी महाराज 


सवया 
मन मोहन माधव मोद भरी ब्नज मंडल को विकसाय दियो। 
शिक्षु खेल सुमेल किये कितने लखि भक्त हिये हर्षाय रियो । 
नर रूप विरूप कियो तिन को मद मार महायश पाय लियो। 
न्नजलाल गुनि मुनिराज बनी वह नाम यथारथ सिद्ध कियो ? 


वह रागी ब्जराज था, 


दोहा 


यह त्यागी ब्रजलाल। 


यदुवशी . ब्जराज है, ये जय गचुछ ब्रजलाल ॥२।। 
वह ॒ब्नज कमला के पति, यह ब्रज करुणानाथ । 
उन कर बंशी हाथ थी, इनके लेखन हाथ ॥३॥ 
वह ज्ज गौ प्रतिपाल था, यह प्राणी रिछपाल | 
वह त्रिजय का ताज था, यह संयम में लाल ॥४॥ 
तेज बस्यों क्नज लाल तन, हेज  ग्रद्मो मिसरेज। 
ज्ञान-क्रिया को रूपधर, सारद सग हमेश ॥५॥। 
मिश्री ज्यों मघुमय बने, बने सुकाव्यय वीर। 
मलल्‍ल होय साथक किया, 8 वाह मति धीरे ॥६॥ 
ले तिवरी' अवतार, भला तीनो ग्रुण पाया, 
सयम रू समभाव, शातता वर सरसाया | 
मन बच तन त्रथ॒ योग, बरी बस माल कमाया 
सब दर्शन से प्रेम युक्ति, युत कर समभाया। 
कृति कला साहित सरस, ललित लिपी मन हारनी, 
जन्म देय माता बनी, रत्नकुक्ष की घारणी ॥७॥ 
क्रोध गयो . कुमलाय, मान विलखानन होगो, 
माया रही समुरजाय, लोभ सारो सुख खोगो। 
विकथा हछ्वी बेमार, चुगल बनस्यो वा-जोगो, 
निदा गिरी निराहट, इर्षा भ्रूलि छोगो । 
मिश्री मुनि को शातता, पेखी कुमता भाग की, 
किम ठहरे खलदल बढठें, ही ज्योति जग रही त्याग की ।।८॥ 
| 
चारित्र बल से वन प्रबल, बने चिराय. राज । 
सिश्री' ब्रज-मिश्री प्रति, चाहत सव॑ समाज ॥ ७ ७ 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्या (६9) कट) 


चाप पन्‍ती के जगमकन्पवृक्ष हैं। 


है ० आओ ।अमहाक 5 सका कु ०" सारााइुक-  थाइुकक, 








मधुकर जी री कई केणी ! 





& प्रवर्तक मुनि श्री अम्बालालजी महाराज 


मधुकर जी तो वस मधुकर जी है, मधुकर जी री होड कुण कर सके ? 
सीधा सादा सरल, सिद्धान्त में अटल, आचरण में निर्मेल, मघुकर जी साधु समाज में जागती 
जोत है । 
घणा वर्पा सू मधुकर जी सृ म्हारो सम्बन्ध त्तः नरी दाण साथे रेवा रो काम पडचो, श्रमण 
सघ रा मामला में नरी दाण चर्चा की और वात-चीत में भी वणा ने समझवारों मोको मिल्यो | पण कदी 
भी म्हारा मन पर वणा रो ओछो प्रभाव नी पडयो । 
म्हारी वणा रे प्रति जो उच्च घारणा है, वणी में कदी भी फरक नी बायो। क्रोध की तो 
झलक ही नी देखी, पण वाणी मे कडकाई तक नजर नी आई। “साधु सोहत्ता अमृत वाणी” या उक्ति 
मधुकर जी में हमेशा प्रकट मिली । 
हर वक्त, हर टेम मुलकतो-हसतो चेहरो, मीठी मीठी-वार्तां ने शास्त्रानुसार सुन्दर विचार ये 
खास विशेषता है जो म्हारे ध्यान मे आई । 
मघुकर जी रो व्यवहार बहुत उत्तम है, जो उत्तम निश्चय रो परिचायक है। 
आहार-विहार और दिनचर्या मे वणा रा अन्तर वाह्मय साधु पणा रो पक्‍को सबूत मिले । 
मघुकर जी री सव सू बडी विशेषता मिलनसारिता है । 
मधुर वचन ने नम्न व्यवहार सू पराया ने आपणो वणावता अणा ने देर नी लागे । 
मधुकर जी महाराज दीखवा में बडा भोला-भाला दीखे, पण असल में अतरा भोला है ती 
जतरा लोग जाणे, आपणा ज्ञान द्शन-चारित्र री साधना में बडा सावधान है हिरिस पडिसलोणे हो 
वासू वणारा व्यवहार मे तूफान नी है, शान्ति है, सज्जनता है, यो ही वणारो भद्गपणो है । 
मधुकर जी री हष्टि साफ और शास्त्रानुसार नजर आई, अणीज वास्ते वणा पर म्हारी वडी 
श्रद्धा है । 
वीतराग वाणी रा अभ्यासी श्री मधुकर जी महाराज वडा स्वाध्यायो, ग्रन्थकार ने अच्छा वक्ता 
है । पूज्य श्रीजयमलजी महाराज साहब की पवित्र परम्परा रा सपूत चमकता-दमकता होीरा 
श्री मघुकर जी महाराज वर्तमान साघु समाज मे महत्त्व पूर्ण चारित्रवान सन्त है, वणा री चारित्र 
पर्याय. रा पचास वर्ष निरन्तर आध्यात्मिक उन्नति मे बीत्या या वडी हे और प्रमोद री वात है। 
समाज वणा रो ऊणी अवसर पे अभिनन्दन करे यो ठीक ही है, म्‌ भी हृदय सू सात्विक अभिनन्दन 


करतो थको भाशा करू के श्री मधुकर जी महाराज घणा वर्षा तक जीवन्त सयम का प्रतीक बण ने 
जन समाज और श्र मण सघ रो मार्ग प्रदर्शन करे | 
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हि 
# उपाध्याय श्री अमरमुनि 


क्रपिप्रधान भारत का सस्क्ृति स्वरूप ऋषि- 
प्रधात रहा है । यहा सत्ता, वेभव एव ऐश्वर्य के 
उन्नत शिखर भी त्याग, वैराग्य एव साधना के चरणो 
में झुकते रहे हैं। यहा सम्यता के आदिकाल से जीवन 
का लक्ष्य सत्ता व ऐश्वर्य नही, किन्तु साधना व 
वैराग्य रहा है। भारतीय मस्तिष्क मूलत शान्ति 
का इच्छुक है, और उस शाति का उत्स त्याग व 
साधना है। यही कारण है, कि आत्म-साधना क्के 
पथ पर चलने वाला साधक ही भारतीय जीवन का 
आदर्श, श्रद्धेय और वन्दनीय माना जाता रहा है । 
साधको का वन्दन-अभिननन्‍दन मूलत त्याग-प्रधान 
जीवन दशेच का अभिनन्दन है । 

मुझ यह जानकर वहुत श्रसन्नता हुई है कि 
राजस्थान के दो प्रसिद्ध सत मुनि श्री न्रजलाल जी 
एवं श्री मधुकर मुनि जी का सार्वजनिक अभिननन्‍दन 
श्रद्धालु जनता द्वारा आयोजित हो रहा है, दीनों 
मुनिवरों की सुदीर्घ दीक्षा पर्याय के पचास व 
तदधिक वर्षों की परिपूर्णता पर ' 


सदेश शुभ कामनाएं अभिननन्‍्दन | ६३ 


मैं इन दोनो मुनिवरों के निकट परिचय मे 
रहा हु तिकट ही नही, बहुत निकट  स्थविर 
शिरोमणि स्वामी न्नजलाल जी की सहज सरलता, 
हृढ सेवा निष्ठा और अनाविल आत्मीयता की सधुर 
स्मृतियाँ मुझे आज भी गद्गद कर देती है । अस्व- 
स्थता के दुदिनो में वे मेरी स्वास्थ्य-चिकित्सा में 
निकटतम सहयोगी रहे है और मैं उन्हें डाक्टर 
साहब के नाम से सम्बोधित करता था। कितने 
मीठे होते थे जीवन के वे क्षण ' 

मुनि श्री मधुकर जी वास्तव में मधुकर वैत्ति 
के प्रतीक है । वे गुणग्राही, सेवा भावी और मधुर 
भाषी होने के साथ ही एक अच्छ प्रवक्ता, कबि व 
लेखक भी हैं । अध्ययनशीलता व जिज्ञासावृत्ति 
ने उनकी प्रतिभा को अच्छा निखार दिया है। 
राजस्थान के महान्‌ तपोधन, बहुश्रूत एवं सुविश्र त 
जैनाचाये पुज्य श्री जयमल जी महाराज की प्राचीन 
संत परम्परा के वे सुयोग्य प्रतिनिधि सत है । 

दोनो मुनिवरों के इस मगलमय अभिनन्दन 
प्रसग पर मेरा हारदिक अभिननन्‍्दन ' 


मगलमूर्ति झुनिह्यय तुम हो, 
जनजगत के शशधर, दिनकर । 
युग-युग तक चिरकाल तुम्हारी, 


स्वर्णाभा 


#९॥ सुनि श्री नथसलजी 
सम्प्रदाय, वेष ओर आकृति में जो है, वह 
स्थल जगत्‌ की प्रतिमा है। उसके भीतर जो है 


वह॒चिन्मय है, महतो महीयान्‌ है। उसका मैं 
अभिनन्दन करता हू । 
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विविह्द कुलुप्पण्णा झाहवो' कप्परूकाथा 
साधु घरती के जगमकन्पकृक्ष हैं। 








चमके मंगलकर ॥। 
कक 


प्रवर्तेक पुनिश्री अम्बालालजो महाराज 


परम आदरणीय वयोवृद्ध स्वामी जी श्री ब्रज- 
लाल जी महाराज साहब रो समाज सार्वजनिक 
अभिननन्‍्दन करे, ये समाचार मिल्या । श्री त्रजलाल 
जी महाराज म्हाणी साधु समाज में वयोवृद्ध हढ 
सयमी, उत्तम महापुरुष है। पुराणी साधु परम्परा 
रा नमूना है । कद सू छोटा पण, गुणा सू बहुत 
बडा है, अभिननन्‍दन रा अवसर पे म्हारो भी हादिक 
अभिनन्दन वन्दन मजूर करें । €े 
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६४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ : 
0 प्रवर्तक श्री विनय मुनिजी-- 


जब राजस्थान प्रात मे हमारा विचरण हो रहा 
था उस समय सरलस्वभावी सौम्यमूर्ति स्वर्गीय 
श्री हजारीमलजी महाराज और उनके शिष्य रत्न 
श्री ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मिश्रीलाल जी 
महाराज मघुकर से कई दर्फ मिलने के प्रसग 
प्राप्त हुए थे । 

व्यावर मे रायली के वगले से हम कई दिनो 
तक साथ में भी रहे थे, उस समय उपप्रवंतक श्री 
त्रजलाल जी महाराज की सरलता सौजन्यता, एवं 
सेवा भावना का परिचय हुआ था--ये निरभिमानी 
एवं कर्तंव्यनिष्ठ है । 

श्री मिश्रीलाल जी महाराज “मघुकर' शांति 
स्वभाव, प्रसन्ननदत्त एव विनयमृ्ति है । 

दोनो मुनिवरों की सर्य-चन्द्र जैसी अद्वितीय 
जोडी है । 

श्री मघुकर मुनि जी मे सहज निस्पृह्ता वाणी 
में मधुरता, गम्भीरता, ग्रुणग्राहकता आदि गुणो का 
वास है । 


आपने अल्प समय में आगमो और अन्य ग्रन्थों 
का तलसस्‍स्पर्शी ज्ञान सम्पादन कर लिया है और नवीन 
ज्ञान प्राप्ति मे भी सदेव अग्रसर रहते हैं । 


आप मुनिद्धव जेन शासन के सतरत्न एव समाज 
के देदीप्यमान सितारे है । 


शासनदेव से यह प्रार्थना है कि ये मुनि दय 
स्वस्थता एव दीर्घायुप्य प्राप्त करके दिन-दूनी एव 
रात्रिचौग्रुनी समाज, धर्म एव राप्ट्र की अधिकाधिक 
सेवा करके स्वपर कल्याण की साधना करे यही 
मगलमय शुभ कामना है । 
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मुनिद्य अभिनन्दत्र अँध 





(2 


# उपप्रवर्तक श्री मोहनलाल जी महाराज 


यह जानकर बडी प्रसन्नता हुईं कि स्वामी श्री 
त्रजलाल जी महाराज एवं विद्दद्‌ रत्न मुनि श्री 
मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर' की दीक्षा स्वर्ण 
जयन्ती के उपलध्ष्य में उनका अभिनदन प्तमारोह 
आयोजित किया जा रहा है । 
दीक्षा के पचास वर्ष की पावन सम्पूर्ति, स्वर्ण 
जयन्ती के शुभ अवसर पर उनके हार्दिक अभिनदन 
के साथ उनकी गौरवमय हीरक जयन्ती मनाने की 
मगल कामनाए । 
९ 


वन्दन-प्रसूनाञ्जलिः 


७ प्रसिद्ध वक्ता ही पुष्कर मुनिजी 


कल्पाणकाक्षिव्‌ ! करुणानिघान ! 
प्रशान्तसिन्धो ! सकलात्मबन्धो ! 
गुणिन्‌ मनस्विन्‌ सतिमन्‌ सुविद्दन ! 
बन्दे 5 निश त ब्रजलाल साघुम्‌ ! १ ! 
लिपि सुरम्यां भवता विलोक्य, 
अतीतकालीनसतामृषीनाम ! 
स्मृति मंदीये हृवये प्रबुद्धा, 
वनन्‍्देष निश त॑ ब्रजलालसाधुम्‌ । २॥ 
शान्तस्सुदान्तो ब्रतिना वरेण्यः 
प्रचण्डमोह द्विरदं विजेतुम्‌ । 
अय॑ सुनीनन्‍्द्रो मिसरीसलाख्य: 
बनन्‍्दे मुनीन्द्र तमह सुभकक्‍त्या । ३ । 
विभिन्ननापा' समधीत्य. सम्यक्‌ 
जेनागमाब्धि गहन निमथ्य ! 
चास्ति प्रदक्षो 5 घतमं विदस्धु 
वन्‍्दे मभुनोन्द्र तमह सुभकक्‍त्या ! ४ ! 
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& देवता बान्धवा जन्‍त$ 
सत- सबसे बड़े देवता न जेमदूर्बध है । 


ऑन अर ञ्ज्ज्नश्ज्ल्न्च्य्म्य््य्य्य्य्स्--प्फज्स्म्प्क 


व्यकर, 








अनकमआनती, 


3 अत ३53, | 


प्रेरणात्मक वचन 


- पुज्यवर स्वामीजी श्री रावतमलजी महाराज 


विरले ही ब्रजलाल से, शिष्य होय सुविनीत । 
गुरु, गुरु-खाता की करी, संच्चस सेव पुनीत ॥१॥ 


मिष्ठ-गिरा सधुकर तणी बरसत अभिय-समान । 
महि-सडल से फरत हैं, सदा स्व-पर-फल्याण ॥२॥ 


मिसरी सू मोठी घणी, मधुकर तणी जबान । 
महत कार्य कीने कई जाने जेन-जहान ॥३॥| 


बसुरिया वत वचन से, वारू विमल विवेक । 
मरुधर मे 'मधुकर' जिसा, कहिए सत कितेक ”४॥ 


& सुत्ति क्नी प्रतापमलजी महाराज 


जैनसमाज हारा महामनस्वी मुनिद्दय के मैं मुनिहय का हादिक अभिनन्‍्दन करता हुआ 
आध्यात्मिक साधक जीवन का जो विशाल पैमाने अपने आपमे गौरव का अनुभव करता हू । समाज 
पर अभिननदन समारोह मनाया जा रहा है यह ' ऐसे विद्वद्‌ साधक वृ द से अधिकाधिक मौलिक 
जैन समाज के लिए ही नही, अपितु प्रत्येक विकास- साहित्य उपलब्धि की आशा है । 
शील समाज के लिए गौरव का प्रतीक है । ७ 


& भी साधोसलजी लोढा 

श्रमण सघीय मुनि श्री सिश्वीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' की विशेष सेवा का जोधपुर के 
तीनो ही चातुर्मास मे मुझे सौभाग्य प्राप्त हुवा था। मुन्ति श्री के प्रवचन जेनधर्म के मौलिक तथा जैन 
धर्म को व्यवहार में परिणत करवाने के सिद्धान्तो पर आधारित होते हैं | मुनि श्री के प्रवचन बडे रोचक, 
प्रभावशाली और जनधरम में विश्वास उत्पन्त करानेवाले हैं। मुनि श्री अनाग्रही गौर सत्य के खोजी है । 

प्रात हर रोज सिंहपोल मे मुनि श्री के प्रवचन का लाभ उठाने के अलावा मैं हर दोपहर फिर 
सिहपोल मुनि श्री की सेवा मे जाया करता था--दोपहर की सत सग्रत तो मेरे लिए जीवन-शुद्धि का एक 
वास्तविक साधन रहा । 

मुनि श्री मे अनुभूतियाँ जागृत है, जिनमे शील, क्षमा, सतोप और सेवाभाव की निर्मल ज्योति 
जल रही है । मेरे सामने हुई एक घटना है कि मधुकर मुनि पर एक महान्‌ मुनिराज द्वारा कठोर शब्दों 
और वाणी के प्रहार किये जाने पर भी मधुकर मुनि का मुखारविन्द हसता ही दीखने मे आया और उनका 
शाति सतुलन भी ज्यों का त्यो कायम रहा । मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज मधुकर का जैसा 
नाम है, वेसी ही उनकी मधुर वाणी है और स्वभाव भी । ऐसे मुनिराज को मेरा बार-बार अभिवदन है? 
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श्रद्धा समन-समरपंण 


--मुनि श्री रूपचन्द्र जी “रजत! 
रंग ना अनग मन-सग सत्य प्रहद्मयों हृढ, 
धाम-दाम, वाम-क्षण-भगुर विचार॒यों है। 
मात, तात म्रात जात, खाउ हैं खलक माही, 
जान प्राण गुरु कज-'न्रज” मनवारयी है॥। 
जयते जगत जस जयमल” गच्छ स्वच्छ, 
दच्छ वच्छ “फकीर” को जोरावर घार्‌यी है। 
गुरुआता “हजारी” के हाजरी में हरपल, 
मेकन सिकन भाल सेव सर सारयी है॥१॥ 
ब्रज मुनि लेखन दीपज्यों, तिमिर कटे तत्काल । 
दर्श-पर्ज-द्विधा मिटे, ब्रज-रज ज्यों गोपाल ॥। 
इक अक्षर में वारते-विविध भान्ति का रत्न | 
कंठाभरण समान हैं-ग्रहे कोई कर यत्न ॥! 
करमे कलम करी-आखर ते मोति लरी, 
धरी ना प्रमाद रूप चुप सु लिखावे है 
क्रियावत्त कमनीय, सरल  सुसंजमीय, 
कमनीय मस्त आप, भावुकता भावे है॥ 
नर नाहर सो निडर निरभीख ह्व॑ं आप, 
स्पष्ट साफ तोल - वोल रोल ना सुहावे है 
वाल ब्ह्ाचारी घोर, कौकिल सो कठकोर, 
भोर में भजन नित- चितसु' सुतावे है॥र।। 
उप अधिकारी आप है, श्रमण संघ में सूर। 
“ब्रज्जलाल” सुखमाल मुनि, भरियो गुण भरपूर |! 
संघ सकल मिलके करे, अभिनन्दन उत्साह । 
रजकण ज्यू 'मुनिरजत”आ, करी भेट कविताह।। 
छ्ि 


जन सुधा - निधि में खिले, जैनागम अरविन्द । 
घर्म विटपवर बिज्ञका-मधुकर नित मकरन्द॥ 
सारभूत संसार मे, समदर्शी सत संत। 
वरणे वरिखानते, ता विच “सिश्री” तंत ॥। 
पेख्यी पंडितपुर, ज्वर सत्य संयम सिरे । 
हसित वदन हजुर, कूर कढदाग्रे नाग में॥ 


ता नडजकओ आ 
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कि संदेश शुभकामनाएं अभिननन्‍दन | ६७ 


लेखक ललित ललाम, धाम-धर्म रो सदगुणी। 
शान्तदान्त अभिराम, नाम मधुर मन भावणों ॥ 
गयबवर ज्यो गेरोह, पेहतो आतम रामरो। 
सज्जन शिर सेरोह, मिहर विधा व्योम रो॥ 


विज्ञ है विनोदी वारू, धिषणा को धाम धत्ती-- 
रीषणा को खर खोज--क्षमता से खोयो है। 
परेच्छा लब्ध वन क्षुव्ध ना बन्यों है कभी-- 
सभी से सनेह साध ज्हान मन मोयो है॥ 
यथा नाम तथा गुण, मिष्ट इष्ट शिष्टन को, 
सयम गरिष्ठ रूप” बरिष्ठ गुण लोयो है॥ 
आगम के अनुसार--साहित्य सूजन कर-“ 
भव्यन के भाव भूवि-धर्म बीज बोयो है। 
धन्य “मधुकर मुनि” नेन जैन कोयो है।॥। 
मधुकर चित्त मयूर ज्यो, हर हिरदय अहि हार । 
सार-सूप-सभाल शिव-राखे चाल प्यार।। 
मधुकर-मघुकरि ध्यानकर, मधुर तवत चाहेय । 
मधु संचय मन में भरयो, मन मत अवगाहेय ।। 
मुनिराजन में मुनिराज महा, जिन स्वर्ण जयन्ति सम्मान गहा । 
जिनके पद श्रावक सघ सदा, झुनि सघ सुमत्री सुतत्री कहा ॥। 
ज़स जाहिर भारत देशन में, लघुमत्तभर्ण “मुनि रब्जत” हा। 
सनमान सु “व्यावर” संघ मिली जुकरे "अभिनन्दन ग्रथ” अहा :॥ 
घीमन्त श्री मधघुकर सुने, गुणगणसमूह के सदन हो । 
श्रद्धायुतु समर्पित करूँ, हार्दिक अभिनन्दन हो ॥ 
पच महात्रत सदग्रुरुसे वर सस्क्ृत - प्राकृत को छुचि ज्ञाना। 
ग्रन्थ लिखे निज लेखिन से जिन आतम शोधन को हित नाना ।। 
“श्री सिसरी सुनि” को उपदेश लगे सबको मसूृंदु सिश्ली समाना। 
या हित भेंट करे अभिनन्दन ग्रन्थ चतुविध संघ स-माना ॥९॥ 
शिशु गण यद्ञ गाते आपका एक नाद। 
बुधजत सब देते, आपको साघुवाद॥। 
पत्रमण रजत” यातेन्‍्यों कहे निर्विवाद । 
“मधुकर मुनि मिश्री-मल्ल” है पृज्यपाद ॥॥२॥ 
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६८ | मुनिद्यय अभिनन्दन प्र थ . 


७ श्री रतन मुनि 


श्री स्वामी ब्रजलालजी महाराज साहव 
एवं मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज साहव 'मधुकर 
की श्र्‌त सेवा एव सयम-साधना के क्रमश उनसठ 
(५६) व पचास वर्ष पूर्ण होने पर उचका अभिनन्दन 
किया जा रहा है यह एक शुभ प्रयास है। वस्तुत 
ज्ञान और सम्यकचारित्र की आराधना करनेवाला 
साधक अभिनन्दनीय होता है । 


उनकी सयम-साधना और श्र्‌ तसेवा ऐसी उच्च 
है, जिस पर समाज गवे कर सकता है । उनके जीवन 
का प्रत्येक पृष्ठ इतना उज्ज्वल-समुज्ज्वल है कि 
जो भी व्यक्ति उनके सम्पर्क में आता है, उनके प्रति 
श्रद्धा से विनत हो उठता है । 


सहस्र-सहस्तरजनो के श्रद्धा केन्द्र होने पर भी 
जिन्हे गये छू नही पाया हो, जो पद और प्रतिप्ठा 
के व्यामोह से सर्वंथा परे रहकर श्रमण सघ की 
एकता के प्रति पूर्ण समपित रहे हो, ऐसे सन्‍्तजन 
सचमुच ही अभिनन्दनीय हैं । 

जिनकी वाणी मधु के समान मिप्ट और हृदय 
नवनीत के समान सवेदनशील हो, उनके प्रति कौन 
श्रद्धावतत नही होगा ? 


वाणी से सतोप देनेवाले तो जीवन में अनेक 
मिल सकते हैं, किन्तु समय पर साथ देनेवाले विरले 
ही होते हैं। आपके द्वारा जो सहयोग का सम्वल 
मुझे मिला, वह मेरे जीवन का अविस्मरणीय अग 
वन गया है। आचायंश्रीजी का वरदहस्त जो मुझे 
प्राप्त है, उसका श्रेय मुनिद्दय को ही है । 

आपका साधनामय जीवन अनेक साधको के 


लिए आलोक वनकर युग-्युग तक पथ प्रदर्शित 
करता रहे यही मगलकामना है । है 
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७ श्री कुन्दन ऋषि 


सरलता साधना का प्राण है | घर्म सरल चित्त 
में ही स्थित रहता है। स्थानाग सूत्र में मानव- 
जीवन की प्राप्ति के लिये सरलता को आवश्यक 
माना गया है और ऐसी सरलता की प्रतिमृति है 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी म० एवं मुनिश्री 
मिश्रीमलजी महाराज साहव 'मधुकर | 


श्रद्धंय. मधुकर मुनिजी के पुनीत दर्शनों का 
प्रथम सौभाग्य मुझे सम्वबत्‌ २०२० के अजमेर 
सम्मेलन के कुछ दिन पूर्व ब्यावर मे प्राप्त हुआ । 
नाटा कद, गेहुआ वर्ण और प्रसन्न मुख-मुद्रा जिस पर 
सौम्यता और सरलता सहज रुप से झलकती है। 
उस समय मेरी दीक्षा को डंढ वर्ष ही हआ था । 
वन्दन करते समय स्नेहमयी वाणी में पूछ बेंठ-क्या 
नाम है ? अध्ययन क्या चल रहा है ? कितनी 
आत्मीयता एवं सदभावना थी उनके इस प्रश्न से । 


पुन आपके दश्शन का सुअवसर जैतारण (मार- 
वाड) मे प्राप्त हुआ। आप संघ ऐक्य पर भाषण 
दे रहे थे। वहा मुझे आपकी ववतृत्व गैली और 
विचार गाम्भीर्य का पता चला । साडेराव सम्मेलन के 
अवसर पर पुन आपसे मिलना हुआ । इस अवसर 
पर मुझे आपकी युवको-सी कार्यक्षमता और अनु- 
भवी वृद्ध सी समन्वय करने की योग्यता का परिचय 
मिला । 


वे अपनी साधना के पचास वर्ष पूर्ण कर रहें 
हैं, यह हम सभी के लिये प्रसन्नता का विपय है । 
उनकी साधना का आलोक भावी पीडढी के लिये 
प्रकाश स्तम्भ का कास दे, इसी सदभावना के साथ | 


कम (5) 'अकिक, 2७ ली, 4, अकिक 5 पा या की जहा 


& देवता बान्धवा चसनन्‍त३$ # 
संत्त- सक्‍से बडे देवता व जयवुनंध है 


च्क्स्टा मान न्याय ६ >>... 


नियंशिकित्न 
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+प्जऑ-ी नव माक, 


कि संदेश शुभ कामनाएँ : अभिनन्‍्दन | ६८/०0 


मुनि-द्वय के प्रति 


“-चन्दनसल चांद' एम ए. साहित्यरत्न 

प्रवन्ध सम्पादक जेन जगत “मासिक? 
वन्‍्दनीय है साधना, वन्दनीय है ज्ञान, 
आत्म-साधना से सदा, सानव बना महान । 


सरल, तरल, निष्कम्प है, स्वामी ब्रज के लाल, 
दूर रहें संकीर्णता, हृदय अगाध विशाल । 
धन्य आपकी साधना, अदभृत कौशल ज्ञान, 
निर्भय, निर्मेल, सन्त का, गाऊं में गुणगान । 
'सिश्री' से 'मधुकर' बने, सरल, सधुर स्वभाव, 
सग्न साधना में रहे, उर में है समभाव। 
लेखन, वाचन, फाव्य में, सदा रहें जो लीन 
आत्म-साधना में वही, सन्‍त बने प्रवीण । 
नया पुराना जोड़कर, सेतु बने विशाल, 
अमर रहेगे सन्‍त वे, छू न सकेगा फाल । 


कलाकार को फवि हृदय, देता है सम्मान, 
अभिनन्दन स्वीकार करें, ग्रहण करें बहुमान । 


राजहंस की जोड़ी 


“अ चन्दसुनि (बरनाला) 


जिनशासन का शांत-सरोवर लहराता शीतल-संयम जल ! 
शस-सवेग विनय की वीचि जहा उछलती रहती अविरल । 
शोभित होते, मन फो मोहते शुक्र काति-सद्गुण मुक्ता दल, 
राजहस सम द्वय-घुनि उससें सयम-क्रीड़ा करते प्रतिपल ॥। 


सेवा-समता-सरलता  विनय-चुद्धि के धाम । 
श्री ब्नज सुनि के चरण में “चन्दन करत प्रणाम । 
सघुकर सधघुकरवृत्ति घर रहते सदगुण लोन । 
चन्दन' श्र्‌ त-सयम-निरत, मुनिवर बड़े प्रवोण । 
चिरं जीवतु हयम्र॒त्ति, करते जग उद्धार । 
अमरकीति गाता रहे, सुख-पाता ससार ! 





अर ओर 
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६८/ मुनिद्य अभिनन्दन ग्र थ हि 


६ असीम शुभ कामनाएँ #£ कर 6 
के जे ः परमज्योतिबिद प०रत्न मुनिश्री 


--फ्रुन्दनमलजी महाराज साहब 

जय वशावतश भव्यजनशरण्य, विद्वद्वरेण्य मुनिहय श्री १००८ श्री ब्रजलालजी महाराज 

साहब एवं सीम्यावतार श्री १००८ श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर के तप पूतर साधक जीवन 

के रूप में क्रम ५६ एवं ५० वसन्तो की सपूर्ति पर मैं उनका हादिक अभिनन्दन करता हूं । विद्वद्वरेण्य 

श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब का तो साधक जीवन मे प्रवेश ही शाँत दात विद्वद्वर् गुरुदेव श्री धूलचन्द 

जी महाराज साहव एवं स्वनाम धन्य सगठन के अग्रदूत १० रत्नगुदुदेव श्री पत्तनालालजी महाराज साहब 
के नेतृत्व मे भिनाय क्षेत्र में हुआ है, अत आपका तो विशेष तादात्म्य सम्बन्ध हैं। 

मुनिदय का तपोमय जीवन अनुकरणीय एव प्रेरक रहा है तथा साहित्य सृजन में आपका 

अनवरत, एकनिप्ठ सहयोग प्रशसनीय रहा है। इस अवसर पर पुन हादिक अभिनन्दन करता हुआ, मैं 

यह कामना करता हू कि आप चतुविध श्री सघ को आध्यात्मिकता का अमृत्तरस-पान कराते हुए अमरत्व 

की ओर निरन्तर बढाते रहे । (8 


श्रद्धा के शुब्द-कुसुम 
--श्री शादीलालजी जन 


अध्यक्ष--भारत जैन महामण्डल-वम्बई 


स्वामी श्री ब्रजलालजी एवं मुनिश्नी मिश्रीमलजी “मघुकर के 
सुदीर्घ चारित्र पर्याय एवं श्रुत-सेवा के उपलक्ष्य में अभिनन्दन-प्रन्थ के 
प्रकाशन की योजना नि सन्देह एक महत्वपूर्ण कार्य हैं। साधना गौर 
सेवा का उचित मूल्याकन होना ही चाहिए । हमारा जैन समाज महान 
तपस्वी साधु-साध्वियो एवं आदर्श श्रावकों से आज भी भरा-प्रा है। 
आवश्यकता इस वात्त की है कि हम ऐसे रत्नो को न केवल जैन समाज 
के समक्ष वल्कि सम्पूर्ण मानव समाज के समक्ष प्रस्तुत करे । 

यद्यपि प्रत्यक्षरूप से मुनि-द्यो से मेरा कभी सम्पर्क हुआ हो ऐसा 
स्मरण नही, किन्तु उनके जीवन की साधना, सरलता और अध्ययन के 
सम्बन्ध मे प्राप्त जानकारी से मैं अत्यन्त प्रभावित हुआ हु । साधक के 
लिए साधना जितनी अपेक्षित है, उतनी ही सरलता और हृदय की 
विशालता भी। अब वक्त आ गया है कि हम आपसी मतभेदो को 
भूलकर अनेकान्त के सिद्धान्त को सर्वप्रथम जैन समाज मे ही उतारे 
कौर विश्व के समक्ष प्रेम, बधुता, अहिंसा आदि के उदाहरण प्रस्तुत करें। 

भारत जैन महामण्डल इस दिशा में समन्वय की एक कडी वनकर 
जो लघुप्रयास कर रहा है वह आप जैसे मुनियो के मार्गदर्शन एव आशी- 
वाद से अधिक गतिशील होगा ऐसी आशा है। मैं अभिनन्दन समारोह 


को सर्वागीण सफलता चाहता हुआ अपनी श्रद्धा के शब्द-कुसुम अपित 
करता हूँ । 





क््ञ 
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मुनि मधुकर सप्तक 





--गणेश मुनि शास्त्री 

साहित्यरत्त 
मधुर कीर्ति है, मधुर मृति है, मधुर वृत्ति मन मधुकर है, 
जीवन मधघर-मधुर वाणी है, मधुर प्रेम रस सागर है। 
मधुर-मघुर सद्गुण सुमनो से, लेते सदा मधुर है, 
गुण है वेसा नाम मनोहर, मिश्री मुनिजी मधुकर है॥। 
फूल-फ्ल पर फिर-फिर करके, मघुकर मधु ही लेता है, 
कितु भूलकर कभी नहीं वह, कष्ट फुल को देता है। 
मुनिवर उत्तम भिक्षाचर वे, मधुकरी ही करते है, 
नही सताते किसी जीव को, ऐसा जीवन जीते हैं ॥। 


तप सयम से पूर्ण अहिंसक, जीवन है भरने जंसा, 
भुके देवगण पद-पद्मों मे, वह भी मानव है ऐसा। 
मुनि को मधुकर सम कहते हे, अनासक्ति है भाव कहा, 
मुक्तिषय के अनुगाभी में, भव्यों का मन सदा रहा॥। 


घरती-सी है क्षमा मुंदुता,मात कमल को करती है, 
बालक-सी है हृदय सरलता, जन-जन का मन हरती है। 
पवित्रता की शीतल गड्ा, ब्रह्मचय मे बहती है, 
उनके सुयश् गीत गाने, को, सुरबालाएं सजती है॥ का 





उन्नीसो सित्तर सवत में मिगसिर सुद चौदस आई, 2) 
जन्म लिया तिवरी में मिश्री, नृतन सदेशा लाई। 0 ८ 
संवत उन्‍नीसो अस्सी मे, वही वीर पथ पथिक चला, ६ ८2० 
वशाख सुदी दसमी की दीक्षा, भणाय में था भाग्य खिला ।। ऐप 
गुरु जोरावर कुल कानन मे, मधुकर मधु के स्रोत बहाये, (श) (५ 
सस्कृत-प्राकृत-हिन्दी आदि, भाषाओं का ज्ञान बढाये। (का 
पञचवीस पुस्तक अकन कर, जीवन में श्रम भवन बनाया, स्व ट्टे 
साहित्य क्षेत्र के खेत गगन मे, चार चाँद है आप लगाया ॥ 0८2 
त्याग तपस्या यति धर्म से, जीवन का मगृूल्याकन हो, (९४ 
तथारूप श्रीक्षण चरण में, सम्यग्दर्शन वदन हो। स्क 
तीथंपति का तीर्थ अमर है, जन-जन का नव जीवन हो, 5) 


गणेश” सदा उसकी वृद्धि में, सफल ग्रन्थ अभिननन्‍्दन हो ॥ 
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संत का अभिनन्दन करेगा देश '*'! 





७ साध्वी श्री उज्ज्वलक्मारी जी म० 


हमारा देश भारतवर्ष आज भीतिक साधनों मे, सैनिक वल मे, आश्थिक समृद्धि में तथा 
विज्ञान के विकास में विश्व के अनेक देशों से पिछडा हुआ होने के वावजूद भी वह महान देशो में गिना 
जाता है । इसका क्या कारण ? इसके पास एक ऐसी समृद्धि है कि जिसके कारण समग्र विश्व के विचार- 
शील विद्वान उसका आदर करते हैं। उस समृद्धि की वदौलत आज भी इस देश का स्थान सर्वोपरि है । 
इसलिये हम महान गौरव की अनुभूति करते हैं । 


वह समृद्धि हमारी आध्यात्मिक सस्क्ृति है। भौतिकवाद से सत्रस्त विश्व को किसी समय 
यह आध्यात्मिक सस्कृति ही शाति दे सकेगी । इसलिये हमे इस अध्यात्मसस्कृति को सजीव और स्फूत 
वनाये रखना जरूरी है। यह पुनीत सस्क्ृति भारत के सतपुरुष तथा ऋषी-मुनियो की तपस्या और 
अनुभूति की देन है। और उन्ही की साधना से यह आज भी जीवित है। इसीलिये सतपुरुष हमारे लिये 
अभिनदनीय हैं, अभिवदनीय हैं । 


अध्यात्म सस्क्ृति को जीवित रखने के लिये और फैलाने के लिये अपने विचार, वाणी और 
वर्तन से पूरा योगदान देनेवाले सरलात्मा, अध्यात्म योगी श्रीक्रनलालजी महाराज तथा उदात्त एवं 
उदारविचारशील मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर', इन मुनिद्य का श्र्‌त सेवाये तथा स्वर्ण जयती 
उपलक्ष्य में अभिनन्दन समारोह कर जो आयोजन किया है, वह भी अभिनन्दनीय है । अह॒निश साधना 
की अखण्ड ज्योति प्रज्ज्वलित रखनेवाले सत ही हमारी सस्कृति के प्राण है। सतो का अभिनन्दन करने 
वाला देश ही उन्नति के शिखर पर आरोहण कर सकता है--- 


संत का अभिननन्‍्दन करेगा देश 
जिनका है उपकार अशेष, 
धारकर सस्कृति का परिवेश ।। 


तप, त्याग और वैराग्य ही भारतीय सस्क्ृति के मौलिक तत्व हैं | हमारे सन्‍्तो ने इन मौलिक 
तत्वो को सेव ही सुरक्षित रखा है और समय-समय पर विकसित भी किया है। 


स्वामी श्री ब्रजलाल जी महाराज एवं मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज “मधुकर' इन मुनियुगल 
के दशन का सौभाग्य मुझे प्राप्त नही हुआ है फिर भी मेरे पुज्य गुरुदेव आत्मार्थी श्री मोहनऋषीजी 
महाराज तथा यथा नाम तथा ग्रुण प्रवर्तक मुनि श्रीविनयऋपषीजी महाराज के कथन से परोक्ष परिचय 
जरूर हुआ है। आपके विचारों की विशालता, हृदय की उदारता, वाणी की मधुरता, स्वभाव की सरलता 


और सौम्यता, व्यवहार मे नम्नता इत्यादि सदगुण सुमनोका सौरभ से आकर्पित होकर के यह कतिपय 
श्रद्धा-सुमन में समपित करती हू । 
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भारतीय जन-जीवन की आकांक्षा 





के साध्वी श्री सरलाजी सिद्धान्ताचार्य 


हमारे देश मे महान्‌ विभूतियो, धर्म प्रचारको-समाज सुधारको-त्यागी महात्माओ की एक 
लम्बी शछ खला है ! इन विभूतियों की कीत्ति-रश्मियाँ और व्यापक भात्मीयता देश जाति और स्थानीयता 
के घेरे से वाहर दूर-सुदूर देशों और भूखण्डो मे भी मानवीय सहानुभूति और मानवोचित आत्मीयता का 
प्रसार करके ससार को मार्ग प्रदर्शन करती रही हैं । निश्चय ही इन पर किसी एक देश अथवा जात्ति 
का अधिकार नही रह जाता , क्यो कि ऐसे महापुरुष स्थानीय सीमाओ से परे सार्वदेशिक और सावें- 
कालिक हो जाते हैं । 


इसीप्रकार वत्तं मान युग मे समाज सुधारक-युग चेता उदात्त-विचारक एवं उदारविचारवान 
महापुरुष स्वामी श्री त्ननलालजी एवं मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर का जीवन है। जो धामिक 
जीवन के प्रत्येक परिपाश्व को त्याग, तपस्या एव आलोकेमय गरिमा-तथा भारतीय जागरण को नवीन 
स्वर प्रदान कर रहे हैं । 


इस युग में मुनिद्वय का अद्भुत व्यक्तित्व है । मुनिद्यय का हिमालय सा शुशत्र और विराट गगा 
सा पवित्र और सचेतन-गरुलाव सा सुगन्धित और कलात्मक-विद्युत सा गतिमान-तरगित और आलोकमय- 
ऐकान्तिकता मुक्त और प्रकाशमान तथा सूर्य सम तेजस्वी और प्रभावित जीवन है । 
मुनिदयय का जीवन साहस, शौर्य एवं घेर्ये का जीवत रूप हैं। साहसी महापुरुषों की गति 
बडी तीन होती है। पर कायर और आलसी के लिए सबसे वडी अटक उनका अपना मन होता है । 
जिनके मत में कही कोई अटक नही है, उन्हे कोई भी अटका नही सकता । कहा है-- 
इरादो से जो टकराएं उसे तूफान कहते हैं, 
जो तूृफानो पे छा जाए, उसे इन्सान कहते हैं । 
जोखिम और खतरो के वीच ससार के बडे-बडे निर्णय सर्देव साहसी लोगो ने ही लिए हैं । 
सच तो यह है कि यह घरती वीरो के लिए है। “बोर भोग्या' वसुन्धरा दुर्बेल-कायर व 
निकम्मे व्यक्तियों के लिए हर मार्ग अवरुद्ध है--हर पदार्थ अलभ्य है । तभी तो कहा है - 
दुबेल को सहज मिटाकर, चुपचाप समय खा जाता, 
वोरों फे ही गीतो को, इतिहास सदा दोहराता । 
वे ही जोवित धरती पर, जिनमें कुछ बल विक्रम है, 
सारी घुडदोड यहाँ है, बलपोरुष का सगम है ॥ 
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७२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ 3 


इन मनिद्वय का जीवन अत्यधिक साहसी एवं पराक्रमी रहा है। इन की तेजोदीप्त मुख मुद्रा 
प्र अन्तर के निर्मेल उल्लास एवं आत्म तुष्टि की पवित्र छवि मदस्मिति के साथ चमक रही है । इन के 
नेत्रों मे असीम ममता, करुणा एवं वात्सल्य की उज्ज्वलआभा दमक रही है। इन की तेजोमय देह से 
आध्यात्मिक स्फर्ति-सहिष्णुता-समता-सेवा और गभीर ज्ञान की पवित्र रश्मियाँ प्रतिक्षण प्रस्फुरित होती 
हुई दशेक को प्रथम दर्णन में सहसा प्रभावित कर लेती है। 
इन के मन में मानव सेवा की अथक उमग भरी हुई हैं । वाणी में विश्व ववुत्व, राष्ट्र श्रम 
एव स्वात्मगौरव की उच्छल उमिया लहरा रही है । 
इन का अभिननन्‍्दन करुणाशील मानवता का अभिनन्दन है। सयम-सेवा एवं समता को साधना 
का अभिननन्‍्दन है । 
सुदीर्घ चारित्रपर्याय के दीर्घजीवन मे जिन्होंने ज्ञानाराधना की है--तपस्था से तन, मन को 
कसा है---सयम सेवा एवं समता की साधना से अन्तर कालुष्य का प्रक्षालन किया हैं। अध्यात्म जागरण 
का सदेश मानव मात्र को दिया है। पुनीतकार्यो का हृढन्नत लिए भारत के अनेक प्रदेशो की पदयात्रा को है । 
इस विशाल देश का जन-जन सुदीर्घ चारित्र पर्याय एवं श्रुत सेवा के उपलक्ष्य मे आप का 
अभिनन्दन कर रहा है, क्यो कि इस की कोटि-कोटि आशा आकाक्षाएँ आप श्री के भव्य महान्‌ व्यक्तित्व 
के साथ जुडी हैं । आप युवको की प्र रणा,वालको की आशा, प्रौढो के मित्र और वृद्धों के स्नेहभाजन हैं । 
इस देश के जन-जन को आप के महान्‌ जीवन से कर्म और तपस्या की सद्‌प्र रणा मिलती है। आप--- 
समाज में संगठन, सद्भाव-- मेलमिलाप तथा युगीन विचारो का आलोक प्रकाशित करते हैं । 
दीक्षा स्वर्ण जयन्ती के इस पवित्र दिन पर अपने हृदय के श्रद्धा-प्रसून श्री चरणों में अर्पित 
करती हू तथा जिनेन्द्रदेव से शुभ प्रार्थना करती हू कि मुनिद्दय दीर्घायु हो । 
शक 
७ महासती राजोमतीजी (श्री सज्जनकवरजी म० की सुशिष्या) 


जी ओ हजारो वर्ष हजारी हृदय दुलारे 
मिथ्या तिमिराछिन्न रवि सम भेदन हारे। 
मधुर मधुर रस घोल,भव्य द्वर्‌ म संचित प्यारे 
घवल घरातल एक महा मानव मत वारे। 


सरल आत्म साधार शुभ, पीडित जन सहायक सधर, 
धन्य क्षितिजके लाल तुम, मिश्री मुनि पंडितप्रवर ॥१॥ 


विशद साधना अहा सदा संदेश सनाती, 

सु दर साहित्य सृजन सुमन माला मन भाती । 

तेरी मधुर मुसकान कहो किस को न लुभाती 

वाणी अमृत तुल्य श्रवण-युग को सरसाती । 
त्रज सिश्ली की युगल यह जोड़ी ताप त्रय हारणी 
यश परिमल सारे जगत पसरी ब्थो शिव-सारणी ॥रा। 
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जा 


(्थ् अभिननन्‍्दन चतुष्क 
को ७ भी सोभाग्य मुनि 'कुम॒ुद' 


पुष्पोषण -- 


जिन शासन के छोुभ उपवन में अहा ? फूल खिला हसता-हसता । 
शुभ सयम सत्य 'पराग लिये अघ कंटक से टलता-टलता | 
अति सुन्दर स्नेह-सुधा सुरभि निज मे, पर मे, भरता-भरता। 
मधकर म॒नि पावन पृष्प अहा !' लहराए सदा खिलता-खिलता ॥ 
चन्द्रोपण -- 
जिन संघ नभागन में दमका अहा ' भव्य शशि निखरा-निखरा । 
छुभ भव्य मनागण से छिटका, आलोक जहां ? नितरा-मितरा । 
निर्दोष विज्ञप्ति सुदीप्ति प्रभा, तम-तोम भगा बिखरा-बिखरा। 
शशि पृज्य मधूकर श्रेष्ठ मुनि, पा सघ बना सखरा-सखरा ॥। 
हंसोपम -- 
गुण मौलिक नित्य नवीन वबरें, वह हंस कहा सबको मिलता। 
सद-मिथ्या पय-जल मिश्चवित का, निर्दोष वि भेद सदा करता । 
जिन वाक्यसधा सर में विलसित, कललोल कर हसता-हसता । 
शुभ हस मघूकर पूज्य मुनि, विचरे शत वष सदा तिरता ॥ 
विधिधोषम -- 
मधुराई वरी मधु से वह पावन वाक्यसुधा बनकर छुलकी ! 
गगाजल से पावनता ली वह, अन्दर बाह्य सदा खलकी। 
ले ली अमृत ता अमृत से वह, कीति कला बनकर मुलकी । 
वह दिव्य विलक्षण मिश्री जहा ! भधुकर मुनि रूप लिये ढलकी ॥ 
शुभोपमा संयुक्त शुभ, गुण चतुष्क गणनीय। 
श्रद्धा सुमन सुहावने, भक्त भ्रमर मननीय ॥ 
स्वर्ण जयन्ती शुभदिवस, अभिननन्‍्दन शुभ कृत्य । 
पूज्य पाद मघुकर तई, “कुमुद” समर्पित नित्य ॥ 
१० के 
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७४ | मुनिद्दय अभिननन्‍्दन ग्रथ * 4 


म्‌ृनिद्वय-यु ण पंच क 
---2नि रमेश (सिद्धान्तआचार्य साहित्यरत्न) 
मुनि हुवय की गौरव गाथा से, सरस सुहावती-लुभावनी वाणी, 


गोरवान्वित समाज है। सुधारती पर काज है। 
पवित्र साधक जीवन पर, अगाध आगम के अनुभवी, 
कोटि कोटि नाज है।। कोटि-कोटि. नाज है॥ 
शम-दम और क्षमा का विमल ज्ञान के निर्मेल निर्भर 
तुम मन्दिर में राज है। कमल दल से योगीराज है। 


स्नेह-संगठल के सुधाकर, ग्रुण - गरिमा - महिमा पूरे 
कोटि-कोटि. नाज है कोटि-कोटि. नाज है॥ 


सम्यगूद्शन के छुद्धाराधक, 
सम्यकज्ञान के साज है। 

सम्यग चरित्र के पवित्र पालक, 
कोटि कोटि नाज है।॥ 


जीवन अपेण 


>पुरुदेव के प्रिय शिष्य श्री विनय सुनि 


यश-सोरभ जिनका अहो, फल रहा सब ओर। 
ब्रज-मधुकर गुरु देव को, वदन मम प्रति भोर ।। 
देव | अकिचन मैं रहा, तव चरणों में आज। 
कौन भेंट अर्पित करूँ, फरमाओ गुरुराज | ॥ 
जीवन मम अर्पित करूँ, श्री चरणो मे नित्य । 
स्वीकृत कर मम भेंट यह, करो मुझे कृतक्ृत्य ॥ 

सजम-सुख आराम 

“कवि कृपारास जी सांदू (चारण) सिह-निवासी 
जोरावर गुरुदेव रा, शिष्य बडा गुणवान। 
त्रज मिसरी रे मान रो, जग छायो सन्मान ।|। 
संत-रतन॒ अनमोल ए, इण जगकेरे मांय ॥ 
हाथ जोड बनणाँ करों चरणा सीस नमाय ॥। 
जुग-जुग जीवो संत वर! करो घरम रो काम । 
खुश रेवो पावों सदा-सजम-सुख-आराम ॥ 


न्च्कः 
७. 
॥।| 
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हि सदेश शुभकामनाएं अभिनन्दन | ७५ 


गुरु चरणे सादरं समर्पण 
& शो जसव॒तराज जन न्याय-काव्यतीर्थ 






महापृज्य-.. स्वामी, ब्र॒ज-मधुकर. सच मतिमान्‌ । 
सुखी शान्‍्तो दान्‍्त, सकल गणराश्षिः क्षिति तले । 
जनाना दोष्मन वे, मधुरवचनेवंधित पर । 
सदा जीयाहिश्वें, जिनवचनरागी महाग्रुणी ॥१॥ 
महाव्रताचारी, मर्देन दमने $ सो. भट्वर- | 
सदा जैन चैत्य, मधुरजिनवाब्य विकसितस्‌ । 
यश कीर्तियस्था, परम जसवन्ता स्मृतिकरा। 
सदा जीयाहिश्वे, जिनवचनरागी  महाग्रुणी ॥२॥ 


आरती 


ओम जय जय ज्ज मघकर, स्वामी जय जय ब्रज मधुकर ' 
सूर्य-चन्द्र सी जोडी, भवि जन क्ष मकर ॥! ओम्‌ || टेर ॥ 


क्षमा शान्ति और सरल स्वभावी, जग के हिंतकारी | स्वामी 
दीन वबन्धचु विद्या निधि, जन जगत ज्हारी ॥ ओम ॥॥१॥ 


मधुरभाषी मदनाशी,. बाल ब्रह्मचारी । स्वामी 
दशक मन को मोहे, . शिक्षा सुखकारी ॥ ओम ॥२॥। 


ज्ञान ध्यान रत विद्याग्यासी, सेवा व्त्तथारी । स्वामी 
विनय. विवेक समन्वित, पर हित बलिहारी ॥ ओम ॥३॥ 


युग युग जीओ युगल जोड, जय जय जयकारी । स्वामी 
जसवन्त” जग में ख्याति, फैले हरवारी ॥ ओम ॥४॥ 


दो श्रद्धाफूल 
--भोपाल जैन “विरक्ता 


वद्ध विभूषित विद्वद्गुणी, घनिधन्य '्रजस्वामी” । 
दीर्घ सजमी क्रान्ति-धर, म्रान्ति हरण विसरामी ॥ 
गुण मण्डित-पण्डित-प्रवर, नीरज ज्यों निरलेप। 
मधुकर मुनि अवतार है, आप आनन बच सेफ ॥२॥ 
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७६ | मुनिद्दय अभिनन्दत ग्रंथ . हि 


यह गुणों का अभिनन्दन हे.... 
& साध्वी श्री चम्पाकु वरजी 


सत किसी भी समाज अथवा राष्ट्र के एक सजग प्रहरी हैं। अपनी सबम साधना के अग्नि पथ 
पर आगे वढते हुए वे लोक-हित के लिए भी अपने आपको ल्पित कर रहते है । अपने वेराग्य मूलक पुनीत- 
पवित्र विचारों से वे जनममानस को जगाते और “वहुजन हिताय-वहुजन सुखाय” अपनी वैचारिक थाती को 
अभेद-अखेद भाव से लुटाते चलते है। स्थविरवर स्वामीजी श्री तब्रजलालजी महाराज एक निर्मल सेवा 
निष्ठ एवं मधुर भाषी सत हैं। सरलता उनके जीवन में महक रही है । वे प्रतिपल अपने मन वचन से 
जगहिताय, जग सुखाय' चिन्तन करते है । 


पूज्य गुरुदेव प०रत्न मुनिश्री श्रीमिश्नीलमलजी महाराज साहब “मधुकर राजस्थान में स्थानक- 
वासी जैन-समाज के एक प्रवल समाज सुधारक, निर्भीकि प्रचारक प्रतिष्ठित, यशस्वी तथा सर्वतो 
मुखी प्रतिभा के धनी सत हैं । आप बालकवय में संजम लेकर ज्ञानाजेन करने में प्रयत्नशोल रहे, जिससे 
राजस्थान की मझुधरा मे उन्होंने अपने आचार-विचारमूलक ज्ञान को मदाकिनी प्रवाहित की है ' समाज 
का वैचारिक एवं चारितन्रिक धरातल उचा उठे, समाज विकास एव प्रगति की मजिल पर सतत आगे बढ़े 
--यह उनके मन की भावना रही है । इसके लिए वे सर्वेतीभावेन गतिशील तथा-प्रयत्नशील रहे हैं । 


भारत मे सयम त्याग, तप सदाचार मूलक जीवन के उच्च आदर्शों का सदा ही स्वागत सत्कार 
होता आया है। यह व्यक्ति का नही, व्यक्ति के जीवन की मौलिक विशिप्टताओं तथा तत्परेरक सामाजिक 
उपलब्धियों का सम्मान है । व्यक्ति तो एक माध्यम है। गुण पूजा का एक महत्वपूर्ण एव जीवित जागृत 
ढग है यह एक | श्री गुरुदेव को धर्म प्रचार करते आज पचास वप होने जा रहे है और आपकी आयु भी 
साठ वर्ष के आगे पहुँच रही हैं। इस अवसर पर श्रावक सघ स्वर्ण जयन्ती का आयोजन करने जा रहे हैं । 
मैं किन शब्दों मे अपनी श्रद्धा व्यक्त करूँ, श्रद्धाजलि भैंट करूँ आप चिरजीवी हो , आयुष्मान्‌ हो जिससे 
समाज को सदज्ञान व सद प्रेरणा मिलती रहे । 


5. 


७ कनकमल सुनोत्त एम० ए० (पूना) & फतहसिंह जन 
दीघेकालीन दीक्षा पर्याय पालन करनेवाले सम्पादक तरुण जैन, जोधपुर 


त्यागी, सबमी, विरक्‍्त मुनिवरों के जीवन से हम जहाँ तक मैं वयोवृद्ध स्वामी श्री वृजलाल जी 
स्वीकार्य एवं सग्राह्म आदर्ण जीवन-प्रसग॒ प्राप्त कर महाराज साहव और मधुरवक्ता श्री मुनिश्री मिश्री 
सकते है । उनका अध्ययन, सनतन, चिन्तन हमारे मल जी महाराज साहव “मधुकर” के सम्पर्क में 
लिए विपुल विचार-परिप्लुत साहित्य का साथ देगा। जाया हु--दोनो मुनिश्वी जैन धर्म की विभूति 
मुनिद्य के लिए स्वास्थ्य-परिषूर्ण सुदीर्ध जायु की गौर जीती जागती ज्योति हैं। मुनिद्वय को मेरा 
कामना रखते हुए यही आशा करता हूँ कि उनके वार-बार अभिनन्दन है | 

त्यागमय वैचारिक जीवन का त्यागमय सरस सौरभ 

विशाल भारत में फंलता रहे .! ७ 








& देवता बान्धवा असन्‍्त$ #& 


सनिद्य अभिनव अरथ (2) व 8 
खत - अलिओ ध्ाड्डे देचतला व जगद॒नचू हर | 
सजाजालिसालनानामन प्लफिपनाजन स्ट्मय 5 
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सदेश शुभकाममनाए अभिननन्‍्दत | ७७ 


सरलता की दो मृतियां 


& मदत मुनि 'पथिक' 


भारतीय सस्क्ृति मे सत जीवन को एक महान 
आदर्श रूप माना जाता है। सयम और सस्कृति 
की धारा मे प्रवहमान सत जीवन व्यक्ति, समाज 
और राप्ट्र के लिये वरदान स्वरूप सिद्ध होता है । 


हमारे परम श्रद्धेय प० रत्न ग्रुरु्ेव श्री मिश्री- 
मलजी म० 'मधुकर' सद्गृणो की साकार मूर्ति है, 
आपकी वाणी में का माधुये सरल मानस, चारित्र की 
उच्चता, विचारों का सुलझाव, आदि ऐसे अनेक 
उच्चतम गुण हैं जिन के कारण आपके जीवन का 
प्रत्येक व्यक्ति पर अमिट प्रभाव पडता है । 

आप एक विचारक एवं क्रियानिष्ठ सत है, 
इसी लिए पुरातन और नूतन विचारों का सुमेल 
पाया जाता है आप में । 


वैसे तो आपके जीवन मे अनेकानेक गुण सग्रहित 
हैं, किन्तु प्रमुख विशेषता यह देखने को मिली कि 
आप उच्च कोटि के विद्वान होने पर भी निरभि- 
मानी हैं, हर समय प्रसन्नचित्त प्रतीत होते हैं। 
अधिक क्या, आप यथा नाम तथा ग्रुण के धारक हैँ । 

अन्त में हृदय की गहराई से आपका अभिनन्दन 
करते हुए चरणाम्बुजो में श्रद्धाअजली समपित 
करता हूँ । 


कै अशोफमुनि 'साहित्यरत्न' 

स्वामीजी श्रीज्षजलालजी महाराज की सौजन्यता 

से में कई वार अभिभूत हुआ हूँ । वे अल्पभापी एवं 
प्रसगभाषी हैं । ज्ञानाराधना एवं सेवाराधना मे ही 
उन्होने अपनी साधना का क्षेत्र चुना हैं, जब-जब भी 








श्री मधुकरजी महाराज केवल नाम से ही नही, 
स्वभाव से भी मधुर हैं । उन्होने अपने आसपास के 
वातावरण को सदा मधुरता से आप्लावित किया 
है झझटो से नही घबडाते हुए भी क्लेश से दूर रहे 
हैं। सघर्षों से पीठ नही फेरते हुए भी स्नेह से उस 
पर विजय पायी है। आपने अपने पथ मे आनेवाले 
काटो एवं ककरो को भी अपने मधुर स्वभाव से उनमे 
सोरभ छोडी है। इतने विद्वान, फिर भी निर्भिमानी, 
कि वालक के साथ रहे तो उसे महसूस नही होने 
दे | बष्डपन थोपने को व प्रदर्शन की चीज नहीं हैं' 
उनका यह विचारसूत्र हैँ । 

प्यावर सम्प्रदायो का केन्द्रस्थल है। वहां प्राय 
राजस्थान के स्थानकवासी सभी क्षेत्रो के श्रावक 
हैँ, तथा पूज्य श्रीहुक्मीचदजी महाराज के सम्प्रदाय 
के श्रावकों का भी समुदाय है। जहाँ सम्प्रदाय है 
वहाँ कभी कभी साम्प्रदायिकता भी उभरती हैं, 
ओर उसके भी दर्शन होते हैं । किन्तु मुझे जहाँ तक 
स्मृति हैं साम्प्रदायिक संघर्षों के समय भी मधुकर 
जी महाराज कभी इस सघपं मे नही आये | वे ऐसे 
प्रसगो पर भी सब के लिए मधुर बने रहे । 


उनकी निस्पृहता अपने आपमे एक उदाहरण 
हैं। आचाये जैसे महत्वपूर्णपद को पाकर भी, 
सम्प्रदाय विशेष के विशिष्ट नेता बनाये जाने पर 
भी आपके सामने जब शाति एवं विग्नह में से एक 
मार्ग को चुनने का प्रससम आया तो आपने 
शाति को, समाधि को अधिक महत्व दिया, एवं 
ऐसे प्रसग पर भी निस्पृहता के साथ उसे त्यागकर 
आपने कबीर की इन पक्तियो को चरितार्थ कर 
दिया --- 

“दासकबीर जतन कर जोडी, 





ज्यो फी त्यो धर दीनीरे चर्वाः 
दर्शन का सौभाग्य मिला है मुझ पर आपकी अमिय- 5७25७ 5 
दृष्टि वरसती ही रही हैं । 8७ 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा (8) सनिक्ण अर पाक 5 पक 
साधु घण्ती के जगमकन्पवृक्ष हैं। मुलिदूय दर दावकत्दूल कुश 
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सुयशु-चन्द्रिका चमके ! 








& श्री जिनेन्द्र मुत्रि, मास्त्री, काव्यतीर्थ 


सुयश चन्द्र की चारु चन्द्रिका, कवि कहते शशि अमृतवर्षी, 
चमक रही है सब जग मे। किन्त्‌ निशा में बरसाता। 
पवन वेग से प्रति पल बढते अमृत झरता मुनि चन्द्रानन, 
अत्म-साधना के मंग मे॥ निश-दिन भवि मन हरपषाता ॥ 
जलधर जल बरसाकर जैसे, मानो स्वय॑ सरस्वती ने, 
अवनि अम्बर धोता है। वदन-सदन में वास किया। 
वैसे मुनि वाणी वर्षण पा, ज्ञान प्रकाश सुजीवन मे, 
पाप-पंकफ भवि खोता है।!। अज्ञान तिश्रि का नाश किया ॥ 


मन में तन मे ओर वचन मे, 
नव जीवन पीयूष भरा। 
मधुकर नाम मूनि का पावन, 
शान्ति सुधा का स्रोत भरा॥। 


युग-युग जीवित सुयण आपका, युगल मुनि ब्रज और मधघुकर, 
अमर ग्रन्थ अभिनन्दन हो। मधु मुक्ति का वह पाये। 
जग-ज्वाला मे जलते मानव, 'जिनेन्द्र उनकी चरण शरण की, 
को यह शीतल चन्दन हो ॥! सदा सुखद छाया पाये॥ 
के छ्े 
बनेसहस्नाय्‌ [ 
क भरी रमेश मुन्ति शास्त्री 
श्रद्धासत्य के दिव्य दीप है। स्नेहास्पर सदय हृदय 
प्रतिभा के प्रखर प्रभाकर।  तपस्तेज से मख-भास्वर है। 


कल्याण केन्द्र कारुण्यकाक्षी ज्ञान क्रिया का वय समन्वय 
गुणान्वित मघुकर मनिवर ॥१॥ घर्म गगन सुधाकर है ॥-॥ 
मत सुम्न-सा है मृदुतर, 
निमंद निर्मल निः्छल है। 
सयम की उज्ज्वल ज्योति से, 
ज्योतिमंय जीवन प्रतिपल है ॥३॥। 
अचलता है हिमालय-सी, जझतायु क्‍या, मुनिवर्य तुम, 
करुणा का निर्मल निर्भर है। हो सहसख्नायु यह है अभिलाषा | 
चित्ताकपबंक वचन चयन है, कोटि कोटि अभिनन्दन तेरा, 
कविफोधिद दृन्द प्रवर है ॥४। बने आकाश दीप यही आज्या ॥५॥ 
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अचेना के पुष्प 





७ भी हीरामुनिजी “हिमकर 





हमारे ये स्वामी ब्रजम्ननि गुणों के निकट हैं। 
तिरे ने तारे जीवन निरमलो जो करत है।॥। 
सदा सेवो भावे चरण सुखकारी नित रहे । 
भजो रे थे भोला, व्रज गुण हमेशा सुखद है ॥१॥। 
कलाकारी भारी लिखत लिपि नामी सरस जो । 
सुकण्ठी वैरागी वरज अनगारी मन भजों॥। 
न नावे घोवे उज्ज्वल दिल रखे प्रेम सब से । 
सदोरे से शोमे मुखपति मुखे भाव चमके ॥२॥ 
करे बातें चोखी मघधुकर सखा से रस भरी, 
सुनावे शास्त्रो की सुखद रसवाली जन कथा । 
कथा के ये प्रेमी रसिक जन आते समूह से, 
भजे माला स्वामी अब लगन से भाव चढते ॥३॥ 


ब्रज महामुनि को नित वन्दना, . मरुषरा निज को धन मानती, 


भजन में रत है नित भावता । तप करे सखरा सब जानते। 
जगत भें जननी इसडा जने, मिलनसार विचार रखे सदा, 
पतित पावन पूत सपूत है ॥४॥ . सरलता मन में रखते खुदा ॥५। 


हमारे ये मिश्री मघुकर बड़े ही प्रिय बने, 
हमेशा मैं वन्दू चरण घझुनि तेरा यश बडे। 
सभा शोभा शाली तव नित बनी है अजब को, 
सभी आते देखो निरखत छवी आज गुरु की ॥६॥। 
मघुकरो मसुनिराज कमाल है, जगत में मुनि तो गुण को गहे, 
रवि-प्रभा सम दीपत भाल है। कुसुम की खुसबू भवराल है। 
फल रसाल ज ज्ञानज दान दे, शुकर की लत को तजदे गुणी, 
मघुकरो मुनि आतम ज्ञान दे ॥॥9॥। मधुकरो नित ही रस चाखता ॥9॥। 
त्रज मध्‌ मुनि के गुण गावजो, 
मुगत भे सब साथज चालजो । 
“(हिमकरो' मुनि इसडी कहे, 
सुगुण के हम गाहक ही रहे-॥॥६॥। 
श्डै 
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ख्रनऑन 





ब्रज-सधुकर-माधुरी 


--- साध्वी श्री चन्द्रावत्ती जैन सिद्धान्ताचार्य 


[हरि गीतिका | 
सुनते सदा सुर काननों में, कल्प द्वूम होते कही, 
कितु सच्चे सत में, प्रत्यक्ष दर्शन है यही। 
चिन्तामणि चिन्ताहरण, इस विद्वव में प्रसिद्ध हू 
सुनते उसे देखी नही, पर सन्त में यह सिद्ध हैं ।। 
इस विध्व सरवर में मनोहर, सत खिलते कमल हैं, 
सौरभ लुटातें गील सुस्वर, पवन विस्तृत विमल है । 
मघु-लोलुपी अलि भकक्‍त जन, आ चरण उनके चूमते, 
ढूढते उनको सदा पर, सत रहते घूमते ॥ 
सत के मृदु बचन में, स्वयं अहिंसा बोलती 
खाते तथा सोते सदा, उठ बैठते उठ बेंठतों। 
प्रतिपल तथा प्रतिकार्य में, रहती अहिसा साथ हैं, 
इस लिये तो विश्व के, सम्राट्‌ मुनि जन नाथ है ॥। 
आरे अरे गण गीत गा मन, आज प्यारे सन्‍्तका, 
उन को विठाले हृदय में, हो. समय भव दुख अन्तका । 
रसना निरर्थक ही मिली, गुरु गीत यदि गाये नही, 
सुधा सिन्धु प्राप्त कर भी, प्यास दुक पाये नहीं ॥। 
नाम मधघुकर, काम मधुकर, धाम मध्चुकर है अहा, 
गुण गीत मधु सत्सग पा, मन तृप्त मघुकर है अहा | 
हे मुनि, तेरे सुपथ पर, भव्य जन बढतें रहे, 
सोपान पाकर स्वर्ग के विमान में चढते रहे ।। 
त्रज॒ मुनि व्ज-माघ्री मे, मधुरता का कोष है, 
मधुकर मधु मन प्राप्त करके, खो रहे भव दोष है। 
चिन्तनो की चाँदनी मे, चमकता खुनिवृन्द है, 
जिसने भी परखा सत्य साधु, दर्श आनंद कन्‍्द है ।॥। 
सदग्रन्थ अभिननन्‍्दन यही, कीर्ति कथा है कह रहा, 
युग-युग सदा सिद्धान्त के, चचनीत का मनन्‍्थन रहा | 
है सार उसका एक ही हमको वही पद प्राप्त हो, 
'चन्द्र' है वह अमर जो, समझा गये पद आप्त हो ॥। 





'जिमाकलमा दयायिकण, 


च्न्- 


"हऋ० यान 


अन्य, 
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# देवता बान्धवा चऋनन्‍क्‍त$ # 
संतत- सबसे नड़े देवता न जमदूनंधु है । 


ब्प्् 
[.. 


अभिनंदन 
& श्री सुकनमुि 


विमल गुनि ब्रजलाल सुनि, मध्ुकर मिश्री राज 
प्रम प्रभावित आप से, सारो ज॑नसमाज ।॥॥१॥ 


युग मुनि के युग कर कमल, ये अभिनंदन आज 
करता हैं , स्वीकारिये, अहो ग्रुणो की ज्हाज ॥२॥। 


सोभाग्यशाली किर्त्ती विशाली, प्रतिभा रसाली मृदु हस चाली 
जय बाग माली सदा खुशाली, होवे चिरायु मनु मोदकारी ॥३॥। 
पावत ज्ञान सुधारस व नित दान-दया युत भाव हढाई, 
भावक व्‌द परीपद पकंज, जीवन घन्य गिने हुलसाई। 
कोमलता कमनीय बिराजित, ,वंननते चखते मधुराई 
धन्य मुनि ब्नजलाल मप्तकर .होवत मोद लखी सुघडाई ॥॥४॥ 

जोरावर जय गच्छ, भयो जोरावर श्लुनिवर, 

जोरावर दो शिष्य, नियम पालन जोरावर। 

जोरावर कृतिकार हस्त - लिपी है जोरावर 

जोरावर व्याख्यान, जगत शोभा जोरावर 


जोरावर रहित्य. में गति जीरावर जान शुभ, 
जोरावर गौरव धनी, ज्ञात दात काँति सुलभ ॥५॥ 


स्वणंजंयति संघ सब, समारोह के साथ | 
मना रहे व्यावर शहर, आयो अवसर हाथ ॥६९॥। 
तिवरी मरुघर के तिलक ब्लज-मिश्री जग दीप । 
“सुकन” कहे आनंद वरो सुविधा रहे समीप ॥७। 


वब्योम राम नभ कर बरस-माधव दशम उजास। 
ब्रज- मिश्री सौरभ सुयश ले रहे भव्य विलास ॥|5॥। 


#औऋ 








विविह कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्शवा एक 
साध परती के जगमकन्पवृक्ष हैं। | | मुनिद्धय अमिनन्द्न ल्ध््‌ झ्र्श 


ल्ब््ट् ##' 
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मुनि द॒य की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ! 


--कमला जन 'जीजी! एम. ए 


मुनिद्य की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ! 


एक नगर औ एक मुहल्ले में जन्मे है दोनो, 
समझ प्राप्त कर एक गुरु के थिष्य बने थे दोनो । 
एक घ॒र्म औ सम्प्रदाय ही दोनों ने अपनाये, 
एक मार्ग पर ही दोनो ने अपने कदम बढ़ाये । 
कपष्टो औ उपसर्गों की नाना-स्थितियो से ग्र॒ुजरे। 
मनि दय की सुन्दर जोडी झत वर्ष सलामत विचरे॥ 
मुनि ब्रज जैसे शात स्वभावी सत कहा मिलते है ? डे 
भला कभी सर्वत्र कमल के पुष्प खिला करते है ? 
सागरवत्‌ गंभीर किन्तु नवनीत सहश कोमल उर । 
रखने वाले विरले ही युग-पुरुष मिला करते है ' 
सभी सुगुण एकत्रित होकर उनमे ही आ ठहरे, " 
मुनि दय को सुन्दर जोडी शत वष सलामत विचरे॥ 
मृनि मधुकर भी केवल दस की अल्प वयस्‌ को लेकर, 
सयम के दु.साध्य पंथ पर चले पूर्ण हढ होकर । 
अगम ज्ञान गगा वारिघधि मे गोते सदा लगाये, 
ओर चुनिन्दा रत्न अमोलक लेकर बाहर आये | 
कौन जान पाया वे कंसे है और कितने गहरे? 
मुनि दय की सुन्दर जोडी शत्त वर्ष सलामत विचरें। 
गुरु भाई हैं भले, राम लक्ष्मण जैसे है दोनो, 
एक साथ संदेश वीर का फंलाते है दोनो | 
अनुपम स्नेह - सूत्र मे मानों दोनो गये पिरोये, 
बढ़ते रहे विकट पथ पर भी साहस-दीप संजोये । कि 
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# देदता बान्वा व्न्‍त$ & 
संत्त- सबसे बडे देवता व जयवदून॑धु है 
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शुभकामनाएं अभिननन्‍्दन | 5३ 


का ु ॥॒ संदेश 


_- इसीलिए दोनों के सिर पर बंधे सुयकश्ष के सेहरे, 
>, मनि द्य की सन्दर- जोडी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 
कोटि-कोटि अभिनन्दन म॒नि द्वय के चरणो मे मेरा, 
द . रवि-शश्ति सम चमके शासन में कल्मष काट घनेरा । » 
आज हमारे अन्तरतम की मात्र यही अभिलाषा 
पडे जहा पर यगल-चरण हो जाये वही सबेरा। 
श्रमणसंघ में सदा आपकी कीरति-पताका फहरे। 
“ मनि हय की सन्‍्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 
स्वर्ण-अक्षरों से अकित हो इनकी दिव्य कहानी । 
पढ़ी सनी जाये जन-जन के मुख से सदा जबानी । 
अमर नाम हो जाए जगतीतल पर इन सतो का, 
कण-कण, अणु-अण मे प्रसरित हो इसकी गध सुहानी । 
- आकर्षित हो इन्द्र स्वर्ग का प्रथ्वी पर आ उतरे। 
मुन्ति हुय की सन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे।॥। 
यशोगान कर सकू भला वह शक्ति कहाँ मुभ मे हैं ? 
ग्रहण कर सक्ू कुछ इतनी भी भक्ति कहा मुभमे है। 
मस्तक नत करलू. केवल इतने से तुष्ट बहुत हूँ, | 
क्योकि अआकिचनता की बहुतायत ही केवल मुभ मे है। । 
कृपाहष्टि हो गुरुवय की किचित्‌ जीवन सघधरें। 
मुनि दृय की सुन्दर जोडी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 


वन्दना'' 


व्जितु मानमातज्न पृग्रेन्द्रों व॑ महामुनिः । 
रबीव राजते $ जर्न सयभमिव्योममण्डले ॥४५॥। 


श्री पुष्कर मुनिजी म० के सुशिष्य 
--रमेश सुनि शास्त्री 


घ 


»_ आचार्यवर्यो 


| जयमल्लपूृज्यो तपस्तेज. प्रदीप्तोष्य प्राज्ञमण्डल-सण्डित । 
|. , मरौ की प्रथितों बभूव। तडित्वानिव मेदिन्या सेचितु वीरशासनस्‌ ॥६॥ 
दल थः सौस्ये जनसाईीः 
हे मुनीन्द्र ३) निमथ्य वाक्यरत्नानि दत्तानि जनसहति ॥७॥ 
असारं घेदितु सार विवेकी हसससब्निभ. । महल कम िल 
सर्वफर्मारी चत (वयत ण, ह्् संगलाच्छन" 
विजेता सर्वकर्मारीन्‌ सयमी सारसारक ॥२॥ के 406 पीर ४ कक हक । 
(निपीय ' पेलर लता: लगन किन्त्वलो श्रमणाधीशों भासमानो5निशं गुण ॥८॥ 
र वचनामृतम 
रे ३ जा अल पुष्फरगुरुराजानामन्तेवासी विदासियम्‌ । 
हर्षाव्धाववगाहन्ते भवरोगनिवारकस्‌ ।॥३॥ 





शिरीषपुष्पसकाश मृदुल॒ स्वामिनो सन. । 
शीताशुसद्श शीत प्रशान्त सिन्धु सन्तिभस्‌ ॥४॥ 
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साछू धर सी के गम २5८ ग्स्द्क्ष है ! 


रमेशास्यसता भदत्या छृता कृतिलेघीयसी ॥॥६॥। 


(जे 





जे->८3+म * अ््य्थश्च्यथयभिविच््च्धचथ्यिथचस्थसथ्िथययखिय्चप्यय्वख़यविप्स्र 
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स्वामी श्री श्रजलाल जी और पडितरत्त मुनिश्री मिश्रीमलजी 'मघुकर की दीक्षा स्वर्णजयन्ती के 
अवसर पर मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है ! खुशी है कि यह कार्य व्यावर में 
सम्पन्न हो रहा हैं, जो घामिक, सामाजिक एवं राजनीतिक चेतना का एक प्रमुख केन्द्र है । 
मरुधर में ऐतिहासिक नागौर जिले का ग्राम कुचेरा जो प्रायः सभी सुविधायो से सम्पन्न है--- 
स्वामी श्री हजारीमलजी म० सा० का प्रमुख क्षेत्र रहा है। उनके सुदीर्घ दीक्षा के करीब १४ चातुर्मास 
इसी कुचेरा मे हुए | एतदर्थ अगर ब्रज मुनि व मघुकर मुनि की साहित्य साधना का क्षेत्र भी कुचेरा ही 
माना जाय तो इसमे कोई अतिश्योक्ति नही होगी । इतने वर्षावास एवं लम्बी अवधि तक यहाँ विराजना 
कुचेरा सघ के सौभाग्य का ही सूचक है। धामिक प्रवृत्तियाँ आज भी जो हमारे क्षेत्र में निरन्तर 
गतिशील है, आपकी ही, सद्प्रेरणा का सुफल है। 
ब्रज-मधुकर है और मधुकर ब्रज । अर्थात्‌ ब्रज, मघुकर का पर्याय सा वनकर रह गया है! 
अ्मण श्र पठ-- एवं ० स्थानकवासी समाज मे अनेक श्रमणो ने अपने पथ प्रदर्शन से समाज का 
हित किया ! श्रमण जीवन का मर्यादित पहलू वर्तमान में अगर आप देखना चाहे तो श्री ब्नज-मधुकर के 
समीप चले जाइये। पूर्व श्रेष्ठ-अ्रमण परम्परा जो चली आ रही हैं--निसन्देह ये हय मुर्नि उसी 
शव खला की एक कडी हैं । 
प्रभावशाली व्यक्तित्व एवं दढसकल्पी--आपका व्यक्तित्व प्रभावशाली है जिसने भी आपके 
दर्शन किये, उसके अन्तर्मन मे आपके प्रति असीम श्रद्धा हो गई ! आपने जो भी सोचा है किया है ' 
ओर जो किया है, उसका अनुगमन किया जाता रहेगा । 
उद्भट विद्वान एवं मधुर-स्पष्ट वक्ता--स्वामीजी श्रीत्रजलालजी म० सा० की हस्तलिपि कला 
को देखकर प्रत्येक व्यक्ति आश्चर्य चकित होता हैं। कई भजनो एवं गीतों की रचना आपके द्वारा हुईं जो 
वहुत लोक-प्रिय है । ज्योतिप शास्त्र के तो आप पण्डित हैं। शास्त्रों का अथाह ज्ञान एवं उनकी टीका 
आपके प्रत्येक व्याख्यान मे मिलेगी । 
मघुकर जी तो जैन मुनियो में गिने चुने सर्वेश्रंष्ठ लेखकों व कवियों में अपना विशिष्ट स्थान 
रखते हैं। गुरुवरश्ली जोरावरमलजी म० के देहावसान के पश्चात्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी की छत्र छाया मे 
आपका साहित्यानुराग वढता रहा। गुरु ऋण एवं अपने अकथ परिश्रम से आपने न्‍्यायतीर्थे एवं काव्यतीर्थ 
आदि की परोक्षाएँ उत्तीणें की । कई ग्रत्थो का सम्पादन ! हिन्दी खडी बोली में आपकी कई मौलिक 
रचनाएं हमारे सम्मुख आई ! प्रमुख पत्र पत्रिकाओं मे निरन्तर भापका लेखन, आपकी विद्वता का स्पष्ट 


सकेत है | वक्‍तृत्वकला इतनी सुन्दर कि विद्वान से विद्यात एव साधारण से साधारण व्यक्ति भी 
उससे प्रभाचित्त ! 
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यश फी अनिच्छा - आपके मन मे यश के प्रति जरा भी लगाव नही ।॥ प्रत्येक कार्य लोकोपकार 
फी भावना से ही करते हैं । उपरी दिखावा आप हय को पसन्द नहीं । आपके सामने कई ऐसे प्रसंग आये 
जिनसे आपकी कीति में चारचाँद लग सकते थे--परन्तु आपने हमेशा ही कहा है कि--साधक के 
लिये क्या यश और अपयश ! उसे तो साधना के पथ पर बढकर अपना व औरो का कल्याण करना है । 
समय के पाबन्द--आपके प्रत्येक कार्ये सुनेश्चित समय पर होते हैँ। अधिकतर आपका समय 
ज्ञानाम्यास मे ही लगता है । समय का सदुपयोग करते हैं--मोलिक चिन्तन मे । 
सम्प्रदायवाद से कोसो दूर एवं एकता के सजग प्रहरो--श्रमण सघ-एकता का जब आह्वान 
किया गया--आपका उसमे विशेष योगदान रहा । आपने अपनी सम्प्रदाय परम्परा को श्रमण सघ मे 
मिलाकर एकता का ज्वलन्त समर्थन किया । जैन तो क्या आपके भक्तो मे वेष्णव, मुस्लिम, ईसाई तथा 
अन्य सभी सम्प्रदायों के व्यक्ति हैं। आपके प्रवचनों मे तो इनकी वाहुल्यता ही रहती है ” आप साम्प्रदायिक 
व्यामोह से दूर मानव जाति मे एकता व प्रेम के हामी हैं । 
असीम श्रद्धा के पात्र--चिन्तत एव मनन की दो विभूत्तियाँ, वाणी में मघुरत्व, साधना के दिव्य 
पुज्ज, मौलिक एव स्पष्ट वक्‍तृत्व शक्ति, आगमो के ज्ञाता, सरल मानस एवं विनम्रता की श्रतिमू्तिया, 
धालक, युवक एवं वृद्धों के पथ प्रद्शंक, मर्यादापालक्, क्रोध, छल प्रपच से परे और श्रमण सस्क्ृति के 
भट्ट एवं सजग प्रहरी हैं--स्वामी श्री त्रजलाल जी एवं मिश्रीमल जी 'मधुकर' ! छोटे-बडे सभी के लिए 
असीम श्रद्धा के पात्र | 
क्चेरा श्री सघ भी इस दीक्षा स्वर्ण जयन्ति पर आपका अभिनन्दन कर फूला नही समाता है। 
क्योकि हमारा क्षेत्र आपका प्रमुख साधना स्थल रहा है । वस्तुत हमने इन्हे कुछ विया भी है और अधिक 
पाया भी ! युग-युग तक आप द्वय मानव मात्र का पथ प्रदर्शन करते रहे यही हमारी शुभ कामनाएँ हैं--- 


-5विनीत 
श्री श्वे० स्थानकवासी जैन श्रावक संघ, कुचेरा (राजस्थान) 
हमारे गांव का गोरव.... 


हमे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि स्थानकवासी जैन समाज की महान विभूतिया परम 
श्रद्धे य पूज्य स्वामिजी श्री १००८ श्री ब्रजलालजी महाराज साहब पडितरत्न श्री मधुकरजी महाराज 
साहब के दीक्षा स्वर्ण-जयन्ती के उपलक्ष मे अभिनन्दन समारोह होने जा रहा है । 
हमारे गाव को इस वात का गये है कि जैन समाज की इन दोनो महान विभूतियों की जन्म- 
भूमि हमारा अपना “तिवरी' ग्राम है। 
यह स्वाभाविक है कि इन दोनो महान विभूतियों ने साधना के क्षेत्र मे जो उत्तरोत्तर प्रगति की व 
समाज को जो साहित्य व उपदेश दिये इसके लिये भी हम अपने आपको गौरवान्वित समझते हैं । 
अत तिवरी के जैन समाज व तिवरी के समस्त ग्रामवासियों की यह हादिक कामना है कि 
मुनिद्दय साधना के क्षेत्र मे उत्तरोत्तर प्रगती के शिखर की तरफ बढते रहे । 
मुनिद्वय के दीर्घायु व प्रगति की शुभ-कामना के साथ । 
--मोहन बीथरा 
मत्री--व० स्थानकवासी जैन श्रावक सघ, तिवरी 
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स्वर्णजयन्ती युगलगुनि की मना रहे हैं आज। 

जयजय ब्रज, मिश्री महाराज ! 
जिन शासन ज्योतिर्धर पु गव, भक्त हृदय सिरताज ॥टेरा। 
त्रजमुनि सरल सौम्य निर्मानी, स्पष्टवक्ता, रंग रमि जिनवाणी |। 
चित्त उदार हृदय कल्याणी, आत्मतुल्य समझे सब प्राणी ॥ 
सतत लीन, प्रश्न के सुमिरन से मन में नहीं मिजाज ॥१॥ 
गुणग्राहक, निर्भय, निर्मायी, सेवा गुण रहा रग - रग छाई ॥। 
स्नेहभाव सौरभ फंलाई, दिग्दिगन्‍्त जयध्वजा फहराईं।। 
अन्तर्जीवन दिव्य भव्य लख प्रमुदित जेन समाज॥२॥ 
मधुकर मुनि मिश्री प्रियकारी, साहित्य ज्ञान तलस्पर्शी भारी ॥। 
कष्टसहिष्ण मुनि श्र यकारी, जान्त क्रान्ति के अमर पुजारी ॥ 
विविध भाति साहित्य सजन कर दियाज्ञान का साज ॥३॥ " 
स्वर्णजयन्ती पर अभिनन्दन, युगलमुनि पद शत-शत वन्‍न्दन ॥। 


शान्‍्त, दानन्‍्त, शीतल जिम चन्दन, सरस्वती के तुम हो नन्दन ॥ 


जोरावरमल शिष्य युगल पर हमको भारी नाज ॥॥४॥। 
दिनदिन बढता प्रतिभा परिमल, क्षीण होत पलपल में कर्म दल ॥। 
संयम, त्याग, विराग ले सबल, ज्योतिमय, निगदिन 'हो निर्मल ॥। 
“रगझ्लुनि” की विमल भावना अन्‍्तरमन रहा गाज ॥५॥ 


सुनि नमभ डल मे सझुदित, शान्त दान्त शशिरूप । 

जोडी ब्रज-मिश्री जगत- अविचल रहो अनूप ॥ १॥। 
लाखो मे लाघे नहीं इला सत इस डाय। . 
मधुकर की मघुराइ पर लाखो रहै लुभाय | २॥। 
जननी जनक न जाणियो नहि जान्यौ जातीय । 

इसो उजागर होवसी--मघुकर मुनि मिश्रीय | ३॥ 
जयकुल में जाणीजगों, सखरो एह सपृत । 
जान ध्यान से तत्व को चितक है चिद्रप॥४॥' 
तन छोटो, म्होटो कबी, म्होटो हृदय विचार। 

म्होटा जोटा लेत है-छोटापन को छार॥४५॥ 
वेडा नहीं गहरा घणा, सरस साधना माय। 

अरस - फरस मिलिया जिके भूल सके है नाय ॥ ६॥ 
श्रमणसघ सायर सूघट, कमल महा कमनीय । 

भव्य भ्रमर मडरात है, रहो सदा रमणीय ॥ ७॥ 
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व्हाला घणा लागो, सुहाणा घणा लागो । 
होसा थांको स्वागत सो सो बार।टेरा। 


मरुघर में तिवरी नामी, जठे जन्म लियो गुण खानी । 
ओसा थाको हरख्यों सब परिवार ।१॥ 
श्रीत्रीमाल व के चन्दा, मां चम्पादे के नन्दा, 
होसा अमोलक है तात उदार २! 
ब्रजलाल नाम है प्यारो, मन' मोद भरायो मारो। 
होसा थारे तप रो तेज अपार ॥३॥| 
जमनालाल घर. नारी, माँ तुलच्छादे सुखकारी। 
होसा ज्यारे उदर लियो अवतार ॥४। 
मघुकरजी की महिमा भारी, मैं कह न सक्कू गुरु सारी । 
होसा 'कचन' है 'वरण मार ॥५। 


<> 


+ वेरागिन सुप्रभा 
[तर्ज--घणी घणी खमा कु वर अजमाल का | 
घणी-घणी खमा म्हारा ग्रुरुदेव थाने, 
थे तो मरुघर रा भाग जगाया जीओ ॥ १ ॥। 
घर्म नामी, गाव नामी, नाम नामी ! 
थारी करणी मे नहीं खामी जीओ || २॥। 
देश नामी, गुरु नामी, काम नामी । 
थे तो सता माहे सरनामी जीओ ॥ ३ । 


चेला नामी, चेल्याँ नामी, श्रावक नामी । 
सारा वीर प्रभ्नु रा पदगामी जीओ ॥ ४ || 


नामी, नामी, नामी, थाँरी नही बदनामी । 
ये तो पग-प्ग शोभा पामी जीओं॥ ५॥ 


ऊंचा ज्ञानी, ऊंचा ध्यानी, नही मानी । 
'सुप्रभा शरण थारी थामी जीओ ॥ ६॥ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवा कप्परकग।, छू 


साधू पघगटती के जगमकन्पवृक्ष हैं । 
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4 साध्वी श्री उम्मेदकु वर जी 
खुशिया छाई, नगर मे खुशियाँ छाई क, 
दोनो क दोनो ग़रुवर सा की, 
स्वर्ण जयन्ति आई ।। टेर ॥। 
ज्नजसुनि मधुकर माने प्यारा लागे क । 
दर्शन क दर्शन करता ही 
मनडा री सारी भूख भागे ।। 
देश मरुघर मे तिवरी नगर नोको क । 
जठे क जठे जनम हुयो है 
सदूगुरु जी को ॥। 
दोनो ही माता रे सग सयम लीनो क । 
तप क तप साधना मे 
दोनो गहरो चित्त दीनो |! 
निरख-निरख मन मोहे म्हाको क । 
मुखडोक म्ुखडो दीप है गुरु जी 
चाँद ज्यू थाकों ॥ 
'उम्मेद” अरज करे गुरु थॉसू क । 
गण क गुण गाय नहीं जावे 
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८८ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ ा / 


गुरुवर का अभिनन्दन....! 

# प्रेमराज श्रीभीमाल, दुर्ग (म० १०) 
उपप्रवर्तक पृज्य गुरुदेव स्वामी जी ब्रजलालजी महाराज साहब व पडितरत्न श्रीमिश्नीमलजी 
महाराज 'मधुकर' की व मेरी जन्मभूमि तिवरी' है। गृहस्थ अवस्था में उपग्रवर्तक जी महाराज मेरे 
पारिवारिक सदस्य थे तो श्री मधुकर मुनिजी मेरे पडौसी थे । मुझे इन दोनो मुनियों के दर्शन एवं सेवा- 
सुत्र पा करने के अनेक-अनेक अवसर प्राप्त हुए हैं। ये सत केवल तप साधना के ही धनी नहीं वरन्‌ 
उच्च ज्ञान के भी अक्षुण्ण भण्डार है। इन मुनिद्दय के अब तक चातुर्मासों में से ११ चातुर्मासों में 
सम्मिलित होकर मैंने इनके प्रभावशाली जीवनोद्वारक ज्ञानपूर्ण प्रवचनों के विविघ रूप से आध्यात्मिक 
प्रेरणा प्राप्त की है । इनके उपदेशो का अनुसरण कर मैंने अपने जीवन में एक अनुपम आत्मिक शा्ति 

प्राप्त की है । ऐसी विलक्षण प्रतिभा के धनी ये सत प्रवर पुन पुत्र वदनीय हैँ । 


यदि इनमे से एक को जैन जगतरूपी गगन का सूर्य माना जाय और दूसरे को चांद की उपमा 
दी जाय तो कोई अतिशयोक्ति नही होगी । मुनि श्री ब्रजलाल जी जो अपने ज्ञानरूपी सूर्य की विमल 
रश्मियो से यत्र-तत्र-सवेत्र एक नई आभा, नव चेतना, नव शक्ति व आध्यात्मिकता की नई प्रेरणा प्रदान 
करते हैं, तो वही दूसरी ओर मुनि श्री मिश्रीमल जी 'मघुकर' जैन समाज रूपी गगन धरातल पर चन्द्र को 
तरह चमकते हुए समग्र प्राणि मात्र को अपनी सुमघुर सारगर्भित वाणी छपी शुभ स्वच्छ किरणों को 
प्रस्कुटित कर शीतल सात्विक आत्मशाति की अनुभूति का बोध कराते हैं। इस तरह मघुकर मुनि में 
यथानाम तथा गुण का साम्य रूप हमारे समक्ष आता है । 


ऐसे सदगुणी सत जनो को पाकर भला कौन-सा समाज अथवा सम्प्रदाय अपने भाग्य पर 
नही इठलायेगा । इनकी अनुपम श्र्‌ त सेवाओ के प्रति जैन समाज सर्वदा चिर ऋणी रहेगा । मुनिद्दय को 
बहुमुखी प्रतिभा, चारित्रिक गरिमा एवं तप त्याग की हम जितनी महिमा करें उतनी थोडी है। 


ऐसे ज्योत्तिमिय तपोधनी मुनिराजो के बल पर हमारी भारतीय संस्कृति गोौरवान्वित हो उठती 

है । इन सतो ने जन जीवन के विधि अगों को परिमा्जेव करने में महत्वपूर्ण योगदान दिया है । मुनिद्दय के 
श्रीचरणो में भेरे अनेकश अभिवदन-अभिनदन 

9४ 


७ साध्वी श्री सेवावन्ती जो साडे गुरुदेवजी स० सा० स्वामी जी श्री श्री 

इस दुनियाँ दे विच असख्य लोगी जमदे ने गजलालजी म० सा० प० रत्न श्री मधुकर मुनिजी 

एवंड मर जान्दे ने जिणानू कोई नहीं जानन्दा। 7० जिणादी मेहमादा की केणा, लखाई गुण 

जिणाने जीन्दडीदा सच्चा लाभ लित्ता होये, जिणादे विच रहन्दे ने जिधर न टुर पये, उधर दे 

उणान्‌ मनुष्य तो की, पण देवता भी श्रद्धा दे नाल गोगी खुशी नाल भर जान्दे ने । मैं की को दस्सा 

आपेई मत्था नमान्देने । कहनदा मतलब मानवदा इईण दे बिच बहुतेरे गुण हैं । इगणादी कीरपा नाल ही 
महत्व उणादे गुणा नाल है । साड़ा वेडा बनने लगना है । 

मेरा शत, सहस्त अभिनन्दन !' 


# देवता बान्धवा ब्यल्त३ & 
सत- सबसे बड़े देवता व जगदूनंध है । 
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भक्ति के दो गीत 
& मुन्िश्नो मगनलालजी 'रप्तिक' 


त्‌ 


स्वामीजी श्री ब्ननलालजी --- 
[तर्ज---बगला ढाणा सू उडजाजेरे] 
भायां गौरव गीत सुणावो रे, 


स्वामी जी री स्वर्ण-जयन्ती आज मनावो रे'“'ठेरे 
सम्वबत उगणी सौ साल अठावन, माघ महिनो जाण । 

सुद पॉँचम रो मोटो दिन है, सुनलो चतुर सुजान भायाँ०१ 
स्वामी जो रो जनम वियो है, शुभ घड़ियाँ रे माय । 

नाम दियो यो न्नजलाल जी, सव जन ने सुखदाय भायाँ०२ 
मध्यभारत रे माय ने रे, गडाई पडरिया गाँव । 

जन्म स्थान है स्वामी जी रो, पुरण मत रा भाव'* भाया०३ 
मात पिता परिवार माय ने, हरष उछाव भरायो। 

जन्म भ्रूमि तो राजस्थान मे, तिवरी नगर कहायो भायाँ०४ 
स्वामी जी जोरावरमल जी, जप, तप, सजम जरूर । 

मुनियाँ रा सिर सेहरा रे, वरषे मुख पर तर भायाँ०५ 
उगणीसौ इकोत्तर माही, वेशाख महिनयो खास । 

सुद बारस दित संजम लीनो, मन में धर हुल्लास भायॉ०६ 
स्वामी जी रा णिष्य कहाया, सतग्ुरु साँचा पाया । 

मोह, माया ने छोडी पल मे, हिरदे ज्ञान लगाया""'भायाँ०७ 
स्वामी जी श्री बुजलाल जी, नाम आपरो सोहे। 

सरल आतमा समहृष्टि सू , सब ही रा मन मोहे * भायाँ०८ 
जिनमत रा अनुगामी पूरा, बोले अमरत वेण। 

दरशन करता आपरा रे, तरपत होवे नेण**भायाँ०६ 
ज्ञान, ध्यान, स्वाध्याय सु रे, आतम कारज सारे। 

अरिहन्त प्रभ्नु रा स्मरण करता, भव जीवाँ ने तारे भायाँ०१० 
लिखवा री है कला निराली, देखत ही वण आवे। 

मोती रा दाणा ज्यू अक्षर, सुन्दरता मन भावे 'भायां०११ 
ज्योतिष रो भी ज्ञान आपने, सुणज्यों सब नरनार । 

गुण घणा गाया नहीं जावे, केऊे वारम्वार भायां०११९ 
वीर प्रभु से करू कामना, नित ही मगलकारी। 


स्वामी जी दीर्घायु होवे, 'रसिक' सदा बलिहारी भायां०१३ 
१२ 
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कुलुप्पण्णा एए | 
विवि कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूक्खवा / कई नलिद्य कयननन्‍्दल उध 


साध घरतली के जगमकल्पक्क्ष हैं। 


६० | मुनिद्यय अभिनन्दत ग्र थ 4 


ब्‌ 


मुनिश्नी सिश्लीमलजी मधुकर -- 


[ तर्ज--ओम्हारा नणदल बाई रा वीर | 


ओ म्हारा मघुकर जी महाराज ' संयम शील सुधारो काज । 
जयन्ती गीत सुनाऊं जी, चरण कमल में हाथ जोड ने शीश्ञ भुकाऊ जी॥ टेर ॥ 


समत उगणीसोौ सीत्तर में, यो मगशर महिनो आयो जी। 
सुद चवदश रो धन्य दिवस है, शुभ सन्देशों लायो जीं॥ 
नगर तिवरी सुहाणो है। जनम रो खास ठिकाणो है॥ 
देखताँ मन हरषघाऊ जी चरण०१ 


घणा लाडला पुत्र जनमिया, गाया मंगलाचार जी। 

मात, पिता मिल खुशी सनाई, साथे सब परिवार जो॥ 

सूरत पर वारी जावे है ।पूनम रो चान्द बतावे है॥ 
निरखता मोद मनाऊ॒जी चरण०२ 


लॉ 

स्वजन, परिजन रे हाथा में, भूल्या दिन ने रात जी। 

कुल दीपक, कुल चान्दणों यू, माने सगला बात जी॥ 

विद्या शाला में भणिया । बालक होनहार वणिया ॥ 
महकतो जीवन पाऊजी चरण०३ 


जान-ध्यान रा दरिया स्वामी, जोरावरमल जी नाम जी। ' 
मरुघर माही महिमा जबरी, अटल सुखाँ रा धाम जी। 
सेवा मे आया लेई उमंग। सुण्यो उपदेश चढयों है रग। 

जनम ने सफल वनाऊ जी चरण०४ रे 


घट-घट में वेराग छागयो, पुण्यवानी भल जागी जी। है 
आतम ने उज्जवल करवारी, लगन अनोखी लागी जी ॥ ५ 
जाण्यो यो ससार असार । लेणों लेणो संजम भार ॥ 

मुगत सु प्रीत लगाऊजी चरण०५ 
विक्रम सम्बत उगणी सौ, अस्सी रो लागगे प्यारों जी। 
वेशाख सुदी ददममी रो दिन यो, सब सु मोहन गारो जी॥ 
नगर भणाय सजायो है । संजम रो पाठ पढायो है॥ 

घरम रा साज सजाऊजी चरण०६ 
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)ै 


शशि सदेश . शुभकामनाएं अभिननन्‍्दन | ६१ 


विनय भावना धार गुरु री, सेवा खूब ही कीनी जी | 

ज्ञान खजानों पुरण भरियो, कीर्ति है रंग भीनी जी ॥ 

भाषा सस्कृत - प्राकुत जान | दर्शन, व्याकरण रो है ज्ञान ॥ 
न्याय में निपुण सुनाअऊजी चरण०७ 

भण - भण ने महापंडित वणिया सागर सम गम्भीर जी! 

शान्त दात ने गुणगण-दरिया अदुमुत अनुभव घीर जी॥ 

रचना घणी वणाई है । तत्व-रस सु सजाई है। 
साहित्य पढ लो सुझाऊ जी चरण०८ 

मचुकर जी री वाणी मे है, भरी मधुरता भारी जी। 

सुणताँ सुणताँ आनन्द आवे, खिलजा कलिया सारी जी || 

मीठा मिसरी है अनमोल । लीना हिये तराजु तोल॥। 
बात यह साँच सुणाऊ जी'*'चरण०६ 

तरे-तरे रा फलाँ ऊपर, मधुकर जावे दोड जी। 

अणी तरे सु मधुकर जी पे, जनता आवबे दौड जी॥ 

प्रेम रा कभरणा झरता रे। जीवन सब हरिया करता रे॥ 
ज्ञान रा पुष्प खिलऊ जी चरण०१० 

जय-गच्छ रा आचारज वणिया, कतरो मोटो भाग जी। 

सगठन रे हित महा महिम ने, कर दीनो है त्याग जी॥। 

हमेशा मझुखडा पे झुस्कान। भलकतो नही देख्यो अभिमान ॥। 
सरलत्ता घणी बताऊ जी *" चरण०११ 

आशा राखे समाज आप सु, श्रमण सघ में ज्ञान जी। 

विरल विभृतति जैन जगत में, गुण रा आप निधान जी।॥। 

जुग जुग जीवो आप महान -सी सौ वन्दन लेवो मान ॥। 
हिया मे लगन लगाऊजी चरण०१२ 

शुभ दीक्षा री स्वर्ण-जयन्ती सब ही आज मनावे जी। 

कर-कमलॉ मे यो अभिनन्दन, ग्रन्थ भेंट मे लावे जी ॥। 

महिनो वेशाख रो कहलाय । व्यावर नगर अति मन भाय।॥। 
'रसिक' जय नाद गु जाऊजी चरण०१३ 


फेक 


कुलुप्पण्णा रा साहवे मर दाप्ण्ख्वज्वा ल्‍ लिकिलन !) 
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६२ | मुनिहय अभिनन्दन ग्रन्थ : 


सोस्य ओर सघधुर.... ! 
९) मुनि भरी मिश्रीमल जो 'पुपुक्ष्‌ 


स्वामीजी श्री क्रालानजी स० सा० सासखना 7 
पथ पर निमल चारित वा पालन करते 7ए ४६ सर 
तो पूर्ण कर चुके / | गवमसा्ग मे व्यय दिलाई 
पसंद नहीं पते है और नही करनयाते है। एस सारण 
से आपयो कनिए्य व्यवित पझोर एक से ह स्ठु लाप 
कठोर नहीं । मय्ंयन के समाने ग्ोमय है । 

प० सस्न क्षीमघुफर जी म० सार तो सभ्य 
मधर ही है । 

मिक्री दिखाने भें निर्मल और स्वाद # मधुर 
होती है । इस प्रकार क्षाप भी दिखने में सोग्य क्षोर 
बोलने में मघछर हू 

बाप बोलने है नो मुस्तराते 
हैं। सामने आनेवाला व्यत्रित भे 
हो, विन्तु आपके प्रवचन सुनते ही बह भू रुसा 'छोए 
कर कोमल घन जाता है । 

आपसे सहजसीस्थतवा सनिशवपटना, 
सरलता आदि गुण प्रारम्भ से दिद्यगान है । 

में पूज्य मुनिराजोीं वे श्री चरणों में श्रद्धा के 
दो पुष्प अपित करता हू । 


व, 4 शा 
हि ३ । 52262 
/४ 
श्द 


ही कर रहा 


बदला, 


् 
के शदि 
क्रावा । फूड अंश पी से गंदा 


ध््ा तक फ्क 
8 लक: हक 'है क्र ना» )ब3# का च्आ 

£ ६४ ई दे जता 
कप 


मैं $ ७७.० 
क्यू 2 


+#ई 


तग हु" 
दमा हू 
आप मे हर 


५ हुं ँि ह। श्रम कु शककरडकुफक डर न 
 दती | है ६०६, / 0 से 47 


ताम सखी गाए 


है वॉहिडओ हा का ४ | 


बालीर दो हे ने ॥४प व शबताद दरें दूध" 
अं 

साध ऐसा गाहिए, हसे शुष सुभाय । 

सारन्यार हो गहि रहे थीषा इंप उड्डाप ॥ 

मे सी रोष रंआदी को दाणशाओी मताराज 
मे ।  रिस धववर झूपष सार था भी इससे 
"| शोर उसनाश बह परे रपाश बचे है, हरी ध्षापर 
थी अजला।ड ४ मापराश जा आपका को हाट 
जीवन में सन्‍णुणा 8त हामण गाणी ह। शापदा 
हृदय सनेए थे सह दवाधंश। मे जोर है। हपा 
ब्रावता, शगा 2» साय आधी 
मिप्रनसार शणनि शत 


7 7 धुकार 


54283 


कुय कि “ता 
हद | ्र 


न्चकी 


दा पथ ही 


न है 
हु 
> ५5 
सकल 
ब् 
जन्‍्गगाह 


का मरा फेस इहित पाए उजय- 
तम विद्वान परश्टित हक ईसा शाप नाम २, देसा 
ही आपका स्यशाय है । शाषाते याची में मापु् मुझ 
टीपश दानाम मिप्लुार जी रा! 
है उसे मिश्री इ७चता थो छाल बरने में काम 
आती ऐ, सगे ती क्षप भी कोघ, माप, साया, लोभ, 
गयी पाशता वी भोग शा मिश्री में 


रैंक 
क्र कवकतनयक विन चकानमन जुख 
प्रा ॥। न्‍्क ह। ६ ॥+ ४ ई 


राग, हंप 
की शातत गरते 24 जापहा हाई कझतिया समाज ऊन 
सामने आई है । उन इलियों छा सर्त्ष स्वागत हुआ 
है ? शाप अपने जीवन £ संगठन साइने # ) आप 
! समाज से भान्ति चातते £। जापकी वाणी में माधुस, 
गम्भीरता, स्पप्टता व औीज है । 
हृदय हस जैसा निर्मल है। आपबबी २५ 
पुस्तके सिकल चुफी है। जाप समाज के ज्योति- 
स्तम्भ हैँ और समाज ज्योत्ति प्राप्त करता हैं । इसी 
प्रकार आप अपने जीवन को उम्ततिशील बनाते रहे । 
ऐसी मेरी हादिक अभिलापा है । 


यचथातनत्ास तथामगण, ,, 

७ क्री पुनीत मुनि 'पंकर्जा 

भारतीय सस्क्ृति धर्म प्रधान सन्‍्क्ृति रहो हुई 

है। हमारा देश ऋषिप्रधान रहा हुआ है। इसी 

सस्कृति के गीरव रूप श्री ब्रजलालजी महाराज है । 
आपका त्याग वराग्य उच्चत्तम है । 


जैसा आपका नाम है, वैने ही आप मे गुण हैं। 


आप श्री के प्रथम दर्शन साडेराव मे हुए थे। मैंने -. 
श्््य्य्च्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्च््ख्य्य्य्य्य्य्य्न्न््ञ्ख्य््प्््य्म्य्य्य्य्ल्ल््य्््ट्ण्य्व्च्ल्छ्ड्ख्प्ट 
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मुनि दृयाष्टक 
क मुनि श्री विजय कुसार 


मुनि हुय श्रद्धंय का सरस जीवन पराग । 
अभिननन्‍्दन करने का, मिला हमे सौभाग ॥। 
आमो के विज्ञ, शासन संघ सेवा के लिए। 
ज्ञानी-मुनि-ध्यानी हुए गुरु प्रेम बहाने के लिए। 
जन जगति को जगाते आप महा गुण धाम है। 
ज्नजलाल जी मछुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाम है ॥। 
जीवन तुम्हारा महकता शशज्चि-सूर्य सम बहु सोहता, 
विनम्रता सद्भाव से मानव मन को मोहता।॥। 
लेखनकला का काय॑ सुन्दर श्रुत ज्ञान शासित स्वाम है, 
ज्जलाल जी म्रधुकर मुनिवर ज्योति पु'ज ललाम है ॥ 
सुभाव दिव्य सुहावना सुशात शोभित हो रहा, 
निस्पृहता माधुयता का तेज जन-मन मोह रहा । 





भुण ग्राहकता कल्याण करनेवाले आप तमाम है, ( 

ह ज्नजलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ।। 8०९; 
सोजन्यता से पूरितहृदय सौम्यता मुख भलकती | पल 
गभीर चितन से सुहानी थाग-धारा - छलकती ॥। हट 
अभिमान से तो दूर रहते आप हृवय सुख धाम हे । 2 
त्रजलाल जी भधुकर सुनिवर ज्योति पुज लालम है ॥ ३ 

आगम विशारद भाष्य टीका न्याय के भंडार हो, 0 
करण सस्क्ृत और प्राकृत आदि महिमागार हो । चर 
मिलनसारिता, सेवा सरलता सज्जनता गुण धान है ९32 
भ्जलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाम है।। "(०7 
जन्म भूमि आप द्वयः की तलिंवरी मानी हुई, ॥/ (2८ 


स्वामी जोरावरमल ग्ुनि की सगति पाई सही । 
उभय मुनि युग-युग रहे यह भावना निष्काम है। 
बजलाल जी मघुकर म्ुनिवर ज्योति पु ज ललाम,है ।। 





विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकखा | 
सापु चबती के जगमकन्यवृक्ष है। 
प्स्प्म्प्म्प्न््स्प्म्स्म्प्म ०८7८7 ८>९८<>---०-२२-०--२- >> वि 7॥ जा 







६४ | मुनिद्वय बभिनन्दन प्र थ : ्ि 


शुद्ध साधुता के हो धनी संसारोद्धारक आप हो, 

सद्ज्ञान के दाता तुम्ही पतितन्पावन आप हो। 

समता सुरस से चमकता मुनिवर तुम्हारा नाम है, 

ब्रज लाल जी मघुकर म्ुुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ॥। 
उदारता विद्ञालता मे आप पूरे संत है, 
वंदन हमारा सतत हो ब्नज-मधु जन महंत हैं। 
गौरव गरिमा से प्रकाणित आप का शुभ काम है, 
त्रज लाल जी मधुकर मरुनिवर ज्योति पु ज ललाल है ॥। 


जे 





श्रद्धा के सुमन 
2 लक मल मल नकल 
७ कविवर श्री जीतमल जी 


(तर्ज---चाँदनी ढल जायगी ) 
चाँद और सूरज समान, राम ओर लखन सम जान, 
जन-जन प्यारा रे, ब्रज-मिश्री म्हारा रे ॥टेरा! 
भारत माता के बाल, जैन जगत के लाल, 
श्रमण सितारा रे ॥ ब्रज ॥१॥ 
जगति से मन मोदच, मुक्ति से नेहा जोड, 
लिया सयम भारा रे ॥व्रज ॥२।। 
ज्ञान का कीना प्रकाश, आचाये पद मिला खास, 
उसे तजड़ारा रे ॥ब्नज ॥३॥। 
निरअभिमान है, घणा गुणा की खान है, 
निमल गग धारा रोे॥ब्रज ॥४॥ 
श्रमण संघ हितेषी है, पण नही रागाहं पी है, 
सवका मोहनगारा रे ॥बव्रज ॥४॥। 
ब्रज स्वामी बड़े नेक, मिश्री है लाखो में एक, 
साचा अणगारा रे ॥ब्रज ॥६॥। 
दीक्षा स्वर्ण जयन्ति आज, हाजिर सारो सघ समाज, 
अभिनन्दन प्यारा रे नन्नज ॥७॥ 
समाज ने तुम पर है नाज, जुग-जुग जीवो गृरुराज, 
चावे यही सारा रे ॥ब्रज ।८ा। 
शाजन दिपाई जो, “जीत” सप बढाई जो 
गास्यथा ग्रंण थारा रे॥न्नज ॥6॥। 
थोक 
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मनुष्ण यहा जिस आयुष्य-कर्म को बाघ कर आता है उसे वह अपना आयुष्य कर्म भोगना हो पडता 
है । दुनिया मे जन्म लेनेवाले को जीता ही पडता है, रोकर, हँसकर या समभाव से, पर तब तक जीना 
अनिवार्य है जब तक जीने का विधान है। 
मनुष्य पैरो से चलना चाहे जब सीखे, चले या न चले, यह उसकी परिस्थितियो और इच्छा 
प्र निर्भर है, परन्तु जन्म के क्षण से लेकर अन्तिम श्वास तक उसे समय के सोपान पर चढते ही रहना 
पडता है । नियति के इस जटल नियम को तोडा नहीं जा सकता । 
जीवन-सागर की अतल गहराइयो तक पहुच कर जीवन-शास्त्र का निर्माण करने वाले तत्त्व- 
दर्शी महामुनियो ने सोचा कि जीना तो सब को ही पडता है, परन्तु क्या कोई ऐसी विद्या या कला नही, 
जिससे मानव परिस्थितियों पर--जीवन की उलझनो पर विजय प्राप्त करके हँसते-हँसते जीना सीखे । 
अपने इसी विचार से प्रेरित होकर उन्होने नये-नये प्रयोग आरम्भ किये, जीवन के प्रत्येक अग का विश्ले- 
पण किया, जीव और जीवन के सम्बन्ध-सूत्रों की छात-बीन की, मानसिक जगत के भाव-मण्डल मे होने 
वाली प्रत्येक क्रिया को परखा, बौद्धिक स्तरो को जाना पहचाना और इस प्रकार सुदीर्ध साधना के अनन्तर 
उस कला का आविष्कार किया जिस कला के अभ्यासे से मानव हेंसते हँसते जीये और अपनी अभीष्ट--.- 
साधना से वह प्राप्त कर सके, जिसे वह प्राप्तव्य मानता है। इसी जीवन-कला को वे “'नीति' कहने लगे 
नीति का अर्थ है जीवन-कला । 
यह सत्य है कि जीवन-प्राप्तव्य की प्राप्ति मे ही सुख है और सुख की शीतल छाया मे स्थित 
मानव---मुख पर ही उल्लासजन्य हास्य की आभा छिटका करती है,परन्तु प्रश्न है कि जीवन मे प्राप्तव्य 
क्या है ? मनुष्य क्या पाना चाहता है और इस प्रश्त के दूसरे पहलू पर भी विचार करके यह भी देखना 
होगा कि मनुष्य क्या छोड कर आनन्द की अनुभूति करता है। इन प्रश्नो के उत्तर पाने में चाहे जितना 
समय लगा हो, परन्तु तीतिविज्ञ इस निष्कर्ष पर पहुच ही गए कि “धर्म, अर्थ, काम जौर मोक्ष” ये ही 
जीवन के प्राप्तव्य हैं, शेष जो कुछ भी है वह सब इस चतुर्वंगं की प्राप्ति का सहायक मात्र है। 
इस चतुवेर्ग को दो भागों मे वादा गया है एक ओर तो अर्थ और काम को रवखा गयाहै और दूसरी 
ओर घर्मं बौर मोक्ष को । वस्तुत धर्म का स्थान दोनो भागो है, अत कुछ मनीषियो ने तिवर्ग--भिन्‍नता 
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की भी कल्पना की है। त्रिवर्गं-लाघना को लोक-साधना भी कहा जा सकता है और धर्म और मोक्ष के 
सयुक्त वर्ग को परलोक-साधना । यद्यपि यह महा सत्य है कि जैन-साहित्य धर्म-साधना और मोक्ष-प्ताधना 
को ही विशेष महत्व देता है, परन्तु लोक-साधना उससे सवंथा अछूती रही हो यह भी नहीं कहा जा 
सकता । हा, यह अवश्य कहा जा सकता है कि वैदिक सस्क्ृृति में त्रिवर्ग-साधना अर्थात्‌ लोक-साधना मुख्य 
रही है और परलोक-साधना गौण, यही कारण है कि वहा मोक्ष को उकुण्ठ रूप में उपस्थित किया गया है 
और वहा पर भी अर्थ-सुख और काम-सुख की उपलब्धि स्वीकार की गई है। जैन-सस्क्ृति मोक्ष को प्रमु- 
खता देती है,धर्म को उस का आधार-भूत साधन स्वीकार करती है और इसीलिये अर्थ एवं काम से उदासी 
नता का पाठ पढाती है । 


वात्स्यायन ने प्रजापति के द्वारा एक लाख अध्यायोवाले त्रिवर्ग-शासन के निर्माण को वाते 
लिखी है! और कहा है कि उन्ही एक लाख अध्यायो के आधार पर प्रजा की आनन्दमयी स्थिति के लिये 
मनु ने धर्माधिकार, वृहस्पति ने अर्थाधिकार, और नन्‍्दी ने कामसूत्र अर्थात्‌ कामधिकार का निर्माण 
किया । इस त्रिवर्ग-शासन की व्याल्या के रूप मे नारद, इन्द्र, शुक्र, भरद्वाज, विगालाक्ष, भीष्म, पराशर 
और मनु आदि मह॒पियों ने अपने नीति-शास्त्रो एवं स्मृतियों को रचा। आचारये चाणक्य इस नीति-- 
परम्परा के कुशल पारखी, अनुभवशील त्रिवर्ग-साधक हुए। उनका अर्थशास्त्र लोक तत्त्व की विशद 
व्याख्या है । 


जेन मुनीश्वर इस विषय में सवेथा मौन रहें हो, यह तो नही कहा जा सकता । श्रो सोमदेव 
सूरी (११ वी शती) अपने नीतिवाक्यामृत मे “सम वा त्रिवर्ग सेवेंत” (३३) कहू कर धर्म--अर्थ एवं 
काम की समभाव से सेवना का समर्थन करते है| दशवैकालिक सूत्र (नियुक्ति) मे भी कहा गया है--- 
धम्मो अत्थो कामो भिन्‍ने ते पिडिया पडिसवत्ता । 
जिणवयण उत्तिन्ना, असवत्ता होति नायबव्चा ॥॥ 
धर्म, अर्थ और काम को चाहें कोई परस्पर विरोधी मानता हो, परन्तु जिन वाणी के अनुसार 
तो वे जीवन-अनुप्ठान में परस्पर असपत्न अर्थात्‌ अविरोधी हैं। परन्तु जैनागमो मे कही भी अर्थ-और 
काम की सेवनीयता का समर्यन नही किया गया है । वहा का प्रवल पक्ष घ॒र्मं और मोक्ष ही रहे है, अत 
'धन्मो सगलमुक्किदृ&' कह कर धर्म को ही जीवन के लिये मगलकारी कहा गया है । 
इतना अवश्य है कि वत्तीसो आगमो ने प्रकीर्ण शास्त्रों ने, निय॑ क्ति,भाष्य और चूणि-निर्माताओ 
ने यथा-स्थान चतुर्वेग के सम्बन्ध मे अपने निष्कर्ष घोषित करते हुए अपनी स्वतन्त्र तीति का--अपनी विल 
क्षण जीवन-कला का परिचय दिया है । 
जैन साहित्य को हम घ॒र्मं और मोक्ष-सम्बन्धी नीति-वाक्यों का महासागर कह सकते हैं, इन 
दोनो के हर पहलू को जैन-दर्शत ने परखा है, उसका विश्लेपण किया है, और जीवन के लिये उनकी उप- 





२ प्रजापतिहि प्रजा सूद्रा तासा स्थितिनिबन्धन अ्िवर्गस्यथ साधनमध्यायाना शतसहलन णाग्रे प्रोवाच । 


तस्पक्देशिक॑ मनु स्वायम्भुवी धर्माधिफार पृथक्‌ चकार, बृहस्पतिरर्थाधिकारम्‌, नन्‍दी सहस्न या 
ध्यायानां पृथक कामसुत्र च्कार । --[कामसूुत्र, अ० १) 


४०» ह 8 न्जज्ल ८. ५ फनी 58 व कथा (7) 2 वेट तन. 
हा र्ज्न ट । ४ ३५ 
हीहडादटश अ बब्हल आाथ 


भा ९/ 
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असंत- सबसे वडे देवलानद फयदूर्नध हे / 
बह जा मम हक न ण् 
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जय हक हा 


व्च्छत... ३५ 





॥ 
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योगिता पर विशद प्रकाश डाला है। सागर मे जैसे नदिया मिलती है, इसीप्रकार छोटी-छोटी नदियों के 
रूप मे इस महासागर मे अर्थ और काम की सरिताए भी कही-कही मिलती अवश्य दिखाई देती हैं। 
जैसे --- 
अर्थनोति-- 
सर्वप्रथम अर्थनीति को ही लीजिए, इस विपय में जैनागमो के कुछ नीतिवाक्य प्रस्तुत कर 
रहा हैं-- 
लाभुत्ति न मज्जिज्जा, अलाभुत्ति न सोइज्जा । 
--आचाराजड् १॥२॥५ 


अर्थ लाभ की दशा में गवे न करो, परन्तु उसकी अप्राप्ति पर शोक भी नही करना चाहिए । 
सव्व जग जद्ट तुह, सव्व वाबि धण भवे। 
सव्ब वि ते अप्पज्जत्त, नेव ताणाय त तव । 
“5 उत्तरा० १४।३६ 


अगर सारे ससार पर तुम्हारा अधिकार हो जाय, दुनिया का सारा धन तुम्हे ही मिल जाय, 
तव भी तुम्हे वह अपर्याप्त ही प्रतीत होगा, वह धन अन्त समय मे तुम्हारी रक्षा भी नही कर सकता है। 


जा बिह॒दो ता पुरिसस्स होइ, आणापडिच्छओ लोओ । 
गलिओदय घण विज्जुलाबि दूरं परिच्चयइ । 
झ+. न-्रा ५१ स्‌ ० स0० 


जब तक मनुष्य के पास वेभव है तब तक ही लोग उसकी आज्ञा का पालन करते है, पानी 
समाप्त होने पर तो विजली भी वादल का परित्याग कर देती है। 
थोव लद॒घु न खिसए । 
कर ु “-पेशवे० २२९६ 
थोडा प्राप्त होने पर मनुष्य को झु झलाना नही चाहिए । 
खेत्त वत्यु हिरण्ण च, पुत्तदारं च बधवा। 
चदत्ता ण इस देह, गतव्वसवस्स मे ॥ 
--उत्तरा० १६।१७ 
खेत, वस्तुएं , सोना, पुत्र, पत्नी बन्धु-वान्धव और इस देह को भी त्याग कर हमे यहा से अवश्य 
ही जाना पडेंगा । 
उपयु क्त अर्थनीति सम्बन्धी वाक्ष्यो से ज्ञात होता है कि अपरिग्रह-प्रधान जैन सस्क्ृति ने अर्थ- 
नीति के ग्राह्म पहलू को नही, उसके त्याग-पक्ष को विशेष महत्त्व दिया है। उसका लक्ष्य-वाक्य यही 
रहा है-- 
अर्थानामजने दुख, अजितानाड्च  रक्षणे । 
आये दु.ख व्यये दु ख, धिगर्थान कष्टसश्रयान्‌ | 
१३ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा / 
रफ्घु बढती के जगमकल्पवृक्ष हैं। 





&८. मुनिद्दय अभिननन्‍्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति १४! 


घन को एकत्रित करते समय, दुख उठाने पडते है, उसकी रक्षा के लिये भी दुखो का ही 
सामना करना पडता है, अत घन के आगमन में कष्ट है, उसके व्यय में कष्ट हैं, इस प्रकार सभी प्रकार ' 
से कष्ट दायक धन को धिक्‍्कार है । 
कामनीति -- 
ब्रह्मचर्य की सुहढ आघार शिला पर अवस्थित जैन-सस्क्ृति के पावन प्रासाद मे हम काम के 
उसी रूप में दर्शन करते हैं जिस रूप मे उसका विचरण वहा निपिद्ध किया जा रहा है, कहीं-कही उसे 
धक्के देकर वाहर निकाला जा रहा है, अथवा उसे वहा से निकलने का आदेश-पत्र दिया जा रहा है। 
जैन सस्क्ृति के पावन प्रासाद द्वार पर ही यह'मॉटो' देखने को मिलता है कि “ते विषयभोगों भाग्य, 
विषयेष वैराग्यम'-- विपय-वासनाओं की प्राप्ति भाग्योदय का चिह्न नही, भाग्योदय का विलक्षण लक्षण 
विचक्षण यही बताते हैं कि वह है विपयों से विरक्ति | वासना-लिप्त धर्म को यहा विनाशकारी वतलाते 
हुए अनाथी मुनि कहते हैं--- 
विस तु पीय जह कालकूड हणाइ सत्थ जह कुप्गहीय । 
एसो वि धम्मो विसओववन्नो, हणादई वेयालइवाविवन्नों ॥। 
-उ5त्तरा० २०।४० 
पिया हुआ जहर, उलटा पकडा हुआ शस्त्र और अच्छी प्रकार से वश मे न किया हुआ वेताल 


(पिशाच) जैसे मनुष्य को नष्ट कर देते हैं वैसे ही वासतायुक्त धर्मांचरण आराधक का विनाश कर 
देता है । 
एवं खु तासु विन्नप्प सथव सवास चर वज्जेज्जा । 


तज्जातिया इसे कामा वज्जकरा ये एवमक्खाए ॥। 
-5सुयगडाग, ४।२।१६ 
इन स्त्रियों के विपय में बहुत कुछ कहा गया है, इनका परिचय और ससर्ग वर्जित है, नारी- 
ससगगे-जन्य कामभोगों को भगवान्‌ जिनेन्द्र ने आत्मघातक कहा है । 
विसया विस व विससा, विसया वेस्सा नरव्व दाहकरा । 
बिसय विसाय विसहर, बाघाणसमा मरण-हेऊ । 
कामभोग विष के समान विपम हैं, अग्नि के समान दाहक हैं, पिशाच, सर्प और व्यात्र के 
समान मरण के कारण हैं । 
हास किड्ड रह्ट दष्प, सहभत्तासियाणि य । ह 
वम्भचेररओ थीणं, नाणुचिते फयाइवि ॥ 
--उत्तरा० १६।६ 
स्त्रियों के साथ मजाक, नाना विध क्रीड़ाए, उनका सहवास, 'मेरी स्त्री अत्यन्त सुन्दर है' इस 
प्रकार की दर्पोक्तिया, स्त्री के साथ बैठकर भोजन और उसके साथ एक ही पलग पर बैठना आदि काम- 
क्रियाओं का सेवन तो दूर रहा, उनका चिन्तन भी न करे । 
दुज्जए कामभोगें य, निच्चसो परिवज्जए । 
सका ठाणाणि सब्वाणि, वज्जेज्जा पणिहाणवं ॥ 


-“उत्तरा० १६१४ 
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न 


ये काम-भोग अजेय हैं, ये शका-शीलता के प्रमुख कारण हैं, इसलिये मानसिक एकाग्रता के 


अभिलापी को इनका परित्याग ही कर देता चाहिए । 
कामाणुगिद्धिप्पमवः खु दुक्ख । 
“”जउत्तरा० ३२।१९ 
काम की निरन्तर अभिलापा से दुखो की उत्पत्ति होती है । 
एए य सगे समइक्कमित्ता, सुदुत्तरा चेव भवति सेसा । 
नारो-सग का अतिक्रमण करते ही विश्व के सभी पदार्थ सुखकारी हो जाते है । 
यह जैन सास्क्ृतिक साहित्य का कामनीति सम्बन्धी ग्राह्म एव आचरणीय दृष्टिकोण है, परन्तु 
यहा यह नही भूलना चाहिए कि जैनागम कामासक्ति विरोधी होते हुए भी नारी जाति का विरोधी नही 
है। उन्होने नारी को मोक्षाधिकारिणी माना है, उसे केवल वासना पूर्ति का यन्त्र न कह कर उसे सम्मान्य 
पूज्य स्थान दिया है । उनका कथन है-- 
नतु सन्ति जीवलोके काश्च्छिमशी लसयमोपेता. । 
निजवशतिलकसूता, .श्रृत - सत्यसमन्विता नायें: ॥ 
--ज्ञानार्णव 0२॥५७ 
शम-शील-सयम से युक्त अपने वश में तिलक समान श्रुत तथा सत्य से समन्वित नारिया धन्य हैं । 
सतीत्वेत महस््वेन वृत्तत विनयेत च॑। 
विवेकेन स्त्रिय. काश्चिद भूषयन्ति घरातलम्‌ ।। 
--ज्ञानार्णव ।7२॥५८ 
स्त्रिया अपने सतीत्त्व से, महत्त्व से, आचरण की पवित्रता से विनयशीलता और विवेक से 
धरातल को विभूषित करती हैं । 
ब्राह्मी, सुन्दरी, अञ्जना, अनन्तमती, दमयन्ती, चन्दना, राजीमती एवं सीता आदि के सतीत्व 
मय नारीत्व पर जैन-सस्कृति को गर्व है। तीर्थकरों के मातृत्व के रूप मे उनके गरिमा-सिंहासन सब के 
लिये वन्द्य है । 'गिहिवासे वि सुव्वए---सुत्रती रह कर गृहस्थ धर्म के पालन का यहां निपेध्त नही है। यहा 
कामनीति को मर्यादा मे वाधकर रखने का आदेश है, उसे स्वच्छन्दविहारिणी बनने से रोका जाय यही 
जेन सस्कृति का ध्येय है । 
धर्मनीति --- 
धर्मनीति के सम्बन्ध भ अगर यह कहा जाय कि 'जैनागम धर्ममय हैं--जैन साहित्य-सागर मे 
धर्मोमियो के विलास ही विलास दृष्टिगोचर होते है, ऊमिमाला ही सागर है, और सागर ही ऊभमिमाला 
है, इस रूप में दोनो का एकत्व प्रसिद्ध है। 'उठे तो लहर है बैठे तो नीर है, लहर कहे क्या नीर खोयमू?” 
की उक्ति चिरकाल से कर्ण-परिचित है । 
यद्यपि धर्म क्या है ? इस प्रश्व की उत्तर माला ओर-छोर से रहित हो चुकी है, फिर भी इस 
प्रश्न का प्रश्न-चिहक्ल उत्तर की प्रतीक्षा मे ज्यों का त्यो खा है | श्रद्धेय आचार्य श्री आत्माराम जी महाराज 
ने धर्म का परिभाषात्मक रूप स्पप्ट करते हुए लिखा है--“इुगंती प्रपतन्तमात्मान धारयतीति धर्म -- 
आत्मा को दुर्गति के गहरे गते मे गिरने से वचाकर जो उसे धारण करता है वही धर्म है । इसीलिये चार 










श्र 4>मपप्नकदूनश्८ पे 20० क “३६३ सर रन रे: शक कान शतक, जहा १ कक ही 
मल कल ० कवर 800८८ ८) ६.० 
व्‌ 'धगली के जगमकन्पवृक्ष हैं। र्ठः “४ 


शच्य्प्य्स्प्प्प्ल्फ्न्पस्मसफसमप्ापप्त८2>प्मप्फक्‍्लपजप्फपप्ड प्र पर पड पल >त-+उ7ब---०->प्टजप पटल ८": 
बट (28) दि ल्य्श्प़़््ब्प्म्प्स्फ्प्श्ष्पचोश < जआजुए । बा हा जा टी बज "का फ्फ्िपाश 
3 >> नाप "3->पआमाम ३४७ नाुऑ अर पी नी >ना++ वीर 3७++४+अ यह एऑआ॥#*भा३मआाआ१-कुनक 
क+------कैनननभ-मीपामन्याक-पए' हसन -५०--३-आ७०--+०यनमकाीण फअलकवगा* हज. अआअऔ ८ सरल. नकल. पामसाननयाहि- बुत 











१०० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ. धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति | 


पुरुषार्थों में धर्म को प्रथम स्थान दिया गया है। धर्मानुगामिनी अर्थनीति अनर्थकारिणी नहीं हो मकती, 
धर्म-धता कामनीति को भी बुरा नही कहा जा सकता है, मोक्ष की तो आधारभूमि धर्म ही है, इसलिये 
इसे उत्कृष्ट मद्भल कहा गया है । 

धम्मो मद्भुल मुक्किटुठ अहिसा सजमो तवों । 


अहिसा, सयम और तप रूप धर्म ही सर्वोत्किष्ट मद्भल है। अहिसा, सयम और तप से वह 
दिव्य चेतना जागृत होती है, जिसके प्रकाश मे वस्तु तत्त्व प्रत्यक्ष हो उठता है । इसीलिये वस्तु स्वभाव को 
ही धर्म बतलाते हुए कहा गया है---वत्यु सहावो धम्मो ।' ठीक ही है,जिसने वस्तु स्वभाव को जान लिया, 
उप्णता अग्नि का स्वभाव है, वही उसका धम है, इस धर्म से रहित अग्नि हम कही भी नहीं पा सकते । 
मनुष्य का स्वभाव विवेक है--ज्ञान है । विवेक से ही वह हेय-उपादेय को जान सकता हैं। हेय का त्याग 
कर सकता है और उपादेय को ग्रहण कर सकता है, अत विवेकवान्‌ ही मनुष्य है। विवेकहीन को मान- 
बता के पावन सिंहासन पर बैठने का अधिकार ही नही है। मनुष्य शब्द द्वारा हम जिसमे परिचित हैं, 
वह हाड-मास का ढाचा ही नही है, वह भी दो हाथोवाले इस पौद्गलिक देह में रहनेवाला आत्मा है। 
वह आत्मा ही धर्म है-- 
अप्पा अप्पस्मि रओ, रायादिसु सयलदोस परिचत्तो । 
संसारतरणहेदु॒ धम्मी त्ति जिर्णेहि णिद्दिट्ट । 
--भावपाहुड ८रे 
रागढ षादि से रहित आत्मोद्धार मे सलग्न और ससार-सागर को तरने के लिये यत्तशील 
आत्मा को ही जिनेन्द्र भगवान्‌ धर्म कहते हैं । इस धर्म के सम्बन्ध में शास्त्रोक्तिया इस प्रकार हैं--- 
बावत्तरी कला कुसला पडिय पुरसा अपडिया चेव | 
सव्व फल्‍लाण वि परं जे धम्मकलं न जाणति॥ 
चाहे कोई व्यक्ति वहत्तर कलाओ मे कुशल है, पण्डित है या मूर्ख है, यदि वह धर्म कला से 
अपरिचित है तो उसको सभी कलाए व्यथं हैं । 
अविसवायण सपन्नयाए ण॑ जीवे धसम्मस्स आराहए भवह । 
->उत्तरा० २६।४६ 
निष्कपट व्यवहार से मनुष्य धर्म की आराधना करने वाला हो जाता है । 
धम्मेण चेव वित्ति फप्पेमाणा विहरति । 


--सूत्रकृताड़ २२२६ 
धर्मानुकूल आजीविका करने वाला ही सद्‌ गृहस्थ है । 


एगा घम्मपडिमा ज॑ं से आया पज्जवजाए। 


+स्थानाज़ १।१।४० 
आत्मा की विशुद्धि केवल धर्म से ही होती है । 


एगें चरेज्ज धसम्स । 


--+अगतव्याकरण २॥३ 
चाहें तुम अकेले ही क्यो न होगो, धर्म का आचरण करते रहो । 


मबिदय अनिननत्दत् वध 
नानदूयथ #ध्िनल्‍ठदल्न ढ़ा 
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संत्त- सनसीे बड़े देवता न जयदुनेध्ष है। 
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ब्+ 


है मुनिश्री फूलचन्दजी जैनागमों मे नीति-तत्त्व | १०१ 


एव धस्मस्स विणओ, मूल परमो य से मोक्‍्खो । 
-+ दशवेकालिक ६॥२॥२ 
विनय ही धर्म का मूल है और मोक्ष ही उसका अन्तिम फल है। 
जा जा वच्चइ रघणी, न सा पडिनियत्तई। 
घम्मं च कुणमाणस्स, सफला जति राइओ । 
5:उत्तरा० १४२४५ 
जो राते बीत जाती हैं वे पुच लौट कर कभी नही आती । बीतती हुई राते उसी की सफल है 
जो धर्म का आचरण करते है । 
एको हि धम्मो नरदेव ताण, न विज्जई अन्नमिहेह किचि। 
-5उत्तरा० १४२० 
राजन, एक धर्म ही मनुष्य का रक्षक है, उसके विना मनुष्य की रक्षा करनेवाला कोई नही । 
धम्ममहिसा सम नत्थि। 


--भैक्तपरिज्ञा ६१ 
अहिसा के समान कोई धर्म नही । 
जरा मरण वेगेण बुज्ञ्ममाणाणपाणिण । 
धम्मोी दीवो पइट्ठा य गई सरणमुत्तम ॥ 
“-उत्तरा० २३।६८ 


बुढापे के असह्य भार से दवकर मृत्यु-नदी के जलौघ मे बहते हुए प्राणियो की यदि कोई सुन्दर 
आश्रय मिल सकता है तो वह घर्म ही है। 


ये तो जैनागम-सागर की बुद्धि तट के समीप आई दो चार तरज्भ है, जिनके हमने ऊपर 
दर्शन किये हैं, ऐसी असख्य धर्मोमिश्रों के यहा दर्शन किए जा सकते है, स्वाध्याय की तरणी पर बैठ कर 
उन मद्भूलमयी तरल तरज्भी को देखने के चाव की आवश्यकता है । 
भोक्षनीति-. 

मोक्ष का अर्थ है मुक्ति अर्थात्‌ स्वतन्त्रता । हम यहा देखते हैं कि प्रतिदिन अनन्त प्राणी उत्पन्न 
होते है, खाते है, पीते हैं और 'जीवेम शरद. शतम्‌' के पाठ स्वरो में सौ वर्ष तक इस धरती पर सास लेते 
रहने की कामना करते हैं । यह भी उस अवस्था मे, जवकि अपने ही कन्धो पर कितने ही शवों को ढोकर 
श्मशान की अग्नि मे जला आते हैं | मनुष्य को पता है कि मुझे लगभग सौ साल जीना है, फिर भी वह 
इतना जुटाना चाहता है जिसका पार न हो, यदि उसे यह पता चल जाय कि मुझे हमेशा यही रहना है तो 
वह सारे ससार की रजिस्ट्री सारी दुनिया के हक-हकूक अपने नाम करवा लेने के काम से भी न चूकता । 


प्रश्न है कि क्या यह आना-जाना स्वय ही हो रहा है ” अथवा इसके पीछे कोई अन्य प्रेरिका 
शक्ति है ? स्वय कुछ हो नही सकता, तो फिर वह कौन सी शक्ति है जिसकी अनियन्त्रित प्रेरणा से आवा- 
गमन का चक्र निरस्तर घूम रहा है ? वीतराग जिनेन्द्रो ने उस प्रेरकशक्ति का अन्वेषण कर ही लिया और 
कहा---वह शक्ति कर्म भार से वन्धन है, यदि कर्म भार को उतार कर फेंक दिया जाय तो यही मोक्ष 
हे । तभी तो आत्मा को अमृतत्व-सिन्धु मे स्नान कराने वाले आत्मधर्मा सुनीश्वर कहते हैं--- 
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१०२ | सुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ : धर्म, द्शन एव सस्क्ृति ् 


णिस्सेस कम्ममोक्खो मोक्‍्खो जिणसासणे समुद्विद्ठों । 
तम्हि कए जीवोष्व, अणुहबद्द अगंतयं सोक्ख ॥ 
सम्पूर्ण कर्मों के पाशों को तोड कर स्वतन्त्र हो जाना ही तो मोक्ष है । जिनेन्द्र भगवान्‌ का यह 
आदेश है कि मुक्त होकर ही जीव आनन्द रूप हो सकता है। सिद्धान्त यह है कि “यस्य मोक्षेध्प्यनाकांक्षा 
स मोक्षमधिगच्छति' जिसे मोक्ष की भी जाकाक्षा नही, वही मोक्ष प्राप्त कर सकता हैं। अत मोक्ष के 
लिये उस अवस्था की आवश्यकता होती है जिसमे इच्छा-निरोध नही, इच्छाओं का अस्तित्व ही रुमाप्त 
हो जाय । इसीलिये मोक्षावस्था का वर्णन करते हुए कहा गया है--- ' 
णवि दुक्‍ल ण वि सुक्व णवि पीडा णेव विज्जदे वाहा। 
ण वि मरण ण वि जणण, तत्वथेव थ होई निव्वा॥ 
जहा दुख नही, <नद्रिय-सुख नही, जहा पीडा नही, जहा कोई वाघा नही, न जन्म है,न मरण है 
वही तो मोक्ष है। 
इस अवस्था की अनुभूति के कुछ क्षण तपस्वी जीवन मे भी आते हैं, उस जीवन मे आननन्‍दो 
ललास के साथ मुक्त आत्माएं कहा करती हैं--- 
न में मृत्यु. कुतो भीति., न में व्याधिः कुतो व्यथा । 
नाःह वालो न वृद्धो5हहूं, न युर्वेतानि पुदुगले। 
जव मैं मरण---मुक्त हु तो डरू किससे, जबकि रोग मेरे पास आ ही नही सकते, तो पीडा 
कसी ” न मैं बच्चा हू, न युवा हू, न वृद्ध ह--यह सब तो पुदुगल-क्रीडा है, होती रहे यह क्रीडा, मेरा इस 
क्रीडा से क्‍या प्रयोजन है । 
से सुयं च मे अज्ञत्थय च मे, बन्धप्पसुक्खों अज्जत्येव । 


4 ऋ 


--आचाराग ५॥५२ 
मैंने सुना है और अनुभव किया है कि मैं आत्मा हु, वन्धनों से मुक्त हूं । कितने उल्लासमय 
होते होंगे इस अनुभूति के क्षण ! यह आननन्‍्दोत्सव के क्षण सदाभावी बन जाय इसी का प्रयास है वह 
समस्त सास्क्ृतिक साहित्य जो मोक्षनीति का अनुगामी है। 
नीति शास्त्र की सीमाएँ लोक तक ही सीमित हैं, परन्तु जैनागमो की नीति लोक-परिचायिका 
तो है ही, साथ ही उस ओर भी ले जानेवाली है जहां मोक्ष है, जहा नीति का अवसान है, जो जीवन 
यात्रा का अन्तिम लक्ष्य है। 


ऊपर हमने चतुर्वर्ग रूप जैनत्व-मण्डित नीति-शास्त्र का विहगमावलोकन॒किया है । इसके 
आधार पर हम कह सकते है कि जैन-साहित्य एकागी साहित्य नही, उसमे जीवन के सर्वेक्षण द्वारा प्राप्त 
निष्कर्प हैं, उममे जीवन के हर पहल को परख कर उपस्थित किया गया है, उसमे लोक की वास्तविकता 
के ऐसे वहुरगी चित्र उपस्थित किए गए हैं जिनसे मनुष्य लोक की द खमयता से परिचित होकर उधर 
वढ सके जिधर आनन्द का अनन्त सिन्धु लहरा रहा है । 
॥ जन जयतु शासनम्‌ ॥ हे 
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मर यदि जैनघर्म मे निहित तत्वों की और गहराई से देखे तो हमे यह वात स्पष्ट रूप से दिखाई 
देगी कि उसमे व्यक्ति तथा समाज मे अन्योन्याश्रय का सम्बन्ध मानते हुए भी अधिक महत्व समाज को 
दिया गया । यह सत्य है कि जैन धर्म आचारप्रधान हैं, उसमे विधि, निषेध सम्बन्धी प्रवाधान है तथा 
उन पर अमल करना आवश्यक माना जाता है, इस परिप्रेक्ष्य मे इसे व्यक्ति-परक भी कह दिया जाता है 
किन्तु यह एकागी सत्य है । वास्तविकता यह है कि भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ 
महावीर तक प्रत्येक तीथैकर ने तीर्थ की स्थापना की, तथा चतुविध तीर्थ रूप सघ को अत्यधिकमहत्व 
दिया । श्रीमदुनदीसूत्र की प्रास्ताविक गाथाओं मे सघ महिमा का जो सुन्दर काव्यात्मक रूप हमको 
मिलता है, उससे सघ की महत्ता का दिग्द्शन हो सकता है | यही नही, अपितु स्वय तीर्थकर भी सघ को 
“णमोतित्यस्स” कहकर वन्दना करते हैं। यह सत्य है कि व्यक्ति का समूह ही सघ होता है, किन्तु 
7709९0605]| रूप से व्यक्ति को सघ का महत्व प्राप्त नही होता, जबकि व्यक्ति सामूहिक रूप से “सघ” 
कहाता हैं और उसे महत्व प्राप्त है । इस सामूहिकता का अपरनाम ही “समाज है। हम चाहे आज के 
आधुनिक युग मे समाजवादी विचारधारा का जनक “कालमाक्स” को कहे, किन्तु वास्तविकता यह है कि 
सामाजिकता तथा समाज-परक व्यवस्था का विचार तथा अमल हमारे देश मे युगो-युगो से रहा है। 
पक विशेषता इस देश की यह भी रही है कि समाज-परक व्यवस्था केवल एक विचार, एक [%००५ 
ही नही रही, अपितु इन व्यवस्थाओ के पुरस्कर्ता महापुरुषों ने पेश्तर उस पर अमल किया । जैन साहित्य 
के एक महान्‌ सूत्र “श्रीमदस्थानागसूत्र” मे दस धर्मो का विवेचन किया है जिसमे ग्रामधर्म, नगर 
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विविह कुलुप्पण्णा कप्परूक्स़ा | 
शत साहवो' कप्पर । कट &छ पं क्षह्लाहप 0, 
डे भाहवी कप्परूक्यवा ॥ / जुनेदूय ओाप्यक न्ल्नाजाय 


साडु पतली के जगमकन्पवृक्ष हैं। 
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१०४ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथपधर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ४8 


धर्म, राष्ट्रधमं, समाजधर्म आदि का समावेश किया गया है | तात्पय॑ यह है कि मनुष्य को अपनी आत्मा 


के उद्धार के लिये प्रयत्त करना कतंव्य माना जाता है उसीप्रकार उसको समाज के प्रति भी अपना कर्तव्य 
निर्वाह करना लाजमी है। है 


प्रागएतिहासिक काल के युगलिया युग की समाप्ति के पश्चात्‌ भगवान ऋषभदेव ने जो 
समाज व्यवस्था देश को दी तथा राज्य सस्था का निर्माण किया उसके अध्ययन करने से इस निष्कर्ष पर 
पहुचा जा सकेगा कि उन्होने मानव को अपनी आजीविका प्राप्त करने के लिये असि, मसि, क्ृषि सम्बन्धी 
कार्यो में सलग्न रहना जरूरी माना । तात्पर्य यह है कि उस प्राग-ऐतिहासिक काल में भी एक महनत 
कश-समाज का नूत्रपात किया गया । यही नही, उन्होने त्यागी वर्ग के लिये तीन याम (अहिंसा, सत्य, 
अपरियग्रह) का उपदेश किया । कहा जाता है कि उसके पश्चात्‌ भगवान्‌ पाण्वेताथ ने उसे चतुंयाम करके 
सशोधन किया तथा भगवान्र महावीर ने पचयाम करके पचमहात्रत का रूप दिया (देखिये अमर भारती 
जनवरी १६७३ अक) कुछ भी हो, किन्तु यह विवाद से परे तथ्य है कि जैन धर्म के पुरस्कर्त्ता महापुरुषो 
के हृदय में जिस “श्रम निष्ठ” समाज की कल्पना थी, उसके लिये उन्होंने ' अपरियग्रह” का प्रावधान भी 
आवश्यक समझा । हालाकि उस युग में शोषण के वडें-वडे साधन नही थे । त्यागी वर्ग के सन्दर्भ मे एक 
आदर्श वाक्य है -- 

“असविभागी न हु तस्स मोब्खो” 

जो अपने प्राप्तव्य का सविभाग करके अन्य को नही देता उसकी मुक्ति नहीं हो सकती । 
यदि हम श्रावको के लिये निदिष्ट १२ ब्रतो का अध्ययन करें तो हमे स्पष्टरूप से पता लगेगा कि श्रावक 
को जहा अपनी सम्पत्ति की सीमा-वाधघकर अल्पपरिग्रही होने का विधान किया गया, वहा उसकी 
देनिक-व्यवहार की वस्तु पर भी सीमा लगाने का प्रयत्न किया गया | तात्पर्य यह है कि श्रावक सम्पत्ति 
का असीमित सचय न करे, इतना पर्याप्त नहीं माना गया अपितु उससे अपक्षा की गई कि वह अपने 
देनिक व्यवहार की वस्तु भोगोपभोग पर भी |एगा९ करे ताकि देश के उत्पादन का, कितने भाग का वह 
उपयोग करेगा यह सीमा वाध दी जावे। इन महापुरुषों ने विश्व को जिस प्रकार के त्याग का उपदेश दिया 
वसा ही अपने जीवन में अमल किया । यदि वह कहा जावे तो अधिक सत्य होगा कि इन महापुरुषों 
ने पहले त्याग तथा साधना के द्वारा “कैँवल्य” प्राप्ति की तथा जिस सत्य का साक्षात्कार किया उसका 
उपदेश विश्व को दिया। भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ २५०० वर्ष मे कई महापुरुषों ने इस देश को 
दिशा दान दिया है तथा अपने जीवन व्यवहार से प्रभावित किया है। अभी ताजा उदाहरण राष्ट्रपिता 
वापू का हैं, जिन्होंने देश को केवल समाजवादी व्यवहार करने का उपदेश नही दिया अपितु, स्वयं के जीवन 
व्यवहार को इस प्रकार सीमित करके साक्षात्‌ साम्यवादी समाजवादी होना सिद्ध किया । समाज से कम 
से कम लेकर अधिक से अधिक दिया । जैसा कि इस देश की परम्परा रही है । न्‍ 


जन साधना पद्धति मे सामायिक का वडा महत्व है। चाहे त्यागी वर्ग की साधना हो चाहे गृहस्थ 
की । दोनों पद्धति मे 'सामायिक” क्रा महत्व है। इस पारिभाषिक शब्द “सामायिक” का मूल “समता” 
है । भाव सामायिक वह है जब कि मनुष्य विश्व के समस्त प्राणियों के प्रत्ति समता का भाव अपने हृदय 
में घारण कर उसको आजीवन अथवा समय विशेप तक के लिये धारण करे । इसीकारण जैन साहित्य के 
एक अनुपम शास्त्र उत्तराध्ययन सूत्र मे कहा गया है कि--. ह 
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ड़ 


हट सौभाग्यमल जैन . जैनधर्म का समाजवादी स्वरूप | १०५ 


'“समयाए समणों होई, बंभचेरेण बसणों ।” 
समताभाव थरण करने से ही श्रमण हो सकता है । जब कोई व्यक्ति श्रमण (साधु) दीक्षा लेते 
हैं तो उसे आजीवन सामायिक का ब्रत धारण करना होता है, यदि कोई व्यक्ति गृहस्थ रहते हुए सामायिक 
व्रत घारण करना चाहता है तो उसे समय की सीमा वाधकर सामायिक ब्रत कराया जाता है। तात्पर्य 
यह है कि जैन साधना पद्धति का हा्दे “सामायिक' है, जिसमे समताभाव का धारण करना अनिवाये 
है । जैन परम्परा के एक धुरन्धर विद्वान आचार्य समतभद्र ने समस्त प्राणी मात्र को कल्याण की कामना 
करने की अपनी शुभ भावना प्रदर्शित करते हुए बताया था कि हे भगवन ! आपका यह तीथ्थें “सर्वोदिय” 
(सब्र का उदय करनेवाला कल्याण करने वाला है) 
सर्वापदामन्तकर निरत सर्वोदिय तीर्थमिद तवेव ॥॥ 
तात्पर्य यह है. कि जैनघर्मं के महान पुरस्कर्ताओं ने बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय प्रावधान 
करके चिण्व का महान उपकार किया है| उनका उद्घोष था कि--- 
अपित हो मेरा मसचनुज-काय । 
बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय ॥ 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर यह नि शक रूप से कहा जा सकता है कि जैनधर्म मे समाज- 
वादिता का जो स्वरूप है, वह्‌ केवल आशिक नही है, एकागी नही है, अपितु जिस समाज-परक व्यवस्था 
का प्रावधान किया है, उसमे मानव जीवन का आदर हैं, उसके विचारों का आदर है, उस आशिक स्वतत्रता 
का उद्घोष हैं। जैसा कि ऊपर उल्लेख किया गया है आधुनिक समाजवाद के पुरस्कर्ता “कालमार्क्स” 
का लक्ष्य केवल मानव के अर्थ-तत्र से सम्बन्धित था। इसमे सन्देह नहीं कि जब विश्व की विचार सरणि 
मे “देव-वाद” का बोल वाला था, मनुष्य अपनी गरीबी को भगवान्‌ या भाग्य की दैन मानकर सतोष कर 
लेता था उस युग मे इस विचारक ने स्पष्ट घोषणा की कि---किसी भगवान या भाग्य ने म।नव को गरीबी 
का प्रावधान नही दिया । अपितु समाजव्यवस्था पू जीवादी आधार पर होने से वह गरीब है, इस कारण 
राज्य की व्यवस्था इस प्रकार परिवर्तित की जाना चाहिये कि जिससे प्रत्येक व्यक्ति को अपनी आवश्यकता 
की पूर्ति के लिये समुचित भाग मिल सके। इस विचारक की विश्व को बडी देन है, किन्तु फिर भी वह एकागी 
है। मानव के केवल आर्थिकहृप्टि से स्वतत्र हो जाने पर भी बहुत कुछ शेष रहता है। आधुनिक 
समाजवादी विचारधारा राज्याश्रित अधिक है । समाजवादी यह विश्वास करते है कि राज्य व्यवस्था 
समाजवादी सिद्धान्तो पर आधारित होने से सब कुछ ठीक हो जायेगा । मानव अभाव से पीडित नही हो 
सकेगा । तात्पयें यह कि मानव को अपने अभाव की पूर्ति के लिये राज्य व्यवस्था के परिवर्तन तक प्रतीक्षा 
करनी चाहिये । जबकि भारतीय प्राचीन विचारधारा यह स्पष्ट निर्देश करती है कि दोनो कार्य साथ-साथ 
हो ताकि मानव तब तक उपेक्षित न रह सके । कल्पना कीजिये कि एक पडोस के मकान मे आग लग 
जावे या पडोस के रहनेवाला भूख से तडपता हो, तब पडोस में रहनेवाला राज्य शासन की सहायता 
के लिये भागे तव तक पडोसी का मकान स्वाहा हो जायगा था उसके प्राण पस्चेरु उड जावेंगे । इसलिये 
भारतीय समाजवादी विचार धारा व्यक्ति को उपेक्षित देखना नही चाहती | एक विचारक ने लिखा था 


कि समाजवादी व्यवस्था में प्रजा, राज्य तथा अधिकारीगण पर अधिक आश्रित हो जाती है। राष्ट्रपिता 
१४ 


विविद्ठ कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकखा 
साधु परती के जगमकन्पकृक्ष हैं। 
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बायू के हृदय मे यह कल्पना थी कि इस देश का निवासी अधिक राज्याश्रवित न हो । इससे मानव के सन 
में परावलम्बिता का उदय होगा और यह परिणाम, एक स्वतत्न देश के स्वतत्न नागरिक के सम्मान के 
अनुकूल नही है । नव मानव को राज्य से उसकी आगकाक्षा की पूर्ति नही होती तो वह निराश होता है 
और एक कवि के शब्दों मे उसके मुह से निकलने लगता है--- 

“ऊलफत के सिले से, सरकार से अपनी 

एक दर्द सिला दिल सें, और दाग जिगर से ॥ 


वास्तविकता यह है कि आधुनिक समाजवाद का कोई स्वरूप निश्चित नही है। एक विद्वान 
ने लिखा था कि समाजवाद एक ऐसी टोपी है कि जो किसी के भी सर मे फीट हो सकती है । कहा जाता 
है कि साम्यवादी देशों मे भी समाजवाद का स्वरूप प्थक-प्थक्‌,है । रूस तथा चीन के समाजवाद मे ही 
अतर है । एक वात निश्चित है कि समाजवादी विचारधारा ने मानव के मन में आथिक स्वतत्रता को 
भूख जगा दी है, किन्तु यह विचारधारा एकागी होने से मानव के मन मे “असन्तोप” को आग 
भडका देती है । वह केवल अपने जीवन यापन के स्तर ($89700 ० [6) वृद्धि की दिशा में ही सोचता 
है, अधिकार की भाषा उसवे मु ह पर होती है, कतेव्य का पक्ष उसके मस्तिष्क में नही आता, परिणाम यह 
होता है कि प्रत्येक बुराई का दायित्व वह राज्य पर होना करार देकर राज्य के प्रति विद्रोही भावना 
को वढाता है | हमारी भारतीय विचारधारा में भी राजा को असन्तुप्ट होना आवश्यक माना जाता था 
जँसा कि कहा गया है--- 
असन्तुष्ठा. द्विजा नष्टा.,, सन्‍्तुष्टाश्व सहीस॒जः । 
सलज्जा गणिका नष्ठाः, निलेज्जा च कुलांगना ॥। 


किन्तु प्रजा के मन मे असन्तोप जागे तो चूकि वह राज्याश्रित अधिक हैं उसका क्रोध राज्य 
पर ही होता है | दूसरी बात जो मानव के मन मे घर कर जाती है वह “वर्ग-विद्व प' है । मानव की विचार- 
सरणि चूकि एकागी होती हैं इस कारण वह “अथेस्य पुरुषोदास ” हो जाता है तथा उसके अभाव 
की जिम्मेदारी राज्य के साथ एक विशेष वर्ग पर डाल अपने कर्तव्य की इतिश्री मान लेता है । 


उपरोक्त विश्लेषण से यह वात स्पप्ट हैं कि आधुनिक समाजवादी विचारधारा का जब तक 
भारतीयकरण न हो, तब तक प्रजातत्र में स्वय के कर्तव्य की भावना जागृत नही हो सकती ओर न राज्य 
के प्रति स्वय के कतंव्य का भान उसे हो सकेगा । अधिक सत्य यह है कि राजनीति के पास मानव की 
समस्याओं का समाधान नही है, चाहे कोई वाद हो, वह समस्या सुलझा नही सकेगा । समाजवाद, सर्वोदिय 
तब ही सफल हो सकेंगे जव कि उसमे मानव के हृदय को परिवर्तन करने की शक्ति हो । और उसका लक्ष्य 
मानव को आदर्श नागरिक बनाना हो। आज की विश्व-समस्थाओों का समाधान तब हो सकेगा 
जबकि मानव सनातन मूल्यों की पुन प्रतिष्ठा कर सकेगा। जैसा कि प्रसिद्ध इतिहासविद्‌ तथा विश्व 
सस्कृति के अध्येता डा० टायनवी का नव-प्रकाशित पुस्तक मे निष्कर्ष निकाला गया है। जैन धर्म में 
समाज-परक व्यवस्था तथा समाजवादिता के जो विचार कण फैले पड़े हैं उनके अनुसार मानव, सनातन 
मूल्यों का पुन स्वापन करे तब ही मानव का कल्याण हो सकता है। मानव का विकास सर्वांगीण होना 
चाहिये यही जन धर्म मे निहित विचार-कणों का सार हैं और यही जैन घर्म से निहित समाजवाद का 
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महावीर, फारलमाक्स और गांधी 
की युगीन-स्थितियो के परिप्रेक्ष्य पं 


जेनध्म का 
अपरिश्वह ब्रत 
ओर 

सं जवबा।द 


--डॉ० जयकिशनप्रसाद खंडेलवाल 
एम ए पी-एच. डी 

प्राध्यापक 

वो. आर. फालेज, आगरा 


ससार के समस्त विपयो के राग तथा ममता का 
प्रित्याग कर देना अपरिग्रह कहलाता है । परिग्रह 
शब्द परि उपसर्ग पूर्वक 'गह' धातु से अपूप्नत्यय 
लगाकर व्युत्पन्न हुआ है, जिसका अर्थ है ग्रहण, 
अत सग्रह और सग्रहण-वृत्ति की परिग्रह कहा 
गया है। शब्द कोशो में भी परियग्रह शब्द का 
अर्थ आदान एव स्वीकार है । 


अहिंसा और अपरियग्रह जैन-दर्शन के मूल भूत 
सिद्धान्त रहे हैं । जैन सूत्र मे आसक्ति को परिग्रह 
नाम दिया हे--- 


'ुच्छा परिग्गहो वुत्तो” 
यह ग्रहण या आसक्ति ही अनन्त इच्छाओं का 
कारण है और इच्छा या तृष्णा ससार का हेतु है । 
इसीलिए सन्त पुरुष विरक्त होकर सम्पत्तियों को 
त्याग देते हैं । इसमे आश्चर्य ही क्‍या है--- 


विरज्य सपद ' सन्तस्त्यजन्ति किमिहाद्भुतम । 
मा वसीत फि जुग॒ुप्सावान्‌ सुभुक्तमपि भोजनम ॥। 
- आत्मानुशासन, गुणभद्वाचार्ये 


जिसप्रकार घृणा होने पर सुभक्त भोजन को 
वमित कर दिया जाता है, उसीप्रकार विरक्ति 
होने पर सन्त जन सम्पत्तियों का त्याग कर देते हैं । 
यही कारण है कि अवतारी पुरुषो और मुनियो ने 
परिग्रह-त्याग पर विशेष बल दिया है और 'अपरिय्रह' 
नाम से एक ब्रत का विधान किया है। आचाय॑ 
पद्मवदि ने भी अपरिग्रह की महिमा वतलाते हुए 
परिग्रहवान्‌ के कल्याण की सभावना को अग्नि में 
शत्य की उपलब्धि के तुल्य वबतलाया है--- 

परिग्रहवता शिव यदि तदानल- शीतलो । 

जैन धर्म मे अपरियग्रह को पचब्रतों मे महत्वपूर्ण 
स्थान दिया गया है। गृहस्थ के लिए अपरियग्रह का 





व्च्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य्स्य्््स्य्य्प्प्प्स्य्फ्न्न्त्न्व्प्स्स्पसट्स्ल्स्ल्ट--->----->--->>--...._ 
विवि कुलुप्पण्णा ०. 2. ९५...) खुलिद् अभिवन्दुत है प््प्प्स्क्ण्वा 
जाघु परती के जगम्मकल्पतृक्ष हैं । 
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१०८ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति | 


पालन अणु रूप मे है और सन्यस्त व्यक्ति इसका पूर्ण त्याग कर देता है। सग्रहण के बिना ग़ाहेस्थ्य जीवन 
सचालित भी नहीं होता, अत गृहस्थ के लिए सग्रह की मर्यादा का विधान है, जो स्वय उसकी इच्छा 


पर निर्भर है। जैनशास्त्रों में प्रतिदिन प्रतिक्रण करते समय इस पाठ का चिन्तन आवश्यक 
वबतलाया है 


च्ा 





धणधन्नप्पमाणाइककमे, खेत्तवत्थुप्पमाणाइककमे, हिरण्णसुवण्णप्पमाणाइककमे, ठुपयचउप्पयप्प- 
माणाइक्कमे, कुवियप्पमाणाइककसे जो में देवसिओ अइआरो कओ तस्स सिच्छा मि ढुक्‍्कड़ं । 

'घन-धान्य, क्षेत्र-णवनादि, सोना, चादी, दास-दासी, घोडा-हाथी आदि पशु तथा सोना-चादी 
के अतिरिक्त अन्य धातु के सग्रहण का जो मैंने निग्म किया है, उससे अधिक यदि सग्रह किया हो तो मैं 
भूल के लिए पश्चात्ताप करता हू । 

पच अगुव़तों की वृद्धि के लिए गृहस्थ दिग्ब्रत, देशत्रत और अनर्थदण्ड नामक तीन गरुणब्रत भी 
धारण करता है । दिग्त्रत मे जीवन मे, जीवन भर के लिए और देशत्रत मे कुछ काल के लिए क्षेत्र की 
मर्यादा की जानी है । गृहस्थ का पुत्र, स्त्री और धन-सम्पदा से निरन्तर सम्पके रहता है। इस कारण 
उसकी तृप्णा मे वृद्धि होना सम्भव है | ये दोनों ब्रत उसी तृष्णा को कम करने या सीमित रखने के लिए 
स्वीकार किए जाते है। प्रथम ब्रत के अनुसार वह अपने व्यापार आदि प्रयोजन की सिद्धि का क्षेत्र निश्चित 

करता है । समय-समय पर यथा नियम दूसरे व्रत को स्वीकार करते समय वह अपने इस क्षेत्र को और 
भी सीमित करता है और इस प्रकार अपना तृष्णा पर उत्तरोत्तर नियन्त्रण स्थापित करता जाता है। 
इतना ही नहीं, वह आजीविका मे और अपने आचार व्यवहार मे उन्हीं साधनो का उपयोग करता है, 
जिनसे दूसरे प्राणियों को किसी प्रकार की वाधा नहीं होने पाती | यही अनर्थदण्डब्रत है । तीन गुणब्रतो 
के अतिरिक्त चार शिक्षात्रत भी पच अणुत्रतों के पालन मे सहायता प्रदान करते हैं । 
अपरियग्रह से समाजवाद 
इसप्रकार जनधर्म में गृहस्थ के लिए अपरिग्रह अणुन्नत का उपदेश दिया गया है। गृहस्थ को 
सभी पदार्थों का संग्रहण करने में मर्यादा रखनी चाहिए । मर्यादा! से वह जो कुछ त्याग कर देता है वह 
सव समाजहित ही है । समाजवाद आधुनिक शब्द है। यह प्राचीन घर्मशास्त्रों में उपलब्ध नहीं होता । 
इसका अर्य है समाज के प्रत्येक सदस्यो के हित का रक्षण | समाज की विपमता को दूर करने के लिए 
आधुनिक विचारको ने समाजवाद का प्रवर्तेन किया किन्तु यह अपरिग्रहवाद से भिन्न नही है ! 
कार्लमावर्स फा समाजवाद 
समाजवादी विचार धारा का मूल हमे कालमार्क्स के साम्यवाद मे प्राप्त होता है। 
माक्स ने साम्राज्याद एवं उसमें आथिक विपमता की बडी निनन्‍दा की है। उसने श्रम को 
महत्व देते हुए साम्य के आघार पर शासन-व्यवस्था के सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया है। मार्क्स 
का यह साम्य चिद्धान्त अत्यन्त लोकप्रिय हुआ, विशेषकर साम्राज्यशाही से पीडित लोगो में | भारतीय 
नेताओं ने अग्रेजी शासन की घोर विपमता से पीडित होकर कालंमावर्स की विचारधारा को हृदयगम 
करने का प्रयास किया । उन्होने इसे भारतीय सस्क्ृति के अनुरूप प्रजातत्रीय रूप प्रदान किया । भारतीय 
संविधान में नी समाजवादी आदर्श को अपनाबा गया । सविधान के प्रारम्भ मे ही लिखा है कि भारतीय 
गणतत्न में सभी नागरिकों को सामाजिक, आथिक और राजनैतिक न्याय मिलेगा, विचार, भाषण, 
विश्वास, मान्यता और पूजा का स्वातन्त्य होगा तथा सबको उन्नति का समानरूप से अवसर होगा और 
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श्ि डो० जयकिशनप्रसाद खडेलवाल जैनधर्म का अपरिग्रह न्रत और समाजवाद | १०६ 


सवको समान समझा जाएगा । समाजवाद, सर्वोदयवाद और साम्यवाद इनके मूल मे निहित जो सिद्धान्त 


है, उनका परिपालन अपरिय्रह ब्रत से ही सम्भव है। 


गाधी जी के विचार 
गांधीजी पर जैन दशन का गहरा प्रभाव था। उन्होने अपरिमग्रह के सिद्धान्त को 


व्यवहार रूप में अपने जीवन में उतारा था। परिग्रह एक ऐसी बला है कि उससे छटना आसान 
नही है । गाधीजी कहते थे---'हमारा शरीर भी (आत्मद्प्टि स) एक तरह का परिग्रह ही है। सस्क्ृत 
भाषा में परिग्रह शब्द का पयोग पत्नी के अर्थ में अनेक स्थलो पर मिलता है । अभिज्ञानशाकुन्तल मे राजा 
दुष्यन्त पत्नी को परिग्रह कहता है। पतजलि ने अपने योगदर्शेन में अष्टाग योग साधना का एक अग 
अपरिग्रह माना है | योगदर्शेन मे अपरिग्रह को क्यो स्थान दिया, यह उपयु क्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता 
है। परिग्रह आत्मोन्नति मे बाधक है, आत्मसाक्षात्कार मे एक अवरोध है। 

गाघीजी ने जब अपरिग्रह को अपने आश्रम के ब्रतो में स्थान दिया तब हमे समझाया कि “हम 
किसी भी वस्तु के स्वामी नही हैं, स्वामी समाज है | समाज की अनुमति से ही हम वस्तुओ का उपयोग कर 
सकते है | जो लोग मुझे दान देते है, उसका मैं स्वामी नही बनता, मैं तो केवल ट्रस्टी बनता हु। दान 
लोग देते है मुझे, लेकिन लेता हू मैं आश्रम के नाम से । हमारा आश्रम समाज का ही प्रतिनिधि है । 
किसी भी सम्पत्ति के या साधनों के हम स्वामी न बन बैठे तो अपरिग्रह न्रत का पालन हुआ। समाज के 
लिए, समाज की सेवा के लिए सारी निधि है | हम उसके केवल ट्रस्टी (निधिप) है। इतना समझने से 
हमारे अपरिग्रह न्रत का पालन हुआ । 

अपरिग्रह की जन-जीवन में जितनी आवश्यकता आज है, उतनी शायद पहले कभी न 
रही होगी । अपरियग्रह का अर्थ है अनासक्ति अथवा इच्छाओं का सीमाकरण । आज के जन-जीवन में 
परिग्रह का जो ताण्डव नृत्य हो रहा है, उसने मानवता की जडो को हिला दिया है। आज की विपम 


परिस्थितियों मे कही भी सघर्ष का अन्त नही दिखाई पडता है। 
अपरिग्रह और समाजवाद 


आज तक अपरियग्रह ब्रत का विवेचन व्यक्तिगत मोक्ष की दृष्टि से ही किया गया है, किन्तु 
आधुनिक काल में हमारी सारी भूमिका ही बदल गयी है। हम समस्त मानव-जाति को अपने साथ 
एक रूप मानने जा रहे हैं । मुक्ति व्यक्तिगत नही, किन्तु सामुदायिक मुक्ति का आदर्श स्वीकार कर हमने 
सूत्र चलाया है--'मुक्ति याने सर्वमुक्ति / काकाकालेलकर ने लिखा है--व्यक्तिगत मुक्ति के उपासको 
ने अपरिग्रह ब्रत चलाकर सारा परिग्रह समाज के हाथ मे सौप दिया और अपने को ट्रस्टी याने 'निधिप' 
वना दिया । उनका रास्ता आसान था । अब जब हम समस्त मानव-जाति को आस्ते-आस्ते क्रमश एक 
हृदय, एक प्राण, एक समाज वनाने आदर्श मान्य करते हैं तो क्या हम सारे समाज को, समस्त 
मानव-जाति को अपरिग्रह ब्रत की दीक्षा दे सकते है ”? किस अर्थ में ? सो भी सोचना चाहिए। 

इसकेलिए हमे सारे जगत्‌ में सर्वमान्य हुआ भौतिक प्रगति का आदशें छोड देना पडेगा और 
ओर देवीसस्कृति के अनुसार कितना परिग्रह जरूरी है, सो भी तय करता पडेगा और उस सारी नयी 
समाज-व्यवस्था के स्वरूप को सोचकर वह आदर्श समाज के सामने रखना होगा । व्यक्तिगत मोक्ष की 
साधना आसान थी । सर्वमुक्ति की साधना विशाल होगी, अत्यन्त सात्त्विक होगी। 'साम्यवाद' से कही 
अधिक तेजस्वी होगी । उसका चिन्तन और आवाहन करने के दिन आये हैं । 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्य्धा (६9) व्लब्) मा 


साधु पन्‍ती के जंगमकल्पवृक्ष है। 
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११० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति | 


गाधीजी ने 'अपरिग्रह के द्वारा सर्वेमुक्ति की साधना की थी और वे इसमे सफल भी रहे । 
महावीर स्वामी के उपदेश “ 

वढ्ध मान की प्रारम्भ से ही वैराग्यपूर्ण चित्तवृत्ति थी और उन्हे उसके अनुरूप वातावरण 
भी मिला । वद्ध मान ने प चमहात्रत धारण किये और उनका कटोरता ये पाजन किया | आचाराग सत्र के 
अनुसार प्रन्नज्या के समय अपरियह के सम्बन्ध में उन्होंने प्रतिज्ञा की “मैं पाचवे महात्रत में संप्रकार के 
परिग्रह का यावज्जीवन के लिए त्याग करता है । मैं अल्प या वहत, अणु व स्थूल, सचित्त या अचित्त, 
किसी भी पन्यग्रह को>ग्रहण नही करूंगा, न ग्रहण कराऊगा, ने पन्ग्रिह ग्रहण करने बाले का अनुमोदत 
करूंगा | उस पाप से निवृत्त होता है। उसकी निन्‍दा फरता हु, गहाँ करता हु और अपने आपको 
व्युत्मगें करता--उससे अलग हटाता हू । 

अपरिग्रहवाद एक ऐसा सुनिश्चित एवं विचारपूर्ण मिद्दान्त है कि उसके ब्रिना हम अपने को 
उन्नत नही वना सकते | उत्तराध्ययन सूत्र मे लिखा है--- 

कसिण पिजो इम लोय, पडिपुण्ण दलेज्ज इक्कस्स। 
तेणाईवि से न संतुस्से, इद दुप्पूरएं इसे आया॥। 
“उत्तराश्ययन ५१६ 
यदि धनधान्य से परिपूर्ण यह सारा लोक भी किसी एक मनुप्य को दे दिया जाय तो भी 
सतोप होने का नही । लोभी आत्मा की तृष्णा इसी तरह दुष्पुर होती है ।' 

'धन, धान्‍्य और घर-सामान-स्थावर और जगम कोई भी सम्पत्ति कर्मों से दुख पाते हुए 
प्राणी को दुख से सुक्त करने में समर्थ नही है । (उत्तराध्ययन सूत्र ५।६) जब तक मनुष्य सचित्त या 
अचित्त पदार्थों मे परिग्रह (आसक्ति) रखना है या जो ऐसा करते हैँ उनका अनुमोदन करता है, तव तक 
वह दुख से मुक्त नही हो सकता । (सृ० १, १।१ २) 

अश्रमत्त मनुष्य धन द्वारा न इस लोक में अपनी रक्षा कर सकता है और न परलोक मे 
(उत्तराध्यन ४५ । इस प्रकार महावीर स्वामी ने अपरिश्रह का अनेकविधि उपदेश दिया । 

निप्कप यह है कि परिग्रह का परिमाण करके सतोपवृत्ति वढाना ही श्रेयस्कर है । ममत्व 
तथा आसक्ति को दूर करके ही सतोष वत्ति को बढाया जा सकता | मृर्चव्छा जड-चेतन पदार्थों पर होती 
है । अत उपचार से पदार्थों को भी परिग्रह कहा गया है। पदार्थ दो प्रकार के होते है--वाह्मय और 
आम्यन्तर (इन्ही के आधार पर दो प्रकार के परियग्रह माने गए है । वाह्म परिग्रह नौ प्रकार का है--- 

१ -ऊप्षेत्र, २--वास्तु, ३-- हिरिण्य, है; सुवर्ण, ४५- धन,६--धान्य, ७---द्विपद, ८ -“परतुण्पद, €---कुप्य । 

आभ्यन्तर परिग्रह के १४ भेद हैं--१--हास्य-हँसना, २- रति---असयम मे अनुराग, 
३---अरति-सयम मे उदासीनता, ४---भय-भयानक वस्तुओ को देखकर डरना, ५--शोक-दइष्ट के वियोग 
में दु खी होना, ६ जुगुप्सा-अरुचिकर वस्तु पर घृणा, ७--ऋ रध-गुस्सा, ८--मान-अहकार, €--माया- 
छल-कपट, १०--लोभ-भौतिक पदार्थों मे आसक्ति, ११--स्त्री वेद-पुरुष के साथ सगम करने की इच्छा, 
१२--पुरुप वेद-स्त्री-सगम की इच्छा, १३ “पु सक वेद-दोनो के साथ सगम की इच्छा १४--मिथ्यात्व- 
विपरीत श्रद्धान्‌ ।* 





२ वृहत्कल्पभ्माष्य, गाथा ८३१ 
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- ्ि डाँ० जयकिशनप्रसाद खंडेलवाल जैनधर्म का अपरिग्रह ज्रत और समाजवाद | १११ 


श्रावक को इन सव परियग्रहो का कुछ न कुछ त्याग अवश्य करना चाहिए , मिथ्यात्व रूप 
आम्यन्तर परिग्रह का तो सर्वथा त्याग करना चाहिए, शेप को यथासभव छोडते का प्रयास करना चाहिए। 


अपरियग्रह के मूल मे जो भावना है, वह स्पष्ट रूप से आसब्रिति का निरसन है। मूर्छा परिग्रह 
को छोडना है। यह मूर्च्छा परिग्रह व्यक्ति की साधना में बाधक है ही, साथ ही समाज की उन्नति में 
भी वेपम्य एवं सघर्ष के साथ ही अशान्ति उत्पन्न करने वाला है। ससार मे वस्तुएं सीमित है किन्तु 
मनुष्य की तृथष्णा अनन्त है। एक-एक वस्तु पर अनेक व्यक्ति ममत्व वनाए बैठे हैँ जब तक यह ममत्व 
सीमित नही होता, सघर्प चलता ही रहेगा, वेपम्थ वढता ही रहेगा । आज जिस समाजवाद की स्थापना 
का प्रचार किया जाता है, वह कोई नूतन विचारधारा नहीं हैं। जनदशंन मे इसका अत्यन्त सूक्ष्म एव 
विशद विवेचन हुआ है। और मुनियो एवं श्रावको दोनो के द्वारा इसे व्यवहार मे लाने का प्रयास भी 
किया जाता रहा । आवश्यकता से अधिक वस्तुओं का त्याग करने से समाज के अन्य सदस्य भी उनका 
उपयोग कर सकते हैं। यही भावना समाजवाद में अन्तहित है। परियग्रही व्यक्ति लोभी होता है तो 
अपरिग्रही मर्यादित एवं परोपकारी । 

महावीर स्वामी ने अपने जीवन में अपरिग्रह महान्नत को धारण करके मानव मात्र को मुक्ति 
का मार्ग दिखाया । आज भी उनका अपरिग्रहवाद इस देश में समाजवाद लाने मे पूर्णरूपेण समर्थ है। 
क्यो न हम अपरिग्रहवाद को अपनाकर अपने आपको और दूसरो को भी सुश्बी बनावे 




















फ 
6 
'सधकर' मधुकर बन बकरे! कटक तज मधु गेह ! 
कटक खाद से मधुर-रस सीख ईख तें लेह ! 
मधघकर' जीवन से सदा ग्रहों प्रेम अर नेह 
मक्‍्खी की ज्यों गंदगी, लेना तू तज देह ! 
“>ी सधुकर सुतति 
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समाजवाद : जैनदृष्टि में 


>गजेन्द्रकुमार जैन साहित्यरत्त 











भारतीय ससद ने समाजवादी समाज की रचना का ध्येय अगीकार किया है और उद्योग 
व्यापार के निजी क्षेत्र के साथ-साथ राजकीय क्षेत्र के विकास हेतु किये जा रहें प्रयास उसी दिशा मे 
इग्ति करते हैं । पहले जीवन वीमा का और वाद में बैंको, सामान्य बीमा सस्थानों तथा कोयला सानो 
का राषप्ट्रीवकरण हुआ हे, उत्पादन के प्रमुख साधन भूमि की अधिकतक सीमा निर्धारित की जा चुकी है 
और शहरी सम्पत्ति के सभावित सीमा-निर्धारण की ग्रूज हवा में सुनाई पड़ रही है। सम्पति के अजेन व 
सग्रह पर आयकर, व्ययकर, उपहारकर व सम्पत्तिकर के रुप में राज्य के नियन्त्रण लागू हो चुके हैं और 
अब यह निविवाद कहा व समझा जा सकता है कि देश के जनगण का अभियान व्यावहारिक रूप से समाज- 
वाद की ही दिशा मे गतिशील है । 

यह देश और इसकी सभ्यता सस्क्ृति यदि अतीत मे गौरवशाली रही तो उसका कारण इस 
देश की भोतिक समृद्धि तो थी ही, अधिक महत्वपूर्ण नैतिक मानदड व आध्यात्मिक उच्चता थी, जिसके 
कारण तव भी एक सत्तासीन व ऐण्वयंशाली व्यक्ति का जितना आदर था, उससे ज्यादा सम्मान कचन- 
कामिनी के त्यागी विचारक व सन्त को प्राप्त था। इस देश में पनपे सभी धर्मों में जीवत का लक्ष्य 
भौतिकता को क्रमश च्यूनातिन्यून करते जाना था और इसलिए “कौपीनवन्त. खलु॒ भाग्यवन्त.” की उक्ति 
वनी थी । लेकिन क्या हम इस देश का दुर्भाग्य व सभी धर्मो की असफलता न कहें कि व्यक्ति के जीवन में 
धर्म का व्यापक प्रभाव होने के उपरान्त भी समाज में भौतिक विपमता का चरम रूप ही हमे देखते को 
मिला । वस्तुत व्यक्ति की घामिक आस्था पर यह करारा व्यग ही रहा कि जिस धर्म का एक अनुयायी 
बिना पसीना बहाये महलो में छप्पन भोग भोगता रहा, उसी का दसरा अनुयायी तन-तोड श्रम के वावजूद 
अपने पेट का गड़ढा कभी पूरा न भर पाया और अपने बच्चों के लिए दघ का प्याला भी समय पर न जुटा 
सका । यह सब हुआ धर्म के घण्टा-निनादो के नीचे, धर्म के व्याख्याताओं की आखो के सामने और इस 


अकार धर्म के शाश्वत सत्य, अहिसा, अस्तेय, अपरिग्रह आदि या तो मास्त्रो को पृष्ठो में दुबके रह गये या 
पूजापाठ, क्रियाकाण्ड, सामायिक, प्रतिक्रमण मे दोहराने मात्र के लिए बने रहे । 
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| गजेन्द्रकुमार जन समाजवाद--जैनहृष्टि मे | ११३ 


आज जब हम इन विसगतियो का कारण खोजते है तो लगता है कि धर्म को हमने भौतिकता 
के क्षेत्र से वाहर देखा और उसे मात्र व्यक्ति के आध्यात्मिक जीवन का ही विपय मानता, और कभी उसको 
व्यावहारिक जीवन में उतारने की आवश्यकता जताई भी तो उसका भार भी व्यक्ति की सदाशयता पर 
ही छोड दिया, जबकि व्यक्ति आध्यात्मिक भावना को दिनचर्या का चौबीसवा भाग ही मानता रहा और 
स्वभावत ही जीवन की सफलता के लिए वह भौतिक उपलब्धियो से ज्यादा प्रभावित रहा । इसका परिणाम यह 
हुआ कि ऊचा तो उसने आध्यात्मिकता को समझा, पर कारें उसने भौतिकता के लिए किया, फलत इन 
शाश्वत तत्वी का व्यावहारिकता से कभी सामजस्य ही नही बेठ पाया | इसलिए हमारे समाज का जो 
गठन लहरो के फैलते वृत्तो के समान परस्पर सवधित भी व॒स्वतत्र ईकाई के रूप मे भी होना चाहिए 
था, वह वेसा न होकर पिरामिड का स्वरूप ले वैठा, जिसमे एक को नीव मे दबाकर ही ऊपर की मर्जिल 
वनती और बढती है | इससे समाज मे कई स्तरो का निर्माण हो गया और दमन व शोषण पर ही सबका 
अस्तित्व अटक रह गया । यो भी कहा जा सकता है कि हमारा चिन्तन तो आदर्शोन्मुख रहा पर अपने 
सामाजिक आचार भे हम उसकी झलक न ला सके और हजारो वर्षो के तीर्थंकरो व धर्माचार्यों के उपदेशो 
से भी वह सिद्धि अहिंसक प्रणाली से प्राप्त न कर सके, जो कार्लमार्क्स के कथनानुसार थोडे वर्षों के हिंसक 
सग्राम से विश्व के पाचवे भाग मे प्राप्त कर ली गई । स्पष्ट ही यह स्थिति हमारी अहिंसा व अपरिग्रह 
की एकागिता व व्यवहार-शून्यता के प्रति एक चुनौती थी और आज भी सव्वेहारा तानाशाही की नीव पर 
उठनेवाला साम्यवाद प्रतियोगिता मे हमारे सामने खम ठोक कर खडा ही है कि आगे भी हम अपने 
व्यवहार पक्ष को इतना ही अशक्त रख कर चलें तो उसका मुकाबला नहीं किया जा सकेगा । 


आर्थिक प्रणाली मे समाजवाद का जो नारा शासन के माध्यम से भारत मे अब बुलन्द हुआ है, 
यथार्थ ही वह पाश्चात्य औद्योगिक क्रान्ति व सोवियत-व्यवस्था से अनुप्राणित है, पर भारतीय धर्मों व 
दशेन ग्रन्थो मे भी समाजवाद के प्रेरक उनके सूत्र व प्रसण जब उपलब्ध हैं तो उससे बिदकने की आव- 
श्यकता क्‍या है ” 
एक जैन सूत्र वाक्य है---“असविशभागी न हु तस्स सोक्‍्खो”“---अर्थात्‌ु, सम-विभाजन न करने 
वालो को मोक्ष नहीं मिलता । सम-विभाजन को इतना महत्वपूर्ण माना गया कि इसी सैद्धान्तिक भित्ति पर 
जैन गृहस्थो की आचरण-सहिता का निर्माण पाच अणुन्नतों के रूप मे किया गया । इनमे पाचववें इच्छा परिमाण 
ब्र॒त को हम सर्वाधिक आवश्यक मानते हैं । अन्य चार ब्रत जहाँ वेयक्तिक पालन से भी सिद्ध किए जा 
सकते हैँ वहाँ यह ब्रत तो सामुदायिक जीवन से ही सम्बन्धित है, क्योकि उसका क्षेत्र जीवन-निर्वाह तक 
जाता है और सामान्यत व्यक्ति के सभी कार्य जीवन-निर्वाह के लिये ही होते हैं । 
जीवन-निर्वाह का प्रमुख उपादान सम्पत्ति होती है और सम्पत्ति अर्थात्‌ परिग्रह का केन्द्रीकरण 
एक गिल्टी के समान प्रभाव पैदा करता है। जैसे शरीर के किसी भाग में गिल्टी-गाठ हो जाने से सारे 
ही शरीर के विषग्रस्त हो जाने का डर होता है, वैसे ही सम्पत्ति भी जब समाज मे समान प्रवाहित न 
होकर कुछ व्यक्तियो के हाथो मे ही एकत्र हो जाती है तो समाज का वह ॒गिल्टीवाला भाग तो विषैला 
बनता ही है, अन्य भाग भी कमजोर होकर पूरे शरीर भी क्षीणता के कारण बन जाते है। जैन मनीषियो 
ने उल्लिखित परिग्रह परिमाण ब्नत का प्रावधान इसी गिल्टी बनने की आशका का बचाव करने हेतु किया 
१५ 
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था, ऐसा कहा जा सकता है। यहा जैन प्रतिक्रणण सूत्र में वर्णित पाचवें अण्‌ क्रत के पाठ का सबद्ध अश 
एक वार पढे तो प्रासगरिक होगा--- 

“पाचवा क्षण व्रत थुलाओ परिग्गहाओ वेरमण प्र अइयारा जाणियव्या न समायरियक्धा 
तजहा--ते आलोउ-धणध्षन्नप्पमाणाइकम्से, खेत्तवत्युप्पमाणाइकस्से, हिरण्णसुवष्णप्पसाणाइकस्से, दुपयच- 
उप्पयप्पमाणाइ कम्मे, कुवियप्पणमाणाइकस्से । जो में देवसियो अइजआारो कओ तस्स मिच्छामिदुबकठ । 
अर्थात्‌--पाचवे स्थूल परिग्रह परिमाण व्रत के पाच अतिचार-दोप हैँ। वे जानने योग्य है, आचरण 
करने योग्य नही । वे इस प्रकार हैं--- १० धन और धान्य के परिमाण मर्यादा का उरलघन २ खेत और 
घर भवन आदि की मर्यादा का उल्लंघन ३ सोने और चादी के परिमाण का उल्लंघन ४ नियत 
नौकर, नौकरानी आदि तथा चतुप्पद गाय, घोडा, पश्ु आदि की मर्यादा का उललघन ५ गृह-सवधी 
अन्य वस्तुओं के परिमाण का उललघन । जो मैने जाज के दिन इनमें से कोई अतिचार दोप किया हो ता 
मेरे वे दुष्कृत्य मिथया निष्फल हो । (देखिये, सेठिया जैन ग्रथ माला वीकानेर से प्रकाशित पृष्प न० 
३६-प्रतिक्रमण सूत्र-पचमावृति वि० स० १६६१) 

आधुनिक अथंशास्त्र के अनुसार सम्पत्ति में उत्पादन के सभी साधनों का समावेश किया जाता 
हैं और परिग्रह में जिन मर्यादाओं का उल्लेख ऊपर आया है उनमें भी सभी साधनों को शामिल क्या 
गया है । इस समानता के साथ ही जब हम आज के शासन द्वारा भूमि, आय, स्वर्ण व खाद्य पदार्थों पर 
लगे नियन्त्रणो का स्मरण करते हैं तो पाचर्वे अणुन्नत मे उन पर किये जानेवाले स्वेच्छिक नियन्त्रण का 
भी स्मरण जाना सुखकर लगता है | क्या यह जैन चितको की भविष्यदर्शिता नही मानी जानी चाहिए कि 
उन्होंने जिन मर्यादाओं का निर्धारण किया था, वे युग-परिवर्तन की तुला पर भी समान उपयोगी उतरी हैं 
अथवा क्या आज की विकेट परिस्थितियों के समाधान मे जैन श्रावकों की आचरण - सहिता के निर्देशों 
को अचूक मानकर हम गवे का अनुभव नहीं कर सकते ? 


साधन शुद्धि का ध्यान रखे विना अपना भण्डार भरपुर बनाने की प्रवृत्ति आज जब सामान्य 
हो गई है और उत्पादन के साधनो को वैज्ञानिकता का योगदान मिलने पर जब धनिक की घनादुयता व 
गरीब की गरीबी मे वृद्धि का दौर चल रहा है तव जैन श्रावको के सामने विचारणीय प्रश्न यह है कि वे 
उक्त सिद्धान्तो को अपने जीवन मे कितना लागू कर पाते है। वर्तमान पर्यावरण में परियग्रह-परिमाण का 
वास्तविक अर्थ है- अपनी ग्रहण-क्षमता की चरम सीमा पर पहुचने से पहले ही सामान्य-जन के जीवन 
स्तर को अनुभव कर उससे सगत लगनेवाली मर्यादा स्वेच्छा से अगीकार कर लेना और उससे अधिक 
अर्जेन के स्नोतों को स्वयमेव वन्द करके रखना । इसके विपरीत आज देखा यह जा रहा है कि हम चरम 
महत्वाकाक्षी वतकर अपने भण्डार की ग्रहणणशीलता को काल्पनिक रूप से विस्तृत कर लेते हैं, अपने आय- 
स्नोतो को पूरा-पूरा खुला रखते हैं और कभी-कभी दया व दान के नाम पर जो थोडा वहुत उलीचते हैं उसी 
को परियग्रह परिमाण ब्रत की पूति मान कर हे अनुभव कर लेते है | वस्तुत यह परियग्रह परिमाण ब्रत के 
नाम पर सस्ती पुण्येच्छा की तृप्ति का एक ओछा प्रयत्न होता है, जिससे समाज मे व्याप्त दीचता का 
पोषण होता है, उन्मूलन नही | यह प्रवृति ढकोसला मात्र है और स्पप्ट ही पाचवे अणुन्नत की भावना से 
इसकी कोई सगति नही है । 


परियग्रह-परिमाण ब्रत की मर्यादा के परिपालन सवधी एक और भी प्रश्न हमारे समाने भाता है 
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कि तीर्थकर--प्रणीत इस अर्थ-सहिता को स्वेच्छा से अपने जीवन मे लागू करनेवाले जैनों की सख्या 
कितनी रही है ” इतिहास इस विपय में हमे कोई सत्तोष नही दे पाता और परम्परा व सस्कारो से जो 
मूह्याकन हम जैन धर्मावलम्वियों का करते हैं उससे भी निराशा ही हाथ आती है और हमे यही मानने 
पर विवश होता पडता है कि यदि ऐसे जैनो की सख्या रही भी होगी तो वह केवल अग्रुलियो पर ही ग्रिनने 
योग्य होगी, जबकि भारतवर्प में जैनो वी सख्या कभी नगण्य नही रही और कई प्रदेशों मे जैन धमाविलम्वी 
सम्राटो का शासन भी रहा | सहज ही इसका निप्कर्प यह निकलता है कि हमने इस सहिता का निर्माण 
करके उसके पालन का दायित्व केवल व्यक्ति की इच्छा पर ही छोड दिया, वजाय इसके कि हम तदर्थ एक 
सामाजिक विधि भी निर्धारित करते । इसी ढिलाई का परिणाम हुआ कि इन स्थायी जीवन मूल्यों की 
सदियो तक मिट्टीपलीद होती रही और इस युगान्तरकारी कार्यक्रम का भी कोई लाभ मानव समाज को 
नहीं मिल पाया । अब उसी कमी का परिमारजन कर आज का लोकतन्त्रीय शासन जब सर्वजनहिताय सब 
जन-सुखाय इन्ही स्वर्ण-सिद्धान्तो को वैधानिक प्रक्रिया के सहारे लागू करने जा रहा है तो असामयिक चीख 
पुकार व खीझ कम से कम जैनो के लिए शोभास्पद नहीं कही जा सकती ” वस्तुत तो जैनो के लिए यह 
सतोष और ह॒प॑ का विपय होना चाहिए कि उनके सिद्धान्तो का आधार लेकर अब समाज-व्यवस्था रूपी 
ऐसा भवत्त उठाया जा रहा है जिसके स्तभ समता और बन्धुता के, अहिंसा और स्वाधीनता के है और जो 
विश्व के चिर-पीडित मानव को निश्चिन्तता प्रदान करने की आशा पूरी कर सकेगा । 


दे 
के हे 
बुद्धिमात और पुरुषार्थी व्यक्ति लक्ष्मी को नही खोजता, 
कितु लक्ष्मी स्वयं उसे खोजती रहती है । 
लक्ष्मी से किसी ने पूछा--“तुम विद्वान से डाह करती 
हो और आलसी से दूर भागती हो तो फिर किसके पास 
रहती हो ९ /7 
लक्ष्मी ने उत्त र दिया---“मैं विद्वान से नही, किन्तु 
अक्ली विद्या से डाह करती हू । दो अकेली स्त्रियाँ साथ नहीं 
रह सकती, किन्तु एक पुरुष के साथ दो स्त्रियाँ प्र मपूर्वक साथ 
रह सकती है । मैं ऐसे पुरुष का वरण करती हू जो विद्वान 
भी हो और पुरुपार्थी भी ॥” 
--सघुकर मुनि (साधना के सूत्र २१३) 
७ 
न्वल््ड्क्डबल्सकपक्स्त्पल्प्स्क्स्प्डसफसससतलुपन्नतुखससल्कपपसकफप्तपस्स्प्व्पव्फट्व्फ््ल्पप््हस्स्प्ट 
विवि कुलृप्पण्णा कप्परूकाग है (७) नि 
रे साहवो' कप्परूकरग ( (बड़) है गक्दिया अच्लिव्दल शः 
पाए छण्ती के जगम कल्यवृक्ष हैं। (पर ऊंट सच एकिट हल लेट 
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जैनदशेन भारत का एक महान्‌ दर्शन औौर धर्म है, यों तो विश्व के जितने भी दर्शव और 
धर्म है, उन सभी के अपने सिद्धान्त और आदर्श हैं, किन्तु उन सभी दर्शन और घर्मो से जैन दर्शन के 
सिद्धान्त और बादर्श अपनी अनूठी विशेषता रखते हैं, उसके ।सद्धान्तों की मवसे महत्त्वपूर्ण विशेषता यह 
है कि वह अहिसा-प्रधान है । उसकी विचारधारा हिमालय की तरह उच्चत है और सागर की तरह विराट 
है। जैनधर्म व दर्शन की हजार-हजार विशेपताए हैं, जिस पर हजारों पृष्ठो, मे लिखा जाय तब भी 
कम है, तथापि सक्ष प में यहाँ उसके प्रमुख सिद्धात अहिंसा पर चिन्तन किया जा रहा है । 


अहिसा 


अहिंसा जैन धर्म का प्राण तत्त्व है। विश्व के सभी धर्मों ने अहिसा पर गहूरा चिन्तन 
किया है, किन्तु अहिंसा का जैसा सूक्ष्म विवेचन और गहन विश्लेषण जैन साहित्य में उपलब्ध होता है 
वैसा अन्यत्र नही है। जैनसस्कृति की प्रत्येक साधना से अहिंसा की भावना परिव्याप्त है उसके प्रत्येक 
स्वर मे अहिसा की मधुरध्वनि मुखरित है । जैनसस्कृति की प्रत्येक क्रिया अहिसामूलंक है चलना, 
फिरना, उठना, बैठना, शयल करना आदि सभी में अहिंसा का नाद ध्वनित हो रहा है।* विचार में, 
उच्चार मे और आचार मे सर्वत्र अहिंसा की सुमधुर झकार है। भगवान्‌ महावीर ने अहिंसा का उत्तकर्ष 
वतलाते ह॒ए स्पप्ट शब्दों मे कहा---जैसे जीवों का आधार स्थान पृथ्वी है, वैसे ही भूत, यानी ज्ञानियो के 
जीवन का आधार स्थान शान्ति-अहिसा है ।* अहिसा जीवन का श्रेष्ठ सगीत है । जब यह सगीत जन-जन 


१ जय॑ चरे जय चिद॒ठे, जयमासे जय॑ सये । 
जय॑ भु जतों भासतो, पावकम्म॑ न बधडइ ॥ 

२ जेंय बुद्धा अतिक्कंता, जेय बुद्धा अणागया । 
सत्ति त्तेसि पहटुठाण , भूया्णं जगई जहा ॥ 


--दशवैकालिक अ ४ 


“सेत्रकृताज़़ १-१११६ 
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| साध्वी श्रीपुष्पावती जैनधर्म का प्राणतत्त्व--अहिंसा | ११७ 


के मन में झक्कतत होता है, तव मानव-सन आनन्द मे झूमने लगता है, यही कारण है कि सुद्र अतीत काल 
से ही साधक इसको साधना और आराधना करते रहे है । 

जनागमो मे अहिंसा को भगवती कहा है ।? यह दया का अक्षय-कोप है। दया के अभाव मे 
मानव, मानव न रहकर दानव हो जाता है। सुप्रसिद्ध विचारक इ गरसोल ने लिखा है, “जब दया का 
देवदूत दिल से दुत्कार दिया जाता है और आसुओ का फव्वारा सूख जाता है तव मानव रेगिस्तान की 
रेत मे रेंगते हुए साप के समान बन जाता है ।” 


जन दर्शन मे अहिसा के दो पक्ष हैं नही मरना” यह अहिंसा का एक पहलू है। मैत्री करुणा, 
दया और सेवा--यह उसका दूसरा पहलू है। यदि हम केवल अहिंसा के नकारात्मक पहलु पर ही चिन्तन 
करें तो यह अहिसा की अधूरी समझ होगी । सम्पूर्ण अहिसा की साधना के लिए प्राणीमात्र के साथ 
मैत्री सम्बन्ध रखना, उसकी सेवा-शुश्र पा करना, उन्हे कष्ट से मुक्त करना आदि विधेयात्मक पक्ष पर भी 
सम्यक्‌ प्रकार से चिन्तन करना होगा | जैन आगम प्रश्नव्याकरण मे जहा अहिंसा के साठ एकार्थक नाम 
दिये गए हैं* वहा पर उसे दया, रक्षा, अभय आदि नामों से भी अभिहित किया है ।* 


अनुकम्पादान, अभयदान तथा सेवा आदि अहिसा के ही रूप है, जो प्रवृत्ति-प्रधान है । यदि 
अहिसा केवल निवृत्ति-परक ही होती तो जैनदर्शन के महान आचार्य इस प्रकार का कथन कदापि नही 
करते । भाषा शास्त्र की दृष्टि से अहिंसा शब्द निषेध-गचक है, इसलिए कितने ही व्यक्ति भ्रम मे फस 
जाते हैं कि अहिंसा केवल निवृत्ति परक है उसमे प्रवृत्ति जैसी कोई वस्तु नही है, पर गभीर चिन्तन के 
पश्चात्‌ यह स्पष्ट हुए बिना न रहेगा कि अहिसा के अनेक पहल है। इसलिए निवृत्ति-प्रवृत्ति दोनो मे महिसा 
समाई हुई है। प्रवृत्ति और निवृत्ति इन दोनो का अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है, जहा एक मे प्रवृत्ति होती 
है वहा दूसरे से निवृत्ति भी होती है, ये दोनों पहलू अहिंसा के साथ सलग्न है। जो केवल अहिंसा को 
निवृत्ति-प्रधान ही मानता है वह अहिंसा के मर्म को समझता नही है, वह अहिंसा की पूर्ण साधना नही 
कर सकता । जैन श्रमणाचार के उत्तर गुणोी मे समिति गोर गुप्ति का विधान है । समिति प्रवृत्ति-परक 
है और गुप्ति निवत्तिपरक है । इससे स्पष्ट है कि अहिंसा रूपी सिक्‍के के प्रवृत्ति और निवत्ति ये दो पहलू 
है। एक दूसरे के अभाव मे वह अपूर्ण है । 

जैन दर्शन की भहिसा निष्क्रिय अहिंसा नही है, वह विध्यात्मक है। उसमे विश्ववन्धुत्व और 
परोपकार की भावना उछाले मार रही है। जैनधर्म की अहिंसा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक और विस्तृत रहा 
है उसका आदर्श जीओ और जीने दो तक ही सीमित नही है, किन्तु उसका आदर्श है दूसरो के जीने मे 
सहयोगी बनो, अवसर आने पर दूसरो के जीवन की रक्षा के लिए अपने प्राणो को भी न्योच्छावर कर दो । 


अहिंसा एक महासरिता के समान है । जब वह साधक जीवन में इठलाती वलखाती हुई चलती 
है तव साधक का जीवन सरसव्ज और रमणीय बन जाता है। अहिंसा का प्रशस्त मार्ग प्रदर्शित करते हुए 
महावीर ने कहा---सर्वप्राणो, सर्वभृतो, सर्वजीवों और सर्वेसत्वो, को नहीं मारना चाहिए न पीडित करना 





हे एसा सा भगवती । --प्रश्वव्याकरण सूत्र 
४' भश्तव्याकरण सुत्र (सवर द्वार) 
$ दया देहि-रक्षा. --प्रश्नव्याकरण वृत्ति 
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चाहिए, और न उनको मारने की वुद्धि से स्पर्श ही करना चाहिए | यही धर्म जुद्ध शाश्वत व नियत है।' 
प्राणी-मात्र के प्रति समम भाव रखना अहिसा है । किसी प्राणी को न सताना और न दुर्भाव रखना यह 
अहिसा का मूलभूत सिद्धान्त है । इसी मे विज्ञान का अन्तर्भाव हो जाता है । हिसा के गहनतम अधकार 
को नष्ट करने के लिए अहिंसा के महादीपक की आवश्यकता है । 

अहिंसा का मल आधार समत्वयोग है । समत्त्वयोग आत्म-साम्य की दृष्टि प्रदान करता है | 
जिसका तात्पय हैं कि विश्व की सभी आत्माओ को समहप्टि से निहारना । सभी आत्माओ के प्रति अपने 
पराये का भेद न रखकर सब के साथ समतामूलक व्यवहार---यह समतच्त्वयोंग की सवसे महान्‌ साधना 
है । समत्वयोग की साधना पर वल देते हुए लिखा है 'सव आत्माओ को अपनी आत्मा के समान समझो । 
अन्य प्राणियों की आत्मा मे अपने आपको देखो, और ससार की समस्त आत्माओ को अपने भीतर 
देखो । तात्त्विक दृष्टि से सभी आत्माएं एक सहणश है। सभी मे एक ही चेतना जगमगा रही है। 
सुख और दुख की अनुभूति सबके समान होती है और जीवन-मरण की प्रतीति भी । सभी जीना चाहते हैं 
मरना कोई नहीं चाहता ।सभी को अपना जीवन प्यारा है ।* * गीता में कर्मयोगी श्रीकृष्ण ने इस समत्व- 
योग की साधना करनेवाले को परम योगी कहा है--'जो सभी जीवो को अपने समान समझता है और 
उनके सुख दु ख को अपना सुख दुख समझता है वही परम योगी है ।* "१ 

भगवान महावीर ने कहा--छह जीवनिकाय को अपनी आत्मा के समान समझो ।१* प्राणी 
मात्र को आत्म तुल्य समझो ।१३ हे मानव ! जिसको तू मारने की भावना रखता है जरा चिन्तन कर, 
वह तेरे जैसा ही सुख-दु खका अनुभव करनेवाला प्राणी है। जिस पर तू अधिकार जमाने की आकाक्षा करता 
है वह तेरे समान ही एक चेतन हैँ । जिसे तू दुख देने की सोचता है वह तेरे जैसा ही प्राणी है। जिसको 
तू अपने वश में करने की इच्छा करता है वह तेरे जैसा ही एक जीव हैं । जिसका प्राण तू लेने की भावना 
रखता है, वह तेरे जैसा ही प्राणी हैं ।१४ 

जैन धर्म मे अहिसा की एक अविच्छिन्न धारा होते हुए भी साधु-अहिसा और ग्ृहस्थ-अहिसा 
के भेद से उसके दो विभाग कर दिये हैं। साधु की अहिसा को महात्रत कहा है । उत्तराध्ययन मे अहिंसा 


६ सब्वेपाणा, सव्बे भूया, सब्वे जीवा, सब्बे सत्ता न हंतव्वा न अज्जावेयव्वा, न परिघेतव्या 


न उवदृदेयव्गा एसधम्से सुद्ध नियए सासए समेच्च लोय खेयज्नेहि प.णेइए।. --आचाराग 

७ अहिसा निउणा दिट्ठा सब्गभएसु सजसो । --देशवेकालिक 

८ सूत्रकृताड़्र १।१।४।१० 

&£ सतब्वरूयप्पभूयस्स सस्म भूयाइ पासओ। ““देशवकालिक सूत्र ४॥७ 

१० सब्बे पाणा पियाउया, सुहसाया दुहपडिक्ला। अप्पियवहा पियजीविणो, जीविउकामा । सब्वेसि 
जीविय पिय । -आत्ताराग सूत्र १।२॥३ 

११ आत्मोपम्येन सर्वेत्र सम पश्यति योउ जुन ! 
सुर्ख वा यदि वा दुःख स योगी परमो मत 0 “गीता अ ६ श्लो० ३२ 


१२ अत्तसमे मन्निज्ज छप्पिकाए । --देशवेकालिक १०।४५ 
१३ आयतुले पयासु । “सूत्रक्तताड़ १।१०।३ 


१४ आचाराग सूत्र १-५॥५ 


हुडक-+७-+7 िन्‍्यामंम 
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5७] साध्वी श्रीपुष्पावती जैनधर्भ का प्राणतत्व--अहिसा | ११६ 


महात्रत की परिभाषा इस प्रकार की है--मंन, वचन, काय तथा कृत-कारित और अनुमोदन से किसी भी 
परिस्थिति मे त्रस स्थावर जीवों को ३ खित न करना अहिंसा महात्रत है ।7* अहिसाब्रती साधु के लिए 
आवश्यक है कि अपना जो अहित करे उसके प्रति भी क्षमाभाव रखे । उसे अभयदान दे । सदा विश्वमंत्री 
व विश्वकन्याण की भावना रखे तथा वध करने के लिए तत्पर होने पर भी उमके प्रति जरा भी क्रोध न 
करे । $ इस प्रकार अहिसा का पालन करना दुप्कर है । ” अहिसाबती साधु को ऐसा कोई भी क्रिया 
या मानसिक सकलल्‍प न करना चाहिए जो दूसरो के लिए दुख का हेतु हो । 

परन्तु गृहस्थो की अहिसा में कुछ मर्यादाए हैं। उनके लिए देश अहिसा के पालन का उपदेश 
है। वे गृहस्थाश्रम मे रहकर पूर्ण हिसा का त्याग नही कर सकते । उन्हें अपने परिवार की, अपनी जाति 
की, अपने देश की, अपनी सम्पत्ति की, और स्वय अपनी भी रक्षा करने के लिए एवं अपने जीवन निर्वाह 
के लिए आरम्भादि कार्य करने पडते हैं । तात्पप यह है कि जब गृहस्थ हिंसा को छोडने के लिए प्रयत्न- 
शील होता है तो वह समस्त हिसा को चार भागो में विभकत कर लेता है । वे चार भाग इस प्रकार है--- 


(१) साकल्पिकी--सकल्प-पूर्वक होनेवाली हिसिा 

(२) आरम्भी--भोजनादि बनाने मे होनेवाली हिंसा 

(३) उद्योगी--कषि आदि से उत्पन्त होनेवाली हिसा 

(४) विरोधी--आत्म-रक्षा के निमित्त से होनेवाली हिसा 

इन चार प्रकार की हिसाओ में सकल्पपूर्वक की जानेवाली हिसा का गृहस्थ द्रव्य और भाव 
दोनो तरह से त्याग करता है, अन्य तीन का त्याग वह भाव से करता है, क्योकि द्रव्य से हिसा होने 
पर भी उसका भाव हिंसा की ओर नही रहता है, किन्तु आत्म-पोपण और आत्म-रक्षण की ओर रहता है। 
इससे स्पष्ट है कि व्यावहारिक, सामाजिक, राजनतिक, राष्ट्रीय और आध्यात्मिक सभी क्षेत्रों मे अहिसा 
का प्रयोग एवं उपयोग अव्यवहार्य नही है। यह तो उपभोक्ता और प्रयोक्‍ता के मनोभावों पर निर्भर है। 
निप्फर्ष यह है कि गृहस्थाश्रम में रहकेर अहिंसा का पालन सम्यकूप्रकार से किया जा सकता है। 
इतिहास साक्षी है कि भगवान्‌ महावीर के युग मे अहिसा अपुत्नत का पालन राजा से लेकर रक तक सभी 
करते थे | 

कितने ही लोगो की भ्रान्त धारणा है कि अहिंसा कायरता का प्रतीक है, वह देश को परतत्रता 


१५ जगनिस्सिएहि भर्णाह तसनासेहि थावरेहि च। 
नो तेसिसारभे दड समणसा वयसा कायसा चेव ॥| --उत्तरा० ८१० 

१६ पुव्वि च इहि च अणागय च मणप्पदोसो न मे अत्यि कोइ । --उत्तरा० १२।३२ 
(ख, महप्पसाया इसिणो हवति न हु मुणी फोवपरा हवति । --उत्तरा० १२। 
(ग) हओ न सजले भिक्‍ख मण पि न पओसए । --उत्तरा० २॥२६ 
(घ) मेत्ति भूएसु कप्पए । --उत्तरा० ६२ 
(ड) हियनिस्सेसाए सन्वजीवाण । --उत्तरा० ८।३रे 

१७ समया सब्वभूएसु सत्त्‌ मित्तेसु वा जगे । 
पाणाइवायाविरए जावज्जीवदाए दुक्‍कर 0 --उत्तरा० १६॥२६ 
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१२० | मुनिद्ठय अभिनन्दन ग्र थ॒ धर्म, दर्शन एव सस्कृति (यु 


की वेडियो भे जकडती है और कर्मक्षेत्र मे आगे बढने से रोकती है, पर उन्हे स्मरण रखना चाहिए कि 
अहिंसा कायरता नही,अपितु वीरता सिखाती है | अहिसा वीरो का धर्म है। अहिसा का यह वज्र आघोप है-- 
मानव ! तू अपनी स्वार्थ-लिप्सा मे इवकर दूसरे के अधिकार को न छीन । किसी भी देश या राष्ट्र के 
आन्तरिक मामलों में हस्तक्षेप न कर | किसी भी समस्या का समाधान शान्‍्तिपुर्वक कर | इतने पर भी 
यदि समस्या का सम्यक्‌ समाधान नही हो रहा है और देश, जाति, व धर्म की रक्षा करना अनिवार्य हो तो 
उस समय वीरता-परक कदम उठा सकते हो, किन्तु अहिंसा के नाम पर कायर बनकर घर में मुह छिपा. 
कर बैठना उचित नही है, अपने प्राणो का मोह कर कायर मत वनो ' किन्तु समय पर अन्याय, अत्या- 
चार का प्रतिकार करो, यदि उस समय तुमने कायरतापूर्ण व्यवहार किया तो वह अहिसा नही, आत्म- 
वचना है । 


अहिसा यह कभी नही सिखाती कि अन्यायों को सहन किया जाय, क्योकि अन्याय करना अपने 
आप में पाप हैं और अन्याय को कायर होकर सहन करना महापाप है, जिससे अन्याय के प्रतिकार की 
शक्ति नही है, वह अहिसा नाम मात्र की अहिसा है। 


अन्याय का प्रतीकार हिसक और अहिसक दोनो रूप से किया जा सकता हैं। हिसक प्रतिकार 
गृहस्थ वर्ग से सम्वन्धित है । वह्‌ समय पर देश, जाति व धर्म की रक्षा के लिए सव कुछ कर सकता है, 
क्योकि महावीर के श्रावक अनाक्रमण ब्रत को ग्रहण करते थे, आत्म-रक्षा के लिए प्रत्याक्रमण के लिए वे 
खुले रहते थे, किन्तु श्रमण हिसक प्रतिकार नही करता, वह समाज व _राप्ट्र मे पनपनेवाले अन्यायो व 
अन्याचारो का प्रतीकार अहिसात्मक ढंग से करता है और यह अहिसक प्रतिकार आत्म-वल से किया जाता 
है । साधक का जितना अधिक आत्मवल होगा उत्तनी ही उसे अधिक सफलता प्राप्त होगी ! भगवान्‌ महावीर, 
तथागत वुद्ध, ईसा और गाधी आदि अहिसक प्रतिकार के उदाहरण है । उन्होने अहिसा के द्वारा देश,समाज 
और राष्ट्र मे व्याप्त हिसा और अन्याय का प्रतीकार किया । 


आजसे पच्चीसों वर्ष पूर्व का समय भारतीय इतिहास मे अधकार पूर्ण के रूप में समझा जाता 
रहा है, उस समय भारतीय क्षितिज में अध-विश्वास और रूढिवाद के काले कजरारें वादल मडरा रहे थे, 
यज्ञ के नाम पर, देवी-देवताओं के आग्रे मुक पशुओ की वलि दी जा रही थी । स्त्री-समाज हीनभावना से 
देखा जाता । वे मानवोचित व्यवहारों से वचित थी । शुद्रो की दशा पशुओं से भी दयचीय थी | उस समय 
भगवान्‌ महावीर ने क्रान्ति की विशुल वजाई | ग्राम-ग्राम और नगर-नगर मे घूमकर अहिंसा और प्रेम का 
दिव्य सन्देश सुनाया । जातिवाद का विरोध किया, उनके विमल विचारो की वायु से कुप्रथाओ के बादल 
बिखर गये ओर सर्वत्र कान्ति का प्रकाश जगमग्राने लगा। मानव-समाज मे सर्वत्र शान्ति की लहर 
लहराने लगी । रोहिणेय जैसे दुर्देभनीय दस्युराज और अजुनमाली जैसे प्रवल ह॒त्यारे उनकी अहिसक 
क्रान्ति से दयामूति वन गये । 

अहिसा अतीतकाल से ही मानवता का सरक्षण करती रही है, जब जीवन में विपत्ति के बादल 
मडराये, शोक की विजलिया चमकी और भय की विभीषिका दहकने लगी, तव अहिंसा ने प्रलय के सुख मे 
जाते हुए विश्व को वचा लिया, अहिंसा से ही विश्व सुरक्षित रह सकता है। अहिंसा समस्त प्राणियों का 
विश्वाम स्थल है, क्रीडा भूमि है और मानवता का श्यू गार है। अहिसा का सामर्थ्य असीम है । 
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दर्शन के जन्म और विकास की फहानी 





वंया सब मिथ्याहृष्टियो का पुलिन्दा जैनदर्शन 





है ” या सब का सम्यकीकरण * * *? 
९ च्ञ् हे 
दर्शन भर अंनवदशन 
“-सुनिश्री नथमल जी 





मनुप्य चेतनावान प्राणी है। इसलिए वह सोचता है, देखता है । सत्य की खोज, सत्य का 
विकास, एक व्यवस्थित रूप में, सामाजिक सन्दर्भ मे हुआ है। मनुष्य ने सामाजिक जीवन जीना शुरू 
किया, उसके वाद उसने सत्य की खोज भी वडी तीब्रता से की । उसने देखा कि पहाड क्‍या है ? नदियाँ 
क्या हैं ? ये दिखाई देनेवाले पदार्थ वया है ? क्‍या यही सव कुछ है या इनसे परे भी कुछ है ” क्‍या ये 
निर्मित है या स्ववभू है ? इनका कर्त्ता कौन है ? अगर है तो वह ज्ञात है या अज्ञात है ? अनेक जिज्ञासाएँ 
मनुष्य के मन में पैदा हुई । और उसने खोज शुरू कर दी । अपनी जिज्ञासाओ का समाधान पाने के लिए प्रयत्न 
शुरू किया। इस श्रृ खला में दृष्टि का विकास हुआ और विचार का विकास हुआ । दृष्टि और विचार--- 
ये दोनो दर्शनपरक हैं । दर्शन का निर्माण किया नहीं गया, वह वन गया । अन्त ष्टि से देखने का प्रयत्न 
हुआ । मनुष्य ने देखा । देखना हमारा काम है। हम देख सकते हैं । किन्तु मैं जो देखता हु, दूसरा उसे 
माने या न माने, यह मेरे पर निर्भर नहीं है। हम निर्भर हैं सामनेवाले व्यक्ति पर | दूसरे व्यक्ति को 
समझाने के लिए मैंने जो अन्तद्द ष्टि से देखा, उसे समझाने के लिए, उसकी व्याख्या करने के लिए तर्क का 
सहारा लिया । जो देखा जाता है, वह दूसरे तक पहुचाया जाता है, तर्क के माध्यम से, अगर तर्क ठीक बैठ 
जाता है। मैंने जो देखा, मैं अपने तर्क के द्वारा प्रस्तुत करता हैँ और सामनेवाले व्यक्ति को मेरा तर्क 
स्वीकार्य हो जाता है, तो मेरा विचार और उसका विचार, दोनो का विचार एक हो जाता है। तक दोनो 
को जोडने का काम करता है। अन्तहं प्टि वैयक्तिक है, अपना सब कुछ है और तक॑ है दोनो को जोडने 
वाला सूत्र । दोनो मे वैचारिक एकता का सपादन करनेवाला सूत्र है तक | इस प्रकार अन्तहंष्टि और 
विचार ये दोतो मिलकर दर्शन की आत्मा का निर्माण करते हैं। दर्शन का प्रासाद इन दोनो पर खडा 
हुआ है । 
दर्शन की धारा बहुत प्राचीन है । विश्व के इतिहास मे दो थे दर्शन के आविष्कारक--हिन्दुस्तान 
और यूनान । भारतीय दार्शनिक और यूनानी दाशनिक--ये दोनो विश्व के सब दर्शनो को प्रभावित करने 
१६ 
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रै श्‌ः (8/ 
१२२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ; 


वाले हुए है। भारत के दार्शनिको ने पूर्वी जगत को प्रभावित किया । पश्चिम का सारा दर्शन यूनान के 
दर्शन से प्रभावित है, और पूर्व के सारे दर्शन भारत के दर्णन मे प्रभावित है । इस प्रकार विश्व के पटल 
पर इन दो देशो के दाशनिको ने अपनी विचारधारा का पूरा प्रभुत्व प्रस्थापित किया । 


मेरे सामने दर्शन की अनेक धाराएँ है । मैं धाराओ का वर्गीकरण इस प्रकार करू । मनुष्य ने 
जब देख। तो प्रारम्भिक जाचने मे जो सबसे स्थूल था, वह सामने आ गया | मैं खडा हूँ और इस वृक्ष 
को सुगमता से देख सकता हूँ, परन्तु वृक्ष के नीचे चलतेवाली चीटी छोटी है, सुक्षम है उम पर मेरी दृष्टि 
नही दौडती । आदमी स्थूल को पहले पकडता है और सूक्ष्म तक पहुँचने मे बहुत गहराई में उतरना पडता 
है । सबसे पहले हमारे सामने जो स्थूल जगत्‌ है, वह है भौतिक जगत । दार्शनिको ने सबसे पहले भौतिकता 
को पकडा, भूतो को पकडा । उन्होने देखा -दुनिया मे पृथ्वी है, पानी है, अग्नि है और वायु है। ये चार 
चीजें प्रमुख हैं--प्रथ्वी, पानी, अग्नि और वायु । उन्होने देखा कि जो दिखाई दे रहा है, वह इन्ही के द्वारा 
निष्पन्न है । इन चार भूतों से दुनिया का निर्माण हुआ है । 

कुछ चिन्तक आगे बढे । उन्होने आकाश को भी खोजा । आकाश भी एक तत्व है, एक भूत 
है । तो भारतीय दशन मे दो धाराएँ चली | एक चतुभूंतवादी और एक पचभ्ूतवादी । पश्चिमी दार्शनिको 
में भी इन्हे लेकर काफी विचार भेद रहा। किसी ने माना सारी दुनिया का मूल जल है, तो किसी ने 
माना कि सारी सृष्टि का मूल वायु है। तो किसी ने माना कि सारी सृष्टि का मुल अग्नि है। जलवादी, 
वायुवादी और अग्निवादी--ये स्थूलवादी विचारक रहे है । 


इन दोनो धाराओं के वाद फिर उनके मन मे इन्द्र उत्पन्न हुआ कि जो भूत है, उसके अतिरिक्त 
भी कुछ दिखाई देता है। यह कौन सोचता है ” विचार कौन करता है ”? यह जानने का प्रयत्न कौन 
करता है ” भूत तो इन्हे नहीं जानता । फिर उन्होने चेतना की ओर ध्यान दिया। चेतना भी एक तत्व 
है जो कि भूत का गुण नही है। पृथ्वी नही जान सकती, पानी नही जान सकता, अग्नि नही जाव सकती। 
चेतना कोई विलक्षण चीज है। फिर वे इस निष्कपं पर पहुँचे कि चेतना भूतो की परिणति है । वह भूतो 
की क्रिया है। भृर्तों के अतिरिक्त कोई तत्व नहीं है । अगर अतिरिक्त तत्व होता तो चेतना भूतों मे पृथक्‌ 
नही दिखाई देता । जेसे जल का कण हमे दिखाई देता है, उसी प्रकार चेतना की कोई स्वतनन्‍्त्र सत्ता नहीं 
दिखाई देती । चेतना का स्वतन्त्र रूप हमारे सामने कभी प्रस्तुत नही होता । न पहले दिखाई देता है और 
न वाद मे ही दिखाई देता है । इसलिए चेतना कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है। किन्तु उन भूतों की एक 
परिणति है। भूतो की एक विशिष्ट क्रिया है । इसके अतिरिक्त और कुछ भी नही है । चेतना को स्वीकार 
तो किया, किन्तु चेतना की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नही किया । 
मैंने भूतवादियों की एक धारा आप लोगो के सामने प्रस्तुत की । इसमे चतुभ तवादी भी है, 
पचभूतवादी भी हैं, भर चेतन” की स्वतन्‍्त्र सत्ता को स्वीकार नही करते हुए चेतना को माननेवाले भी है । 
दूसरी धारा वह है जिसने स्थल को देखा और उसके साथ-साथ सूक्ष्म को भी देखा । स्थूल 
से परे क्‍या है, उसे भी देखने का प्रयत्न किया । और उसमे वे सफल भी हुए । वह है अध्यात्मवादी दर्शनों 
को धारा । एक भौतिकवादी दर्शन धारा और एक अध्यात्मवादी दर्शन धारा । जो भान्‍्तरिकता तक पहुँच- 
कर, गहराई तक पहुँचकर देखा कि भूतो से परे भी एक तत्व है, एक सूक्ष्म तत्व है, वह है चेतन शक्ति । 
वह स्वतन्त्र सत्ता है और भूत से वह उत्पन्न नही है। यह हो गई अध्यात्मवादी घारा । 
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संत्त- सबसे बड़े देवत्ञाव जयदुनंधु है | 
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१! मुनिश्री नथमलजी दर्शन और जैनदर्शन | १२१३ 


जैनदर्शन अध्यात्मवादी धारा है । वह आत्मवादी है और चेतन्य की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार 
करनेवाली धारा है | इसलिए वह अध्यात्मवादी है। चैतन्यवाद की अनेक रूपो मे चर्चा है। हमारे यहाँ 
कई प्रमुख दाशनिक हुए हैं, जिन्होने भिन्न-भिन्न दर्शनों का प्रतिपादन किया है । एक मुख्य दर्शन है वेदान्त, 
जो उपनिपदो के आधार पर अपने दर्शन की स्थापना करता है। उपनिपद्‌ भारतीय ज्ञानराशि के बहुत 
वडे खजाने या कोष माने जाते हैं। उपनिपदो मे शताव्दियो तक इतना सूक्ष्म चिन्तन हुआ है, सृष्टि के 
गहनतम रहस्यो को जानने का इतना तीब्रतम प्रयत्न मनीपियो ने किया है, सचमुच वह भारतीय चिन्तन 
की अपूर्व ज्ञानराशि है। वेदान्त उनका प्रतिनिधित्व करता है। वेदान्त का सिद्धान्त है, एक ही ब्रह्मा 
पारमार्थिक सत्ता, इस चेतन की है, दूसरी पारमार्थिक सत्ता नही है। यहाँ भूतवादी और चेतन्याहं तवादी 
की एक टक्कर है, एक सधर्ष है। एक और भूतवादी या अचेतनादं तवादी कहते हैं कि भूत ही वास्तविक 
सत्ता है। चेतन वास्तविक सत्ता नहीं है । तो उनके सामने एक विरोधी के रूप मे वेदान्त दर्शन आता है । 
वह कहता है कि चेतना ही वास्तविक सत्ता है, भूत वास्तविक सत्ता नही हैं । भूतवादी कहते हैं कि भूत 
से चेतन उत्पन्न हुआ है, तो चेतनाद तवादी कहते हैं कि चेतन से भूत उत्पन्न हुआ है। दोनो एक दूसरे के 
विरोधी हैं । एक जड द्वत है और दूसरा चेतन्यद्व त है। दोनो एक दूसरे के आमने-सामने खडे है। दोनो 
एक दूसरे की टकराहट को झेल रहे हैं । ये एक दूसरे का निरसन और खण्डन कर रहे हैं । 

जैनदर्शन चेतन को स्वीकार करता है। चेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है। फिर 
भी अचेतन की अवास्तविकता को स्वीकार नही करता । चेतन को जितना वास्तविक मानता है उतना 
ही अचेतन को भी वास्तविक मानता है। इसलिए जेनदर्शन वेदान्त दर्शन से भिन्‍न है । वह भूतादँ तवादी 
का सीधा विरोधी नही है। क्योंकि वह अचेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है, जबकि वेदान्त 
दर्शन अचेतन की वास्तविकता को स्वीकार नही करता । 


इसलिए जैन दर्शन दोनो के मध्य मे है, और उसकी धारा दोनो की तरफ प्रवाहित होती है-- 
इधर भी जाती है उधर भी जाती है । “तुम कहते हो चेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे स्वीकार करते 
हैं ।॥ तुम कहते हो अचेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे भी स्वीकार करते है । चेतन को भी वास्तविक 
मानते हैं और अचेतन को भी वास्तविक मानते हैं । हम दोनो को वास्तविक मानते हैं ।' जैन दर्शन अपने 
इस अपूर्व तत्त्व के द्वारा, अपने इस स्वीकार के द्वारा हू तवादी है--दोनो की वास्तविक सत्ता को स्वीकार 
करनेवाला है । 


दर्शन की तीन धाराएँ हँँ---भ्रूताह त की, चैतन्यादह्वत की और द्वत की । भारतीय दर्शन इन 
तीन धाराओ मे बटे हुए है । यद्यपि आज के दर्शन के बिद्वानू यह मानते है “कि साख्यदर्शन बहुत प्राचीन 
है । जेनदर्शन का विकास साख्यदर्शन के आधार पर हुआ है ।' किन्तु मुझे लगता है कि यह बहुत ही 
एकागी स्वीकार है । और यह इसलिए म्रम चलता आ रहा है कि किसी भी समर्थ जैन विद्वान ने इसकी 
मीमासा नही की । हम देखेंगे कि साख्य सूत्र उतना प्राचीन नहीं है जितने कि जैत आगम प्राचीन ई--.. 
और वस्तुत साख्य दर्शन कोई वैदिक दर्शन नही है। यह श्रमण दर्शन है । इसीलिए वैदिको ने समय-समय 
पर साख्य दर्शन को अप्रामाणिक सिट्ध करने का प्रयत्न किया है । शकराचार्य ने कहा है कि यह कपिल 
का साख्य दर्शन वेद-विरुद्ध है और वेदानुसारी जो मनुजी का वचन है, उसके यह विरुद्ध है। यानी श्रुति 
विरुद्ध और स्मृति-विरुद्ध है । इसलिए यह विचारणीय नही है । 
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पद्मपुराण मे लिखा है कि नैयायिकदर्शन, वेशेषिकदर्शन, पत्तजलि का योग दर्शन--ये 
श्रुति-विरुद्ध होने के कारण त्याज्य है। मुझे आश्चर्य होता है कि किसी भी सशक्त विद्वान ने इस पर दृष्टि . 
नहीं डाली । न्याय सूत्र की रचता महावीर के उत्तरकाल में हुई है--ईसा पूर्व दूसरी-तीसरी शदाब्दी मे 
हुई है। वेशेषिक सूत्र की रचना भी लगभग इन्ही शताब्दियों मे हुई | पतजलि-योग दर्शन की रचना भी 
इसी काल के आस-पास हुई है। ये रचनाएँ अवश्य ही श्रमण दश्शनों से प्रभावित रही हैं । उन पर श्रमणो 
का प्रभाव पडा है उनके तत्वों का प्रभाव पडा है। वे श्रमण दर्णन से जितनी प्रभावित रही हैं उतनी वे 
वेद-दर्शन से प्रभावित नही रही है । क्योकि भगवान महावीर, भगवान बुद्ध और आजीवक गोणालक 
आदि-आदि जो शक्तिशाली श्रमण तीर्थंकर थे, उन्होने वैदिक कर्मकाण्ड का निरसन किया | उस समय तत्व 
मीमासा के द्वारा वैदिक दर्शनवाले भी इतने प्रभावित हो गए कि वे उनके तत्वों का खण्डन करने मे 
समर्थ नही रह गए | यह पाँच-सात शताब्दी का काल एक प्रकार से श्रमणों की प्रवुद्धता का काल रहा है । 
उनके तत्वों का, उनकी सात्विक पद्धति का और सात्विक प्रतिपादन शैली का इतना प्रभाव रहा कि हर 
कोई उनसे प्रभावित रहा । इस काल मे जो गास्त्र लिखे गए, जो अन्य लिखे गए वे सीधे वेदों से प्रभावित 
नही रहे, उन्हें दूसरा मार्ग भी स्वीकार करना पडा । 


आप पतजलि के योग-दर्शन को देख जाइए । उसमे जो शब्द आपको मिलेंगे, वे किसी भी 
वैदिक साहित्य मे आपको नहीं मिलेंगे। केवली, शुक्लध्यान आदि-आदि शब्दों को आप जन साहित्य मे 
ढूंढ सकते हैं, किन्तु किसी भी वेदिक ग्रन्थ में ये नही मिलेगे। साख्य दर्शन के शब्दों की आप मीभासा 
कीजिए, यही वात है। साख्य और योग दोनो एक घारा मे चले जाते हैं। यह वहुत स्पप्ट दिखाई देता 
है। उस समय के श्रमणो के दर्शन का, श्रमणो की विचार पद्धति का बहुत वडा प्रभाव रहा है और उस 
विचार से प्रभावित होने के कारण ही जो केवल साख्य पर विचार करते थे, श्र्‌तियों ओर स्मृतियो के 
आधार पर तत्व की मीमासा करते थे, वे उपादेय नही माने गए । स्वीकार्य नही रहे । 


जैन दर्शन ने ह तवाद की धारा को स्वीकार किया, मुझे यह नहीं लगता कि इस पर साझ्य का ,* 
कोई प्रभाव है । आज के दर्शनकार, आज के इतिहासकार स्वीकार करते है कि साख्य भी हं तवादी था । 
उसने दो तत्व स्वीकार किए हैं प्रकृति और पुरुष । यह प्रभाव जैनों पर पडा। इसीलिए नो ने दो 
तत्व माने | चेतन और अचेतन । यह साख्य दर्शन का जैन दर्शन पर प्रभाव है ! यह उन लोगों का निरूपण 
है । ऐसा सानने का प्रमुख कारण यह है कि जैन दर्शन बहुत कम विद्वानों के समक्ष पहुँचा । और जब 
पहुँचा तो कुछ ही ग्रन्थ पहुँचे । किसी भी दर्शन के विचार लिखनेवाले ने मूल जैन आगमो का गह राई 
से अध्ययन किया हो, ऐसा नही लगता । पहला ग्रन्थ पहुँचा, तत्वार्थसत्र । और फिर उसकी व्याख्याएँ 
पहुची है और फिर न्यायशास्त्र के ग्रन्थ पहुचे हैं। किन्तु तत्वार्थ से पाँच-छहजताब्दी पूर्व तक कोई भी 
ग्रन्थ उनके पास नहीं पहुचा । उसके आधार पर जो निष्कर्ष निकाले गए हैं, उससे यह प्रमाणित नही 
होता कि जैन दर्शन साख्य दर्शन से प्रभावित होकर द्व॑ तवादी बना है । हे 


साख्य ने प्रकृति और पुरुष ये दो माने हैं । जितना जैन दर्शन हैँ तवादी है, उतना ही साख्य 
दर्शन भी हूं तवादी हैं। क्योकि वह स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार करता है । किन्तु हतवादी होने पर भी 
उनकी मौलिक घाराओ मे बहुत वडा अन्तर है। साख्य दर्शन स्वीकार करता है कि प्रकृति से सारी 
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29. संत- सकसी बड़े देवलाव जगदूनंधु है । 
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सृष्टि का विकास हुआ है। जितना दृश्य जगत्‌ है, उसका विकास प्रकृति से हुआ है । मूल कारण है प्रकृति 
और प्रकृति की विक्ृति है सृष्टि । प्रकृति का विकार यह हमारा जगत्‌ है । 
जैन दर्शन ने अचेतन को स्वीकार किया है। किन्तु उसकी अचेतन की स्वीकृति सवेथा मौलिक 
है, किसी से प्रभावित नही है। अचेतन की जितनी सुक्ष्म व्याख्या, जितनी रहस्यमयी व्याख्या और 
वास्तविक व्याख्या जैन दर्शन ने की, उतनी और किसी भी भारतीय दर्शन ने नही की । 
अचेतन के पाच प्रकार जैन परम्परा मे बताए हैं--धर्म, अधर्म, आकाश, काल और पुद्गन | 
धर्म, अधमं---इन दो का स्वीकार किसी भी भारतीय दर्शन ने नही किया है। जो सम्पूर्ण विश्व की गति 
और स्थिति मे सहायक वनता है, या जिसके कारण से गति और स्थिति होती है, उस अचेतन तत्व धर्म 
और अधर्म की स्वीकृति व साख्य दर्शन मे है और न किसी अन्य दर्शन में ही। यह जैन दर्शन की विलक्षण 
स्वीकृति है। और किसी भी दर्शन ने न इस पर विचार किया और न इसका खण्डन किया | धर्म और 
अधर्म को पुण्य-पाप की दृष्टि से तो स्वीकार किया गया किन्तु धर्म और अधघर्म एक अचेतन तत्व के दो 
रूप है, और वे गति और स्थिति के माध्यम हैं, इस रूप में दूसरे दार्शनिको ने इस बात को पकडा ही 
नही, तब खण्डन करने का कोई प्रश्न ही नही उठता । 
अब रहा पुदुगल का भ्रश्न । साख्य दर्शन की सारी प्रक्रति की जो विक्वृति है और प्रकृति का 
प्रतिपादन, उसमे पौद्गलिक जगत्‌ की व्याख्या अनिवार्य है। यानी पुदू्गल के विभिन्न परिणमन और 
विभिन्न परिणतिया जो सहजभाव से या चेतन जगत्‌ के सहयोग या सम्पर्क से होती हैं। उनकी विभिन्न 
व्याख्याएँ जो हैं, उनका ही दूसरा नाम है प्रक्रति की व्याख्या । 
साख्य की प्रकृति का मुख्य भाग आकाश ओर पुद्गल है। वह इन दो तत्वों मे समाहित हो 
जाता है। जैन दर्शन का अचेतन का स्वीकार बहुत व्यापक, बहुत वैज्ञानिक और स्वतन्त्र तथा सर्वथा 
मौलिक है | यह किसी भी दर्शन का ऋणी नही है या किसी भी दर्शन की उधार देन नही है । 
स्मृतिकारों की मीमासा करें तो यह कभी भी समझ मे नही आता कि जैन दर्शन ने द्वै तवाद 
के रूप मे किसी दूसरे से ऋण लिया है या उधार ली है। इसलिए यह जैनदर्शन की मौलिक देन है कि 
विश्व मे दो वास्तविक सत्ताए हैं। जैन दर्शन द्व तवादी है। विश्व की व्याख्या करने की विभिन्न हृष्टिया 
रही हैं। शकर ने व्याख्या की---विश्व जो दिखाई दे रहा है, वह पारमाथिक नही है, वास्तविक सत्य 
नही है । प्रश्त हुआ, तो फिर वह क्‍या है ” उत्तर दिया, माया है | एक सुषुप्ति अवस्था है। आपने स्वप्न 
में सिंह को देखा | आप भय से प्रकम्पित हो गए। आप जागृति अवस्था मे आए, सिंह का भय समाप्त 
हो गया । स्वप्नावस्था का सिंह जागृत अवस्था का सिंह नही है। स्वप्नावस्था मे सिंह की वास्तविक सत्ता 
नही है । इसलिए सारा सापेक्ष-सत्य है । 
हम लोग जागृत अवस्था मे जो देख रहे है और जो हमे वास्तविक रूप मे दिखाई दे रहा है, 
किन्तु परम ब्रह्म की स्थिति मे जाने पर वह वैसे ही मिथ्या हो जाएगा, असत्य हो जाएगा, जिस प्रकार 
स्वप्न जगत्‌ के दृश्य जागृत अवस्था में मिथ्या और असत्य हो जाते हैं। इसलिए जागत अवस्था के सत्य भी 
सापेक्ष-सत्य हैं । इस प्रकार उन्होने सत्य की दो व्याख्याए कर दी । एक सापेक्ष-सत्य और एक निरपेक्ष-सत्य । 
केवल ब्रह्म और परम चेतन सत्य है, और सारा सापेक्ष-सत्य है । जो सापेक्ष सत्य है, वह सीमित सत्य है । 
वौद्ध धर्म मे दो धाराए हैं। उनमे एक धारा है सवृति सत्य और एक धारा है पारमार्थिक सत्य । 
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१२६ | मुनिह्यय अभितन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एव सस्क्ृति श्ि 


जशकर के गरु थे गौडपाद । वे वौद्धधर्म के बहुत वडे विद्वान थे । हो सकता है कि गौड़पाद का शकर पर 
प्रभाव पडा हो और उन्होने प्रकारान्तर से उपनिपदा के आधार पर मायावाद की व्याख्या की हो । 
जैन दर्शन के सामने भी यह प्रश्न है। क्या हम जो देख रहे हैं, वह माया है, अभसत्य है, 
अवास्तविक है ? इस सारे सम्बन्ध में जैन दर्शन ने अनेकान्त हृष्टि अपनाई है। अनेकान्त जैन दर्शन की 
सबसे मौलिक सम्पत्ति है। जैन दर्शन की मान्यता है कि हर वस्तु को तुम देखो परन्तु एक दृष्टि से ही 
मत देखों | अलग-अलग दृष्टियो से देखों और उसकी व्याख्या करो । अगर ऐसा नहीं हो सकता है तो 
तुम्हारी दुर्वंशता है। मानो कि यह चर्चा अपूर्ण है। और यह मानो कि तुम्हारा सीमित-हष्टिकोण है। 
सीमित प्रतिपादन हो सकता है| तुम उसे पकड नही सकते । तुम्हें किसी का सहारा लेना पडता है । यही 
तुम्हारी अपूर्णता है । 
जैन दर्शन मे प्रतिपादन किया गया है कि जो कुछ भी तुम्हे दिखाई पड रहा है, वह अनन्त- 
धर्मा हैं। चाहे एक धर्म को लो या चाहे किसी दूसरी वस्तु को लो । वह अनन्तधर्मा है। तो क्या अनन्त- 
धर्मात्मक होने से समस्या सुलझ जाएगी ? नही सुलझेगी । एक वात की ओर ध्यान दीजिए । अनन्त- 
धर्मात्मक ही नही, किन्तु अनन्त-विरोधी-युगल-धर्मात्मक है । एक परमाणु भी अनन्त-विरोधी-युगल-धर्मात्मक 
है | यानी कोई भी ऐसा तत्व नही है, जिसमे अनन्तविरोधी जोडे नहीं हो। यह भारतीय चिन्तन में 
सर्वेथा मौलिक हृष्टि और मौलिक वात है | यानी जो सत्‌ है, वह असत्‌ भी है। जो नित्य है वह अनित्य 
भी है । नित्य और अनित्य--यह विरोधी युगल है, विरोधी जोडा है। शकराचार्य ने कहा कि दार्शनिक 
को पहले चार बातो पर ध्यान देना चाहिए, उसमे पहली वात यह है कि नित्य और अनित्य का ज्ञान, 
जो नित्य और अनित्य का ज्ञान नही रखता, वह दाशनिक नही हो सकता, और प्रत्यक्षमाव से दर्शन का 
प्रतिपादन नही कर सकता । 
पतजलि ने कहा कि वह अविद्या है जिसमे नित्य और अनित्य का भेद नही है। जो नित्य को 
अनित्य जानता है ओर अनित्य को नित्य जानता है, वह अविद्या है। शकर ने कहा कि ब्रह्म तो नित्य हैं 
ओर ससार अनित्य है । यानी नित्य भी और अनित्य भो है । एक भी ऐसी चीज नही प्रतिपादित की जो 
नित्य ही है और अनित्य ही है। उन्होंने जैनो के सापेक्षवाद का खण्डन करने का प्रयत्न किया है ! 
कहते हैं---नित्य और अनित्य को एक साथ मानना विरोधाभास है और जैनों का भ्रम है ।” वे ब्रह्म को 
नित्य मानते हैं। माया को अनित्य मानते हैं । परन्तु एक ही वस्तु को वे नित्य और अनित्य दोनो नही 
मानते । वहुत सारे दाशेनिक नैयायिक आदि आकाश को नित्य मानते हैं और दीपक को अनित्य । वह 
क्षण-भगुर है । दीपक की लो आई और गई । लौ आती है और चली जाती है। हवा का ज्ञोका आता 
है । दीपक बुझ जाता है । दीपक है बनित्य और आकाश है सर्वथा नित्य । आचार्य हेमचन्द्र ने लिखा-- 
'जिस प्रकार दीपक अनित्य है, उसी प्रकार आकाश भी अनित्य है। और जैसे आकाण नित्य है वसे ही 
दीपक भी नित्य है। यह स्थाद्वाद की मोहर है, स्थाद्वाद की मर्यादा है। दुनिया का कोई भी तत्व 
इसका खण्डन नही कर सकता । इस मर्यादा का कोई उल्लघन नही कर सकता । 
यह जो विरोधी-युगल का स्वीकार है, और अनन्तघर्मात्मक विरोधी युगलो का स्वीकार है 
यह जैन दशन की सर्वगाही और सर्वव्यापी हष्टि का आधार है । हम केवल स्यादवाद की वात करते हैं 
परन्तु इस वात को समझे विना स्थाद्वाद को कैसे समझेंगे ? अनन्त विरोधी-धर्मात्मकता न हो तो स्याद- 
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वाद की व्याख्या नही की जा सकती । जैन दर्शन एक सर्वग्राही दर्शन है। मूल बात को स्वीकार करने के 
के लिए हम सद्दैव तैयार हैं। कोई कठिनाई नही है । भूतवाद को स्वीकार करने के लिए हम तैयार हैं, 
उसकी वास्तविकता को स्वीकार करने के लिए भी तैयार हैं, चेतन्यद्व तवाद की बात को भी स्वीकार 
करने के लिए वैयार हैं। कोई भी वस्तु ऐसी नही है, जिसका अस्तित्व न हो, अस्तित्व की मर्यादा से हर 
वस्तु आक्रान्त है । अस्तित्व की मर्यादा को छोडकर कोई भी वस्तु वाहर नही जा सकती | 
अगर हम दो दिशाओं में चलते है तो चलते-चलते एक ऐसे स्थान पर पहुचते है जहा केवल 
सत्ता है। सत्ता मे कोई भेद नही होता । विभक्त होता है। विभक्त होता है केवल पर्याय । वस्तु का 
अस्तित्व जो है, वह शाश्वत है, कभी भी नष्ट नही होता । किन्तु कोई भी वस्तु पर्याय-शुन्य नही है । 
परिवतंन की मर्यादा से कोई भी वस्तु मुक्त नही है | हर वस्तु में परिवर्तन होता है | पर्याय बदलता रहता 
है । इस हृप्टि से पुराना पर्याय बदला और नया पर्याय आ गया । यानी जो सत्‌ पर्याय था, वह चला 
गया और जो असत्‌ पर्याय था वह आ गया । असत्‌ पर्याय की उत्पत्ति और सत्‌ पर्याय का नाश यह क्रम 
वरावर चलता रहता है । इसलिए सत्‌-असत्‌ दोनो हमे स्वीकार्य हैं । यानी जैन दर्शन सतवादी, असतृवादी 
नही किन्तु सत्‌-असत्‌वादी है । सत्‌-असत्‌ दोनों बातो को स्वीकार करके चलता है । 


अनेक पश्चिमी तथा भारतीय विद्वानों का यह आरोप है कि “जैन दर्शन की मौलिक देन कुछ 
भी नही है, इधर-उधर से लिया और एक दर्शन की स्थापना कर दी । जैन दर्शन अनेक दर्शनों का सग्रह 
मात्र है, कोई मौलिक तत्व नही है । यह एक आरोप है। और आरोप में उनकी कठिनाई भी है। यह 
उन्होने जानवूझ्कर नहीं लगाया बल्कि जैन दर्शन की सर्वग्राहीहृष्टि ने इस आरोप की भूमिका तैयार 
कर दी । यह उनका ही आरोप नही बल्कि प्रकारान्तर से जैनाचार्यों का उन्हे समथन भी मिल जाता है। 
एक जैन आचार्य ने जैन दर्शन की व्याख्या की है---/मिथ्या दर्शन के समृह । दुनिया में जितनी भी मिथ्या 
दृष्टिया हैं, उन्हें मिला दीजिए, जैन दर्शन बन जाएगा । इसको हम दूसरी हृष्टि से देखे तो जैन दर्शन 
ने मिथ्यादृष्टियो को ले-लेकर उनका पुलिन्दा तैयार कर दर्शन का निर्माण नही किया, किन्तु जैन दर्शन 
की जो अनेकात्मकता थी, उस अनेकात्मकता में सब दशेनों के विचारों को एकत्र होने का अवसर दे 
दिया । सवको वहा उपस्थित होने का मौका दे दिया । सबका सम्यकीकरण कर दिया या सबके लिए 
द्वार खोल दिया कि तुम भी आ जाओ। सबके लिए हमारा द्वार खुला है। यह आकर्षण सबको हुआ । 
वहुत सारे इकट्ठे हुए। और दूसरों को म्रम हों गया कि इन सबको लेकर एक पुलिन्दा वन गया | तो 
यह तो उसकी योग्यता की परिणति है। उसने अपने लिए यह योग्यता निर्मित कर दी यहा पर कोई भी 
दृष्टि आ सकती है और रह सकती है। 

आचार्य सिद्धसेन ने लिखा है--जैसे समुद्र मे आकर सारी नदिया मिल जाती हैं, वैसी सारी 
दृष्टिया आप मे आकर मिल जाती हैं । वे अलग-अलग नदिया हैं। नदियों मे समुद्र नही है, नदिया समुद्र 
में हैं। ये विभक्त दृष्टिया है, उनमे आप नही हैं । 

जैन दर्शन की मौलिकता का अपहरण नही करना चाहिए, बल्कि उसके महत्व का मूल्याकन 
करना चाहिए। जेन दर्शन ने सर्वेसग्राही दृष्टियो को जो एकत्र करने का अवसर दिया और एक ऐसा 
सर्वे-समन्वय मच प्रस्तुत किया, यह सर्वे-समन्वयी मच प्रस्तुत करना, जैन दश्शन की अपनी मौलिक देन है । 
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ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
बौद्ध धर्म के सस्थापक तथागत बुद्ध थे, परतु भगवान महावीर जैन-धर्म के सस्थापक नहीं 
प्रचारक एवं प्रसारक रहे हैं,भत वौद्ध धर्मकी अपेक्षा निश्चय ही जैनधर्म वहुत अधिक प्राचीन युग से चला 
आ रहा है। ऐतिहासिक तथ्यो से यह स्पप्ट रूप से सिद्ध किया जा चुका है कि वह उतना ही पुराना है 
जितना कि वैदिक धर्म | जैनधर्म एवं जैन-दर्शन की दो वडी विशेपताएँ हैं---अहिसा और अनेकान्त । जैन- 
दर्शन की अपनी तीसरी विशेषता है--उसकी तपस्या । यह वात ज॑न-धर्म के इतिहास से और साथ-साथ 
वैदिक परपरा के श्र्‌ ति-साहित्य से भली-भाति जानी जा सकती है कि उसका अस्तित्व ऋग्वेद जैसे प्राचीन- 
तम ग्रन्थ में भी उपलब्ध होता है। आज के इतिहासकार ऋपभदेव एवं नेमिनाथ को कदाचित न भी 
स्वीकार करे, फिर भी ई० ८०० वर्ष पूर्व हुए पाश्वंनाथ के अस्तित्व से किसी भी इतिहासकार को इन्कार 
करने का अवसर प्राप्त नही होता है| पाश्वंताथ निश्चय ही उपनिपद्‌ युग के महान्‌ अध्यात्मयोगी रहे हैँ । 
इस सत्य को भारत के रिसर्चेस्कॉलर एवं इतिहासकार ही नही, पाश्चात्य इतिहासकार भी स्वीकार कर 
चुके है । डॉ० राधाकृप्णन्‌ के बनुमार ऋग्वेद मे ऋषभदेव और अरिप्टनेमि का स्पष्ट उल्लेख मिलता हैं । 
ऊँन-परपरा के प्रथम तीर्थकर ऋपभदेव थे । जो-वर्तेमान जैन परपरा के आदिपुरुष माने गए हैं। उनकी 
जीवन कथा विष्णुपुराण एव भागवत पुराण में भी उपलब्ध होती है, जहाँ उन्हे महायोगी, योगेश्वर और 
योग तथा तप मार्ग का प्रवर्तक कहा गया है। इन उभय पुराणों मे यह भी उल्लेख मिलता है कि दशावतार 
के पूर्व होनिवाले अवतारों में से एक अवतार भगवान ऋपषभदेव भी हैं। इससे पता चलता है कि वेदो के 
भोगवादी युग में वैराग्य, तपस्या और अहिंसा के द्वारा धर्म पालन करने वाले, जो अनेक ऋषि हुए हैं 
उनसे ऋषभदेव का अन्यतम स्थान रहा है । और उनकी परपरा में होनेवाले जो साधक बहिसा, सयम 
एवं तप-साधना के मार्गपर वढते रहे उन्‍्हीने जैन परपरा का पथ प्रस्तुत किया । 
श्रमण-परपरा के इतिहास की हप्टि से महायोगी पाश्वेनाथ के सम्बन्ध में पाएचात्य विद्वान 
टरमनजेकोीदी ने इस बात को प्रामाणित कर दिया कि योग मार्ग के प्रवर्तकों में पाएवेनाथ का नाम अवश्य 
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ही महत्त्वपूर्ण है। इतिहास सणशोधक विद्वान लोगो (७४०७४०॥ 50007 ० प्ला४०7५४) ने फिर भले 
ही भारत के हो अथवा भारत के बाहर के हा, उन सभीने प्राय इस तथ्य को स्वीकार कर लिया कि 
ऋषभदेव, अरिष्टनेमि, पाश्वेताथ तथा महावीर-इन सव के प्रति हिच्दुओ का आदरमय भाव रहा है। 
भगवान महावीर ने अवश्य ही वेदों का विरोध किया परन्तु उनका विरोध उम्र नहीं, सयत था। 
वास्तव में भगवान महावीर ने वेदों का विरोध नही किया था, वेद-विहित यज्ञ हिसाका ही विरोध किया 
था। उनके विरोध का ही वह शुभ परिणाम है कि आज भारत की भूमि से हिसाजन्य यज्ञ एव याग 
सर्व्था विलुप्त ही हो गए है । जैन परपरा की अहिसा और अनेकान्त ने वास्तव मे भारतीय-सस्क्ृति को 
जो गौरव एवं जो महिमा प्रदान की है, वह अद्भुत एव अनोखी है। युग-युग से जैन परपरा के तेजस्वी 
सन्त भारत की कोटि-कोटि जनता के मन और मस्तिष्क मे जिस अहिसा और अनेकान्त का सर्जन करते 
आ रहे है, वह भारतीय सास्क्ृतिक एवं दार्शनिक परपरा की एक विशेष घटना है। अहिसा और अनेकान्त 
के मधुर कल्याणप्रद उपदेशने केवल विद्वानों के ही मन और मस्तिष्क को ही नहीं, सामान्य जनता 
के मन और मस्तिष्क को भी प्रभावित किया था। श्रमण-सस्कृति और बदिक परपरा का धामिक एव 
आध्यात्मिक इत्तिहास यह स्पष्ट बता रहा है कि पाश्वंनाथ के चातुर्याम धर्म का उपनिषदों की रचना पर 
वहुत गहरा प्रभाव पडा है। गीता तो श्रमण परपरा की अहिसा, सास्क्ृतिक देन तप, और अनेकान्त के 
प्रभाव से प्रभावित है यह स्पष्ट ही परिलक्षित होता हैं । गीता के उपदेश में कर्मं-योग, ज्ञानयोग एव भक्ति 
योग का जो समन्वित रूप परिलक्षित होता है, निस्सन्देह वह जेन परपरा के विशिष्ट सिद्धान्त अहिसा- 
अपरियग्रह और अनेकान्त के प्रभाव से प्रभावित ही है। यह स्पष्ट है कि वौद्ध दर्शन पर वैदिक दर्शन की 
अपेक्षा जैनद्शन का प्रभाव पड़ना आवश्यक ही था। बद्ध के द्वारा उपदिष्ट अष्टागमार्ग और मह॒थि 
पतजलि का अष्टाग योग विचार की अपेक्षा भगवान्‌ पाश्व॑नाथ के चातुर्याम धर्म से प्रभावित हैं। अहिसा 
और तप के सस्कार वैदिक परपरा मे जो समन्वय की धारा प्रवाहित हुई है, वह तो अवश्य ही जैनदर्शन 
की अपनी देन है । तथागत बुद्ध ने जिस विभज्यवाद का उल्लेख किया है, वह तो स्पष्ट ही अनेकान्तवाद 
का रूपान्तर प्रतीत होता है । इस से हम यह स्पष्ट कह सकते है कि जैन परपरा के विचारकोने दार्शनिक 
क्षेत्र में जो साधना की है उसका पूर-पूरा लाभ हमारी पडौसी परम्परा वैदिक-परम्परा और बौद्ध-परपरा 
ने पर्याप्त मात्रा मे उठाया था। 
भारतोय दर्शन को जेनदर्शन की देन 
भारतीय-दर्शन के इतिहास में जैन-दशंन की अपनी एक अनोखी देन है | दर्शन शब्द का 
?2॥॥050909 के अर्थ में कब से प्रयोग होने लगा है, इसका तत्काल निर्णय करना कठिन है । तब भी 
इस शब्द की इस अर्थ मे श्राचीनता के विपय मे किसी तरह का सदेह नही हो सकता । उस-उस युग के 
दर्शनो के लिए दर्शन शब्द का प्रयोग मूल मे इसी अर्थ मे हुआ होगा कि किसी भी इन्द्रियातीत तत्त्व के 
परीक्षण मे उस-उस युग के व्यक्तियो की स्वाभाविक रुचि, परिस्थिति अथवा अधिकारिता के भेद से जो 
तात्विक दृष्टि भेद होता है, उसी को दर्शन शब्द से अभिव्यक्त किया जाए । जैन-दर्शन का तो यह आधार 
स्तभ ही है कि वह किसी भी वस्तु पर, किसी भी द्रव्यपर और पदार्थपर एकान्त हृष्टि से नही, अनेकान्त 
दृष्टि से विचार करता है। विचार जगत्‌ मे प्रयुक्त अनेकान्त दर्शन ही नैतिक जगत्‌ मे आकर अहिंसा के 


सिद्धान्त का व्यापक रूप धारण कर लेता है। इसमे सन्देह नही है कि केवल भारतीय-दर्शन के विकास 
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का अनुगम करने के लिए ही नहीं, अपितु, भारतीय दार्शनिक परपरा के उत्तरोत्तर विकास को समझने के 
लिए भी जैन-दर्शन का अत्यन्त महत्त्व है। विश्वके दार्शनिक क्षेत्र मे अहिसा और अनेकान्त दोनो का 
समन्वित रूप ही जैनदर्शन की अपनी एक विशिष्टता है। यदि हम भारतीय-दर्शन के इतिहास के पन्नों 
को पलटकर उसमे उल्लेखित दर्शन-शास्त्र की दीर्घ परपरा को देखें और समझने का प्रयत्न करे तो इसमे 
किसी तरह का सनन्‍्देह नहीं रह जाता है कि जैनदर्शन ने भारतीय दाशनिक परम्परा को अहिसा और अनेकान्त 
नही, वल्कि उसके साथ-साथ कर्मवाद का मनोवैज्ञानिक विश्लेषण भी प्रदान किया है । कर्मवाद का जितना 
सुन्दर, जितना विस्तृत, जितना व्यवस्थित और जितना मनोवैज्ञानिक विश्लेषण जैन-दर्शन में आज भी 
उपलब्ध हो सकता है, वैसा और उतना शायद ही अन्यन्न किसी परपरा प्र उपलब्ध हो । अहिंसा मानव के 
हृदय को सरलता, स्वच्छता और सरलता प्रदान करती है । अनेकान्त मानव-मस्तिष्क को उबेरता और 
तकंशीलता प्रदान करता है और कर्मवाद मानव-जीवन मे आध्यात्मिकता की ज्योति जलाता है । जैंन-दर्शन 
की दीर्घकालीन परम्परा ने प्राचीन युग से आज तक भारतीय दर्शन की परपरा में जो विचार और आचार 
की अभिवृद्धि की है, उसे इतिहास के प्ृष्ठो पर से कभी विस्मृत नहीं किया जा सकेगा । आज नही, तो 
कल भारत के दार्शनिको को यह्‌ सोचना और समझना ही होगा कि जैन-दर्शन भारतीय-दर्शन की परम्परा 
में अपना उतना ही स्वतत्र अस्तित्व रखता है, जितना-वैदिक और बौद्ध । जाजके जागरणशील इस युग 
का प्रवुद्ध दाशनिक और सत्य-शोधक दर्शन-शास्त्र पर विचार करते समय कभी यह भूले नहीं करेगा 
कि जेन-दर्शन, वैदिक दर्शन की शाखा है अथवा वह वौद्धदर्शन की शाखा है ?अपनी तटस्थवृत्ति के कारण 
ही यह गौरव जेन-दशेन को सहज ही उपलब्ध हो जाता है । 
जन-दर्शन पर माज जो साहित्य उपलब्ध है, उसे पाँच भागो में विभकत किया जा सकता है । 


यह साहित्य भगवान महावीर से लगाकर आज तक के विकास की एक रूपरेखा हमारे सामने स्पप्ट कर 
देता है । विकास का क्रम इस प्रकार है-- 


१ आगम-युग * ऐतिहासिक हष्टि से इस युग की काल-मर्यादा भगवान महावीर के निर्वाण 
वि० पूर्व ४०० से प्रारभ होकर प्राय १००० वर्य तक जाती है। भगवान महावीर के विचारो का, 
प्रवचनों का और प्रश्नो के दिए गए उत्तरो का सार उनके गणधघरो ने शब्द-वद्ध किया था | स्वय भगवान 
महावीर ने कुछ नहीं लिख।। और उन्होंने अपने विचारो को सूत्र रूप में निवद्ध भी नही किया फिर भी 
जैन-आगम तीर्थंकर प्रणीत कहें जाते हैं। इसका अभिप्राय इतना ही है कि अर्थ-रूप से श्र्‌ त-साहित्य के 
प्रणेता तीर्थंकर होते हैँ और ग्रन्थरूपसे गणधर | क्योकि अर्थ रूप वाणी को ही गणधर सूत्र-रूप मे ग्रन्यित 
करते है । इसलिए जैन-परपरा में आगमो का प्रामाण्य गणधरक्ृनत होने से नही, अपितु तीयँकर की बीत- 
रागता एवं सर्वज्ञता के कारण है । गणघरो के अतिरिक्त अन्य स्थविर भी आगम साहित्य की रचना करते 
हैँ । दोनो में भेद यह है कि स्थविर-कृत आगम अगवाह्य कहलाते हैं और गणधर-कृत आयम अगज्विष्ट 
कहलाते है । परन्तु गणघर गौर स्थविर दोनो के ग्रन्थो का आधार तीर्थंकर प्रतिपादित तत्त्व-ज्ञान ही 
होता है। आाज आममो के जो सस्करण उपलब्ध हैं, वे अपने प्रस्तुत रूप में देवधिगणि क्षमाश्रमण के 
समय के है, उसके पहले आगम साहित्य को लिपिवद्ध करने का उल्लेख नही मिलता । कालक्रम से स्मृति 
का लोप होत्ते द््एु देखकर भगवान महावीर के निर्वाण के लगभग ६६० वर्ष बाद पाटलिपुत्र मे जैन-श्रमण- 
सघ एक्त्रित हुआ था। एकत्रित हुए श्रमणोने परस्पर एक-दूसरे से पुछकर और सुनकर ग्यारह अग 
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व्यवस्थित किए । वारहवे अग हृष्टिवाद का विलोप हो जाने के कारण से वे उसका सकेलन नहीं कर 
सके । आगमों की सख्या इसप्रकार हैं--११ अग, १२ उपाग, ६ छेद, ४ मूल, २ चूलिका, १० प्रकीर्णक 
--इस प्रकार कुल मिलाकर ४५ सख्या होती है । इनमे से स्थानकवासी और तेरहपथी परपरा को केवल 
३२ ही मान्य हैं-१ १ अग, १२ उपाग, ४ मूल, ४ छेद और १ आवश्यक । 

२ अनेकान्त-युग भारतीय-दाशनिक क्षेत्र मे बौद्ध दर्शन के प्रकाण्ड पडित नागाजु न ने एक 
बहत वडी हलचल पैदा कर दी और दार्शनिकों के जीवन मे अभिनव चेतना जागृत कर दी। जब से 
नागाजु न ने इस क्षेत्र मु कदम रखा और अपनी तकंशक्ति का प्रयोग किया तव से दार्शनिक वाद-विवादो 
को एवं तत्वचर्चा को नया मोड दिया गया । अब विचारों पर श्रद्धा से बढ़कर तक ऊझा आधिपत्य हो 
गया । यही कारण था कि दर्शन शास्त्र का व्यवस्थित रूप नागाजु न के शुन्यवाद के कारण से हुआ। 
नागाजु न ने इस क्षेत्र मे प्रविष्ट होकर दार्भनित विचार चर्चा मे एक क्रान्तिकारी परिवर्तन कर दिया । 
यह क्रान्ति फेवल वौद्ध दर्शन तक ही सीमित नही रही, इसका प्रभाव भारत के मभी दर्शन' पर वहुत 
गहरा पडा है। जैन-दर्शन की परम्परा में भी सिद्धसेन ने और समन्तभद्र जैसे महान्‌ ताकिक एवं दाशशीनक 
इसी युग की देन है । यह समय भारतीय दर्शन के इतिहास में पाचवी एवं छठी शताब्दी का माना जाता 
है। जैन-दर्शन के तेजस्वी आचार्यों ने भगवान महावीर के समय से श्र्‌त-साहित्य में बिखरे रूप मे चले 
आते हुए अनेकान्तवाद को स्थिर एव निश्चित रूप प्रदान किया और अनेकान्त को व्यवस्थित दर्शन के 
रूप मे प्रस्तुत किया | इसी मूल आधार को समक्ष रखकर जैन दार्शनिक परम्परा मे इस समयकी विचार 
धारा को अनेकान्त स्थापन-युग कहा जाता है। इस युग मे पाच प्रसिद्ध जैन दार्शनिक आचार्य हुए हैं-- 
आचार्य सिद्धमेन दिवाकर, आचार्य समन्तभद्र, आचार्य मललवादि, आचार्य सिहगणि ओर पात्रकेसरी । 

३. प्रमाण-शास्त्र युग--भारतीय दर्शन शास्त्र के इतिहास में दिडुनाग के विचारो ने एव 
उसके दार्शनिक विवेचन ने प्रमाण शास्त्र और न्याय-घास्त्र को नयी प्रेरणा दी । दिड नाग बौद्ध तकशास्त्र 
का जनक माना जाता है। दिडनाग प्रतिभासम्पन्न ताकिक एवं प्रमाण-शास्त्र का व्याख्याता था। 
उसकी प्रतिभा के उदित होते ही दार्शनिक क्षेत्र मे हलचल मच गई । ओर उसके फलस्वरूप ही वैदिक 
परम्परा में उद्योतकर एवं कुमारिल जैसे महान ताकिक सामने पाए। जैन-दर्शन इस क्षेत्र मे पीछे नही 
रहा । इस परम्परा मे सिद्धसेन, समनन्‍्तभद्र और मल्लवादी जैसे समर्थ नैयायिक एवं तार्किक श्रगट हुए। 
इनमे से प्रत्येक आचार्य ने दिड नाग के तकों का बडी सतर्कता के साथ खण्डन किया था। अपने पक्ष का 
मण्डन करते हुए दूसरे पक्ष का खण्डन करना यही इस युग की विशेषता रही है | खण्डन-मण्डन की प्रवृत्ति 
इस युग में विशेष रूप से परिलक्षित होती है । इस संघर्ष के फलस्वरूप ८ वी और €वी शताब्दी में जैन- 
दर्शन के ममर्थ एव सक्षम नैयायिक आचार्य अकलक और आचार्य हरिभद्र आदि दाशंनिक एवं नैयायिक 
मैदान मे आए । 

४ नवीन-न्याय-युग--भारतीय-दर्शन की इतिहास परम्परा मे तत्त्वचितामणी नामक न्याय के 
ग्रन्थ लेखन के साथ ही न्याय शास्त्र का एक नया अध्याय प्रारम्भ होता है । इस अध्याय को प्रारम्भ करने 
का श्रेय विक्रम की तेरहवी शताव्दी मे मिथिला गे उत्पन्न होनेवाले गंगेश नामक प्रतिभासम्पन्न 
नैयायिक को है । तत्त्वचिन्तामणी तवीन परिभापा और नूतन शैली मे लिखा गया न्याय-शास्त्र एवं दर्शन- 
शास्त्र का एक अद्भुत अन्य है । इस ग्रन्थ का विपय न्याय-सगत प्रत्यक्ष आदि चार प्रमाण है। इन चारो 
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प्रमाणो को मिद्ध करने के लिए गगेश ने जिस नैयायिक भाषा, तर्क और शैली का प्रयोग किया, वह न्याय- 
शास्त्र के क्षेत्र मे एक वहूत वडी क्रान्ति घी । न्याय के शुप्क और नीरस विपय में रस का संचार 
करके, उसे आकर्षण की वस्तु वना देना, वस्तुत सामान्य वात नहीं कही जा सकती । गगेश ने जिस नूतन, 
और सरस शैली को जन्म दिया, वह शैली उत्तरोत्तर अधिक से अधिक परिप्क्षत होती गईं | चिन्तामणि 
के टीकाकारों ने इस नवीन न्याय-पग्रन्य पर इतनी विपुल मात्रा में टीकाएँ लिखी कि इस ग्रन्य के साथ 
भारतीय-दर्शन के युग मे एक नया युग ही स्थापित हो गया । इस शैली का प्रभाव वीद्ध-नंयायिकों पर 
तो कम पडा, परन्तु जैत-दर्शन की परम्परा के प्रतिभासम्पन्न जैनदार्शनिकों पर स्पप्ट ही प्रभाव परि- 
लक्षित होता है । विक्रम की १७वी शताब्दी के अन्त तक जैन-दर्शन में प्राचीन परम्परा और प्राचीन शैली 
से ही अपने न्याय शास्त्रा के ग्रन्थों की रचना होती रही है । उपाध्याय यशौविजयजी ने १८वी शताब्दी 
के प्रारम्भ मे जैन-दर्शन को एक नया प्रकाश दिया | और नयी शैली मे न्याय-स्रन्थो की रचना की जिगे 
नव्य-न्याय जैली कहते है। इसी प्रकाश के साथ जैन-दर्शन के इतिहास में नवीन न्याय युग श्रास्म्भ 


होता है । 


५. सस्पादन-अनुसन्धान-युग :--उपाध्याय यशोविजयजी की परम्परा किसी न किसी रुप मे 


२० वी शताब्दी के प्राग्भ तक चलतो रही । कुछ लोग छोटी-मोटी टीकाए लिखते रहे, किन्तु इस वीच मे _ 


उल्लेख करने योग्य महत्त्वपूर्ण परिवर्तन नही हुआ । परतु अग्ने जी शासन युग में जीवन के अन्य क्षैत्र की भांति 
जान के क्षेत्र मे भी एक वहुत वडा परिवतेन आया । इस युग में सस्क्ृत या प्राकृत में नये प्रस्थों की रचना 
नही की गई । परतु भारतीय दार्शनिक अपनी-अपनी परम्परा के प्राचीन ग्रन्थों का सम्पादन एवं अचुसधान 
नये युगकी शैली से करने लगे । पाश्चात्य शिक्षण पद्धति के कारण भारतीय दर्शनशास्त्र पर पश्चिम के 
जान-विज्ञान का पूरा प्रभाव पडा । फलत प्राचीन साहित्य का नवीनीकरण होने लगा। इस हुए की 
सबसे वडी विशेषता तीन रूपों में प्रगट हुई--भारतीय और पाश्चात्य दशशनों का तुलनात्मक अध्ययन, 
अनुसधान और खोजपूर्ण टिप्पण । पाठान्तर और उद्धरण जोड़ने की परम्परा भी इसी थुग की देन है । 
जैन परपरा के दार्शनिक इतिहास मे इस युग में सम्पादन और अनुसन्धान की धारा प्रारम्भ करने का 
श्रेय निश>चय ही पण्डित सुखलालजी को दिया जा सकता है। उनका सम्पादन, जनुसधान और खोजपूर्ण 
कार्य सर्व प्रथम जैन पम्परा के कर्मग्रन्यो के सम्पादन से प्रारभ होता है। छसके वाद तुलनात्मक व्प्पिणों 
के नाथ एवं तुलनात्मक अध्ययन के साथ आचार्य हरिभद्र की योग-विश्विका और पातलज योग सूत्री पर 
उपाध्याय यशोविजयजी कृत तुलनात्मक वृत्ति के प्रकाशन के साथ हुआ । पण्डितजी ते वाचक 'उमास्वाति 
के तत्वार्श्रसूत्र पर भी हिन्दी में एक विश्लेषणात्मक ग्रन्थ का सम्पादन एवं खोजपूर्ण भूमिका लिखी 
है और अन्त में विशेष शब्द-कोप भी दिया गया है। आगे चलकर इसी शैली पर जैन-दर्शन के विशिष्ट 
विद्वान और जैन आगम के विशिप्ट अम्यासी पण्डित सुखलालजी एवं पण्डित वेचरदासजी ने आचार्य सिद्धसेल 
दिवाकर की विशेषक्रति सन्मतितके-प्रकरण का भी इसी विश्लेषणात्मक एवं खोजपूर्ण शैली में सम्पादन 
किया । इस क्षेत्र में पण्डित सुखलालजी की परम्परा को निभानेवाले दो और मुख्य व्यक्ति है--न्यायाचार्य 
पण्डित महेन्द्रकुमार जैन और पण्डित दलसुख मालवणिया । पण्डित महेन््रकुमारने जैनन्याय शास्त्र के प्रसिद्ध 
एवं विशिष्ट प्रन्य प्रमेयकमल-मार्त ण्ड, न्‍्यायकुमुदचन्द्र, न्‍्यायविनिश्चय-विवरण,तत्वार्थ-शुतसागरी टीका आदि 
अनेक प्रत्थो का सम्पादन तुलनात्मक टिप्पणो के साथ उसी शैली के साथ किया जिस शैली से जैन परम्परा 
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हे श्री विजयमुनि, शास्त्री जैन दाशनिक साहित्य का विकास-क्रम | १३३ 


के महान्‌ दार्शनिक पण्डित सुखलालजी, आचायें हेमचन्द्र की प्रमाण-मीमासा का सम्पादत कर चुके थे। 
वास्तव में प्रमाण-मीमासा का सम्पादन जितनी सुन्दरता के साथ पण्डितजी ने किया है, उसका गौरव 
केवल जन-परपरा के इतिहास तक ही सीमित नही है, किन्तु सपृम्णं भारतीय दर्शन के इतिहास में यह 
कार्य अपनी महत्ता के साथ में विशिष्ट है और भविष्य मे आनेवाले सम्पादको के लिए एक दीघे युगतक प्रेरणा- 
प्रदीप वना रहेगा । पण्डित दलसुख मालवणिया द्वारा सम्पादित न्यायावतार-ब्ृत्ति न्याय का प्राचीन एव 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ है । जो तुलनात्मक एवं शोधपूर्ण शेली से सम्पादित है। पण्डित दलसुख मालवणिया ने 
इसको विस्तृत भूमिका में आगम युग से लेकर एक हजार वर्ष तक के ज॑न-दर्शन के प्रमाण एवं प्रमेय 
विपयक चिन्तन तथा उसके विकास का ऐतिहासिक एवं तुलनात्मक दृष्टि से अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण 
सम्पादन किया है। अन्त मे ग्रन्थ पर तुलनात्मक टिप्पण भी लिखे हैं। पण्डित दलसुख मालवणिया की 
दूसरी कृति गणधरवाद है । जो विशेषावश्यकभाष्य का एक अश है। इस गणघरवाद को विस्तृत भूमिका 
मे वैदिक, जैन और बौद्ध परम्पराओ द्वारा मान्य आत्मवाद, कर्मवाद और परलोकवाद पर इतनी गहनता 
एवं गभीरता के साथ लिखा गया है कि उसमे सपूर्ण भारतीय दर्शन एवं विचार चिन्तन का सार समाहित 
हो जाता है । 

इस सम्पादन और अनुसंधान के युग में प्रोफेसर ए० एन० उपाध्ये द्वारा सम्पादित प्रवचनसार 
और प्रोफेसर ए० चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित समयसार भी अपना विशेष महत्व रखते है। उक्त दोनो ग्रन्थों 
की मूल गाथाओ का अग्न॑ जी अनुवाद और विश्लेपणात्मक अग्रेजी मे टीका और प्रारम्भ में अग्न॑ जी भूमिका 
के साथ इसका प्रकाशन वास्तव में वर्तमान युग की एक विशेष देन है। डॉ० हीरालाल जैन ने पट्खण्डा 
गम, धवला टीका के सभी भागो का सम्पादन कर दिया है। यह भी इस युग की एक विशेष देन है। 
इस प्रकार सपूर्ण जेन साहित्य इन पाँच भागो में विभकत कर दिया गया है । 


ज- नशा मोती औममा अभी ऑन सी ता पेज. उडी मनन पीर... जिस री परनना“ «नी फेकाकश ५ तन 


सत्य है एक महासागर ! 
जिससे, विभिन्न विचारो की नदिया 
आतो हैं, और मिलकर अपना अस्तित्व मिटा देती हैं 
लहर बनकर हर नदी समुद्र के साथ 
एकाकृति में भी अपना अस्तित्व जताती है । 
शक 
सत्य है एक उपवन ! 
जिसमे विभिन्न दर्शनो के, विचारो के 
पुष्प खिलते हैं, महफते हैं 
अपना सर्वस्व उपवन से समाहित कर देते हैं, 
कितु अपना रूप और सोरभ 
स्वतन्न रखकर अपनी सत्ता को जताते रहते हैं । 
-“-मधुकर मुनि 
जम - बेई 
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भारतीय दर्शन के इतिहास में जैनदर्शन का अपना विशिष्ट स्थान है। भारत चाषियों महपियों, 
साधु सन्‍्तो, त्यागियों और विचारकों की जन्मभूमि रहा है। समय समय पर सभी विचारदों को सृष्टि, 
मनुष्य, आत्मा, परमात्मा और मोक्ष जैसे रहस्यपूर्ण विपय आकृप्ट करते रहें है। मनुष्य विचारणील 
प्राणी है, अत छोटे से छोटा कार्य करते समय भी अपनी इस विचार क्षमता का उपयोग करता हैं। यही 
विचारशक्ति विवेक की नज्ञा प्राप्त करती है । मनुष्य और पथु में यही अन्तर है कि मनुष्य की प्रवृत्ति विवेक 
पूर्वक होती है, पशु की नहीं । अत मनुप्य में जो स्वाभाविक विचारशक्ति है, उसका उपयोग कर सृप्टि और 
इसके रहस्यो का सम्यक्‌ अवलोकन करना 'दर्शन' के अन्तर्गत आता हैं। 'दर्शन! शब्द की व्युत्पत्ति 'हश्‌' 
धातु से है जिसका अरय॑ है देखना । 

भारत को परम्पराएँ आध्यात्मिक रही हैं । जड बौर चेत्तन मे उदभूत यह सृष्टि माया है, 
मिथ्या है। आत्मा अनात्मा से पृथक्‌ है। यह आत्मा सच्चिदानन्द का एक अश है, इसका निज धाम यह 
ससार नही है । ससार के दु खो से छुटकारा पाना अर्थात्‌ मुक्ति या मोक्ष प्राप्त करना इसका लक्ष्य है। 
इस ससार मे प्रत्येक प्राणी आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेविक इन तीन प्रकार के दु खो से पीडित 
है । आदि विचार सदैव से यहाँ के मह॒पियों के लिए चिन्तन्तीय रहे हैं। अत यहाँ के दाशशनिकों का प्रघान 
कार्य आत्मा को अनात्मा से पृथक्‌ करना रहा है, सासारिक दु खो से निवृत्ति का उपाय वतलाना रहा है | 

जनदर्शन से सम्यर्दर्शन, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र की पूर्णता को मोक्ष प्राप्ति का कारण 
वतलाया गया है---सम्यक्‌ दर्शनादि तीनो एक साथ मोक्ष के कारण होते है, पृथक-पथक नहीं--“सम्यक्‌- 
दर्शनज्ञाव चारित्राणि मोक्षमार्ग-” । अत मोक्ष प्राप्ति के लिए तत्वार्थ-श्रद्ान और आचरण के साथ-साथ 


सम्यकज्ञान भी आवश्यक है। सम्यकज्ञान का अर्थ है समीचीन ज्ञान । अहिसा की सर्वागपूर्ण प्रतिष्ठा के 
लिए सम्यग्जान परम अनिवार्य है 


भारतीय शास्त्रार्थों का इतिहास अनेक हिंसाकाण्डो के रक्तर जित पद्यों से भरा हुआ है । एक 
पक्ष शास्त्रार्थ मे उचित-अनुचित विधियों से दूसरे पक्ष को पराजित कर उसके साथ कितना अमानवीय 
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[६३ ढा० नेतनप्रकाश पाटनी . भारतीय दर्शन को जैनदर्शन को देन अनेकान्त और र्यथाद्वाद---६ ३५ 


व्यवहार करता पा, कभी-कभी तो तेल की जलती कडाही में जीवित तल देने जैसी हिसक होठ भी लग जाती 
थी--ये बाते घोषित करती है कि यह सत्र मतवादियों और दुराग्रहितों के हुआान, मिव्यातान और 
अल्पशान के पारण होता था और इस प्रकार हिसा को प्रोत्साहन मिलता था। जैन दर्शन की मान्यता है 
क्--दिवाद वस्तु मे नहीं है, विवाद तो देखनेबालों की हम्टि में है। विश्व का प्रत्यूक चेतन और जड़ 
नत्व अनन्तधर्मों का भण्टार है। उसके विराट स्वरुप को साधारण मानव पूर्णर्प में नहीं जान सकता । 
उसका छुद्ननात बसच्चु के एक-एक अश को जानकर अपने में पृर्णता का दुरसिसान कर बैठा है । जैन दर्शन 
की यह मान्यता 'अनेकान्त दर्शन! के नाम में जानी जाती है और यही सम्य्नान का आधार हैं। इसके 
विपरीन एक्गन्तदर्गन तो सरासर मिथ्यान्ञान है । 

“प्देद तत तदेव अतठ, गदेव॑फ तदेवानेफम, यदेव सत्‌ तदेघ असत्‌, यदेव नित्य, 

तदेवानित्यमित्येकेबस्त वस्त॒त्वनिष्पादय परस्परविरद्धशक्तिहय प्रकाशमनेकान्त ॥ 


जो वस्त तत्स्वरूप है वही वस्तु अतत सर्प भी है, जो वस्तु एक है वही अनेक भी है, जो 
सत £ वही असत भी है, तथा जो वस्तु नित्य है वही अनित्य भी है। इस प्रकार अनेकान्त एक ही 
वस्त में कत॒त्व के कारणभून व परन्पर विरोधी अनेक घर्मयुगलों को प्रकाशित करता हैं । यहाँ यह बात 
ध्यान में रखने की है वि वस्तु अनन्तधर्मत्मक है न कि सव्धमात्मक । अनन्तधर्मो भें चेतन के सम्भव 
अनन्त धर्म चेतन में मिलेंगे और पुदगलगत अनन्तधम पुदुंगल में। चेतन के ग्रुण धर्म पुदुगल में नहीं 
पाए जा सकते और न पुदुगल के चेतन में । सादृश्यमुलक वस्तुत्व आदि सामान्य धर्म चेत्तन और जड़ सभी 
द्रव्यों में पाए जा सदते है परन्तु मबकी सत्ता पृथक है । अभिप्राय यह है कि वस्तु बहुत बडी है, 
चह अनन्त हृष्टिकोणों से देखी और जानी जा सकती हूँ | एक पक्ष का आग्रहकर दूसरे का तिरष्कार या 
विरोध करता वस्तुस्वरूप क्री नासमजझी का परिणाम है। एकान्तवादियों की समझ में यह वात आती 
ही नहीं हैं कि वस्तु में अनेक विरोधी धर्म (नित्य-अनित्य, एक-अनेक, सन्‌-असत्‌ ) भी एक साथ रह सकते 
है | ठीक भी है. चण्मे का रग जैसा होता है, पदार्थ भी वैसे हा दीखते है । जिसकी हृष्टिपर नित्यैकात 
का चम्मा चढा है उसको सव पदार्थ नित्य ही प्रतीत होते हैं भर जिसकी हृष्टिपर अनित्यकातका चश्मा 
चढा हैं, उसको सब पदार्थ अनित्य ही प्रतीत होते है । 
दुगग्रही व्यक्ति सवेत्न अपनी बुद्धि के अनुसार सोचता है, पक्षपात रहित होकर नही । अत 
चह भूल करता है। सभी वस्तुए स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव की हृष्टि से सत्‌ और नित्य हैं 
परद्धवव्य, परक्षेत्र, परकाल और परभाव की हृष्टि से असत और अनित्य है। इसप्रकार की व्यवस्था के 
अभाव में किसी मी तत्व की व्यवस्था नहीं हो सकती है। प्रत्येक वस्तु अनन्तग्रुण, पर्याय और घर्मों का 
अखण्डपिण्ड है। अनादि अनन्त स्थिति की हृष्टि से यह नित्य है। कभी भी ऐसा अवसर नही आएगा 
जब विश्व रगमच से एक कण को भी समूल नष्ट होना पडे, वैज्ञानिक भी इस सत्य को स्वीकार करते है 
कि पदार्थ कभी नष्ट नहीं होता, उसके रूपों में परिवर्तन होता रहता है । यानी, उसकी पर्याये बदलती 
रहती है । अत वह अनित्य भी है। इसी तरह अनन्तगुण शक्ति पर्याय और धर्म से प्रत्येक वस्तु सुशोभित्त 
है । सोने का पहले हार बता था, हार को गलाकर दूसरा आभूपण बना लिया-यानी 'हार' पर्याय का नाश 


हुआ, दूसरे आभूषण रूप पर्याय का जन्म हुआ, सोना दोनो रूपो मे ही सोना रहा | शास्त्रीय शब्दावली 
में यही उत्पाद-व्यय और श्रौव्य नाम से कहा जाता है । 
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विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साथ पबली के जगमकन्पतवृक्ष हैं। 











मुलनिदुश दुच्सा बरगद के! ठ। 


माया नयह॥०० वीक गायक, गयकिण इक गायक, 


्जश्श्प्श्य्ााप्न्प्सतश्प्प्फाफाफ्फफाप्िए 
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वस्तु के सम्ण्क ज्ञान के लिए अनेकाल दर्शन की बी आवश्यकता है। एकास्तवाद या दूरा- 
ग्रह अनर्थों की जड है । एकान्तवादी कहता तत्व ऐसा ही है और अनकालह प्टि कहती है कि तत्व 
ऐसा भी है। सारा विवाद 'ही' के फारण है। भी' सत्य को प्रकट फकरनेवाला है, संघर्ध का शमन 
करने वाला है। अनेकान्त सिद्धान्त के आधार पर विचित सतों का समस्ध्य करना ही ऊन उन का 
म्रखच्य उह्द एयर है। अनेकान्त पूर्णदर्शी है और एकान्त अपूर्णदर्शी | बरतु अनेवास्तात्मक है, यह स्वत सिद्र 
है, इसको सिद्ध करने के लिए किसी प्रमाण की आवश्ययता नहीं है । जो पिता हैं, वह किसी का पुत्र भी 
किसी का भाई है क्रिसी का चाचा भी है, किसी का साला भी है, किसी का चहनोई भी है क्षादि आदि। 
इस प्रकार अनेकान्त दर्शन हमारे दुरागह को दूर कर हमारे विचारों को निर्मल बनाता है। 
आज यदि ससार के वडे राष्ट्रों के राजनीतिन्र अनेकान्त के स्वरूप को समझने तो ससार से घुद्धों की 
विभीषिका समाप्त हो सकती हैं और मनुष्यों की समानता का बोध जागृत हो सकता है । 
जब वस्तु अनेकान्तमयी है, तो विरोधी अपने विरोधी की वात भी सहानुभूति पूर्वक सुनेगा, 
उसके विचारों मे अवगत होगा--इस तरह उसके विचारों में निमंलता आएगी जो स्वाभाविक रूप से उसे 
समन्वय की प्रेरणा देगी । उसकी वाणी कटु न होकर मधुर होगी । इस तरह मन की शुद्धि के बाद वह 
बचन शुद्धि की ओर भी वढेगा--जैनाचार्यो ने वस्तु की अनेक धर्मात्मकता का कथन करने के लिए स्थात्‌ 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता जताई है। भापा में था शब्दों मे इतनी सामथ्य नहीं है कि वह वस्तु के 
समग्र रूप का कथन एक समय में एक साथ कर सके । बह एक समय में एक ही धघम्म को कह सकती है । 
यहाँ 'स्थात्‌' शब्द से शायद का अर्थ नही है--स्थात्‌ का अर्थ है सुनिश्चित दृष्टिकोण | 'स्थादस्ति से 
अभिप्राय है कि स्वरूपादि की अपेक्षा वस्तु है ही, न कि शायद है, कदाचित्‌ है या सम्भव है । कथन को 
निर्दोष बनाने के लिए इस शैली का आलम्वबन लेना पडता है । इससे वचन शुद्धि होती है । 
मानस शुद्धि के लिए “अनेकान्त दर्शन! और वचन शुद्धि के लिए 'स्याद्वाद शैली जैन-दर्शन 
की भारतीय दर्शन को अमूल्य देन है। वोलते समय वक्ता को इतना तो ध्यान रहना ही चाहिए कि किसी 
वस्तु के बारे मे जो वात वह कह रहा है, वस्तु केवल उतनी ही नहीं है, उसके अतिरिक्त भी उसके गुण 
धर्म है--परन्तु भापा एक समय मे सवको एक साथ कहने मे असमर्थ है। परन्तु जो कुछ वह कह रहा हैं 
वह निश्चित रूप में है, उसमे किसी प्रकार का सशय नहीं । 
जैनाचार्यो ने इस तरह वस्तु का सम्यग ज्ञान प्राप्त करके उसके स्वरूप को सही ढग से कहने का 
मार्ग भी दिखाया | इन दोनों हृष्टियो को साथ लेकर चलने पर ही पूर्ण अहिंसा का निर्वाह हो पाता है 
अन्यशा नहीं । अनेकान्त दृष्टि के अपनाने पर यदि उसी प्रकार की भाषा शैली न होती तो उसका 
उपयाग दुगंम था। अत अनेकान्त दृष्टि का ठीक-ठीक खुलासा करने वाली 'स्याह्माद' भाषा शेली 
है । यह स्याह्गाद जैन-दर्शन मे सत्य का प्रतीक है । 


इस श्रकार कहना होगा अनेकात ने भारतीय चिन्तन को स्पष्ट और सतुलित दृष्टि दी है, तो 
स्थाद्वाद ने भारतीय वाणी-वेभव को सापेक्ष सत्य-कथन के सौन्दर्य से अलंकृत किया है । 


चक्र 





>ॉमिगा:-, 
न्करि ि. है ाब आ अका ० 
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कं पत- सबसे बड़े देवता व जरदूनंध है | 
ा ४््ाजाजझय्फापि तप ८ प्य्ः का ज्ख्णजपरल 80, जा >> 
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ड <] स्यादवाद और सापेक्षवाद 
<१४/2 एक अनुचिन्तन 
--प्रसिद्धप्रवक्ता श्री पुष्करमुनिजी 





अहिसा और अनेकान्त जैनदर्शन के प्राणभूत तत्त्व हैं। हमारे शरीर मे जो स्थान मन और 
मस्तिष्क का है वही स्थान जैनदर्शन मे अहिसा और अनेकान्त का है। अहिसा आचारप्रधान है और 
अनेकान्त विचारप्रधान है । अहिसा व्यावहारिक है, उसमे प्राणीमात्र के प्रति दया, करुणा, मैत्री, व 
आत्मौपम्य की निर्मेल भावना अगडाईया लेती है तो अनेकान्त बौद्धिक अहिंसा है, उसमे विचारों की 
विषमता, मनोमालिन्य, दार्शनिक विचारभेद और उससे उत्पन्त होनेवाला सघर्ष नष्ट होता है। 
सहमस्तित्व, सद॒व्यवहार के विमल विचारो के फूल महकने लगते हैं । 

आज का जन-जीवन सघर्प से आक्रान्त है, चारो ओर हंष और दन्द्व का दावानल सुलग रहा 
है । मानव अपने ही विचारों के कटघरे मे आबद्ध है, आलोचना और प्रत्यालोचना का दुश्चक्न तेजी से 
चल रहा है। मानव एकान्‍्त पक्ष का आग्रही होकर अधविश्वासो के चंगुल मे फस रहा है। क्षुद्र व 
सकुचित मनोवृत्ति का शिकार होकर एक दूसरे पर छीटाकसी कर रहा है। वह अपने विचारों को सत्य 
ओर दूसरे के विचारो को भिथ्या सिद्ध करने मे लगा हुआ है। 'सच्चा सो मेरा” इस सिद्धान्त को विस्मत 
होकर 'मेरा सो सच्चा इस सिद्धान्त की उद्घोषणा कर रहा है, परिणामत इस सकीर्णवृत्ति से हक 
समाज मे अशान्ति की लहर लहराने लगी है। उतना ही नही, जब मानव मे सकीर्ण वृत्ति से उत्पन्त 
हुआ अहकार, आग्रह तथा असहिण्णुता का चरमोत्कर्ष होता है तो धामिक व सामाजिक क्षेत्र मे भी 
रक्त की नदिया बहने लगती हैं। उस परिस्थिति के भिराकरण के लिए ही जैनदर्शन ने विश्व को 
अनेकान्तवाद की दिव्य दृष्टि प्रदान की । 

जैतदर्शन का स्पष्ट मन्तव्य है कि प्रत्येक पदार्थ मे अनन्त धर्म है। वह अनन्त गुणी और 
विशेपताओ को घारण करनेवाला है। वस्तु के अनन्तधर्मात्मक होने का अर्थ है, सत्य आकाश की 
तरह अनन्त है और उस अनन्त सत्य को निहारने के लिए दृष्टि भी अनन्त चाहिए । विराट दृष्टि के 
द्वारा ही उस अनन्त सत्य का साक्षात्तार किया जा सकता है। एकागी व सीमितदृष्टि से सत्य के 
श्प 
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१३८ | समुनिह्यय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति है ्! 


पूर्ण रूप को कभो भी देखा व परखा नही जा सकता । एक ही दृष्टि से पदार्थ के पर्यालोंचन की पद्धति 
एकागी व अप्रमाणित है। 

गणघर गौतम एक समय विचारो के सागर में गहराई से डुवकी लगा रहे थे कि सामने 
सन्निकटवर्ती वृक्ष पर एक भ्रमर गरु जार करता हुआ दिखलाई दिया | उनन्‍्होन उसी समय भ० महावीर से 
प्रन्‍नत किया---“भगवन्‌ | यह जो सामने म्रमर उड रहा है, उसके शरीर में कितने रग हैँ ”” 

भगवान्‌ ने जिज्ञासा का समाधान करते हुए कहा-गोतम * व्यवहार नय से म्रमर एक ही 
रग का हैं और वह रग काला है किन्तू निश्चय नय से उसके शरीर मे पाँचो वर्ण है ।* 

इसी प्रकार गुड के सम्बन्ध में भी गौतम ने प्रश्न उपस्थित किया---'भगवन्‌ ! फाणित-ग्रवाहित 
गुड में कितने वर्ण, कितने गध, कितने रस और कितने स्पर्श है ” 

सर्वज्ञ-सर्वदर्शी श्रमण भगवान्‌ महावीर ने कहा->गौतम ! व्यवहारनय की दृष्टि से तो 
वह मधुर कहा जाता है पर निश्चयद्प्टि से उसमे पाँच वर्ण, दो गध, ओर आठ स्पर्श है ।* 


| 


निश्चय नय से वस्तु के वास्तविक स्वरूप का परिज्ञान होता हैं और व्यवहार नय से बाह्य 
स्वरूप का | इससे स्पष्ट है कि वस्तु का वास्तविक स्वरूप कुछ और है और इन्द्रिय-ग्राह्म स्वरूप कुछ 
और है । जो अल्पन छद्मस्थ हैं वे वस्तु के बाह्य स्वरूप को ही जान सकते हू, पर सर्वज्ञ वस्तु के वाह्य और 
आमभ्यन्तर दोनों स्वरूप को जानते है, देखते है । 

अनेकान्तवाद पदार्थ के उन अनन्त धर्मों की ओर ध्यान केन्द्रित करता हुआ कहता है, वस्तु 
अनन्तग्रुणात्मक है । उसमें एक नहीं, अनन्त ग्रुण हैं। उन अनन्त ग्रुणो को जानने के लिए भपेक्षा हृष्टि 
की आवश्यकता है और यह अपेक्षा दृष्टि ही अनेकान्तवाद है । 


रे 


अनेकान्तवाद और स्थादवाद 


सभी ज्ञानो की विषयभूत्त वस्तु अनेकान्तात्मक होती है।* इसीकारण से वस्तु को अनेकास्तात्मक 
कहा है, जिसमे अनेक अर्थ, भाव, सामान्य-विशेष गुण-पर्याय रूप से पाये जाय वह अनेकान्त है ।'करेवलज्ञान 
में वस्तु तत्त्व अनेक धर्मात्मक होता है, उस अनेकान्तात्मक वस्तु तत्त्व को जब भापा के द्वारा प्रतिपादित 
किया जाता है तव स्थाद्वाद कहलाता है अनेकान्त केवल एक ज्ञानात्मक अनुभूति है और यह अनुभ्नूतिःजब 
वाणी द्वारा अभिव्यक्त होती है तो उसे स्याद्वाद कहा जाता है। इसलिए अनेकान्त और स्यादुवाद में 
तात््विकदृष्टि से अन्तर हैं । जिन आचार्यो ने स्थादृवाद और अनेकान्तवाद को एक कहा है वह स्यूलदृष्टि से कह 
दिया है | आप्तमीमासा में आचार्य समन्तभद्वने स्पष्ट रूप से कहा है--स्याद्वाद और केवलज्ञान दोनो ही 
वस्तु तत्त्व के स्पष्ट प्रकाशक है। दोनो में अन्तर इतना ही है कि एक मे वस्तु का साक्षात॒ ज्ञान होता' है और 





१ भगवती सूत्र १८६ 
२ भगवती सूत्र १८६ 


३ अनेकान्तात्मक वस्तुगोचर सर्वंसविदाम्‌ । “ न्यायावतार---सिद्धसेन 
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ध््ज 


श्री पृष्करमुनिजी स्थादवाद और सापेक्षवांद--एक अनुचिन्तन | १४है 


दूसरे मे असाक्षात्‌ ज्ञान होता है। एक प्रत्यक्ष है दूसरा परोक्ष है। एक के अभाव मे दूसरा अवस्तु हो जाता 
है ।* स्यादवाद परोक्ष है इसलिए आचार्यों ने उसे श्रुत भी कहा है ।* स्यादुवाद मे स्यात्‌ शब्द का विशिष्ट 
स्थान है। यह निपात है और अनेकान्तात्मक अर्थ का प्रतिपादन करनेवाला है। स्यात्‌ अर्थ का प्रति- 
पादक होने से श्रुत केवली द्वादशागी की रचना करते समय इसका प्रयोग करते हे।” केवलज्ञान मे 
क्रम नही होता, पर स्यादवाद क्रमभावीज्ञान है।' स्यादवाद में एकान्तवाद का परिहार होने से 
स्थाद्वाद का अपर नाम कथचित्‌वाद भी है।'” स्यथादवाद की दृष्टि से वस्तु कथचित्‌ सद्रप हैं, 
कर्थंचित्‌ असद्र प हैं, कथचिद्‌ एक है, कथचित्‌ अनेक है, कथचित्‌ भेदरूप है, कथचित्‌ अभेद रूप 
है, कथचित्‌ सामान्यरूप है, कथचित्‌ विशेषरूप है। इस प्रकार परस्पर विरोधी धर्मों का समत्वय 
स्थादवाद से ही हो सकता, क्योकि वस्तुतत््व का सम्यक्‌ निरूपण अपेणा या अनपंणा* * या गौण या 
मुख्य भाव हो सकती है । एकान्तवाद से न तो वस्तु का सम्यक्‌ बोध ही होता है और चिन्तन में निर्मेलता 
ही आती है । 

जैनदर्शन का मूल सिद्धान्त अनेकान्त है । स्यथादवाद उसी का विकास मात्र है। भगवद्‌ वाणी 
स्यथाद्वादमयी होती है” इसलिए स्यादुवाद का जन्म तीर्थंकर के भव्य उपदेश के साथ हुआ है। स्थाद- 
वाद के आश्यप्रवतेक भगवान्‌ ऋषभदेव है। जैसा भगवान्‌ ऋषभदेव ते उपदेश दिया वैसा ही उपदेश 
अन्य तीर्थंकरो ने भी दिया है क्योकि सभी तीर्थंकर एक ही समान अर्थ का प्ररूपण करते हैं ।*? 


सूत्रकृताड़ मे एक पष्न है कि भिक्षु को किस प्रकार की भाषा का प्रयोग करना चाहिए ” 
उत्तर मे कहा गया है कि विभज्यवाद का प्रयोग करे ।*४ जैनदृष्टि से विभज्यवाद का अर्थ स्यादवाद 
है, जिस दृष्टि से, जिस प्रश्न का उत्तर दिया जा सकता हो, उस दृष्टि से उसका उत्तर देना स्यादवाद 
है। किसी एक अपेक्षा से इस प्रश्त का यह उत्तर हो सकता है । किसी दूसरी अपेक्षा से इस प्रश्न का: 
उत्तर अन्य भी हो सकता है। इस प्रकार एक प्रश्न के अनेक उत्तर हो सकते हैँ। इसीकारण स्यथाद्वाद 
को अपेक्षावाद, अनेकान्तवाद और विभज्यवाद कहा जाता है। तथागतबुद्ध ने भी विभज्यवाद का 
प्रयोग किया था पर उनका विभज्यवाद महावीर की तरह विकसित न हो सका। महावीर ने इस्‌ 


ल्क्व 


६ स्थादवादकेवलज्ञाने सर्ववस्तु प्रकाशने । 3 





भेद साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतम भवेत्‌ । --आप्तमीमासा १०५, समन्तभद्र 
स्याद्वाद श्रुतमुच्यते । न्‍ 
वाक्येष्वनेकान्तद्योती गम्य प्रति विशेषक । 
स्यान्निपातो<्थयो गित्वात्तव केवलिनामपि । --आप्तमीमासा, १०३, 
६ क्रमभावी च यज्ज्ञान स्याद्वादनय सस्कृतम्‌ । --आप्तमीमासा 

१० स्याद्वाद सर्वथैकान्तत्यागात्‌ किवृत्तत्रिदिषधधि । +>-वही 

११ अपितानपितसिद्ध --्तत्त्वाथ॑सूत्र 

१२ स्याद्वाद भगवत्प्रवचनम्‌ । न्यायविनिश्चय विवरण पृ० ३६४ ४७७४४ ०23 आर 


१३ सब्वे तित्थयरा एवमेव अत्य भासयन्ति । -“आचाराग 
१४ भिकक्‍खू विभज्जवाय च वियागरेज्जा । -सुत्रकृताज़ ११४२२ 
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१४० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ ; धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति (५: 


दृष्टि से अत्यधिक वल दिया है, पर बुद्ध ने यधावसर उसका प्रयोग तो किया, परन्तु उस पर विशेष- 
भार नही दिया । किन्तु महावीर उस पर हमेशा वल देते रहे हैं, जैसे उदाहरण के रूप में देखिए, भगवती 
का एक सुन्दर प्रसंग है--- | 
्‌ अच्छा है या जगना अच्छा है ” । 

महावीर--जयन्ति ' कुछ जीवो को सोना अच्छा हैं और कुछ जीवो का जगना अच्छा है । 

जयन्ती--यह कसे ? 

महावीर जो जीव अधर्मी हैं, अधर्मानुग है, अधर्मनिष्ठ है, अधर्माख्यायी हैं भधमंप्रलोकी 
है, अधर्म प्ररञ्जन है अधर्म समाचार हैं, अधामिकवृत्तियुक्त है वे सोते रहे यही श्रेष्ठ है । यदि वे सोते 
रहेगे तो अनेक जीवो को पीडा नही होगी। इस प्रकार वे स्व, पर और उभय को अधामिक क्रिया में 
नही लगायेंगे, एतदर्थ उनका सोना अच्छा है। जो जीव धामिक हैं, धर्मानुग हैं, यावत्‌ धामिकवृत्ति 
वाले हैं उनका जगना अच्छा है क्योकि वे अनेक जीवो को सुख देते हैं, स्व, पर और उभय को धामिक 
कार्य मे सलग्न करते है, इसलिए उनका जाग्रना अच्छा है । 
भगवन्‌ ! बलवान होना अच्छा है या निर्वेल होना ” 

महावीर-- जयन्ति ! कुछ जीवो का वलवान्‌ होना अच्छा है और कुछ जीवो का निर्वल होना 
अच्छा है । 

जयन्ती--यह कीसे ” 

महावीर जो जीव अधामिक है यावत्‌ अधामिकतवृत्तिवाले हैं उनका निर्बल होना अच्छा 
है, क्योकि यदि वे बलवान होगे तो अनेक जीवो को कष्ट देंगे । जो जीव धामिक है यावत्‌ धामिक वृत्ति 
वाले हैं उनका वलवान्‌ होना अच्छा है क्योंकि वे वलवान्‌ होने से अधिक जीवों को सुख देंगे ।* * 


इसप्रकार महावीर के अनेको सवाद आगमसाहित्य में बिखरे पडें हैं, पर निवन्ध कही 
अधिक विस्तृत न हो जाय इस दृष्टि से उन सभी की चर्चा हम यहाँ पर नही कर रहे हैं ॥ महावीर 
की दृष्टि का पता लगाने के लिए ये सवाद पर्याप्त हैं। महावीर से जो प्रश्व॒ पूछे गये उन प्रश्नों का 
उन्होंने विश्लेषण किया | इन प्रण्नो का क्‍या तात्पयं है, अपेक्षादृष्टि से इसका कया उत्तर हो सकता 
है । जितनी भी दृष्टियाँ सामने आई उतनी ही दृष्टियो से प्रश्नो का समाधान प्रस्तुत किया यया । 
प्रघ्नोत्तरो की यह्‌ शैली विचारो के गृढ रहस्यो को सुलझानेवाली है। बुद्ध ने इस दृष्टि का नाम 
विभज्यवाद दिया है और इससे जो विपरीत दृष्टि है उसे एकाशवाद कहा है। महावीर ने इस दृष्टि को 
स्यादवाद कहा है ।१$ 

स्याद्वाद समन्वय करनेवाला और शान्ति का सर्जक है । वह मानव की बुद्धि 
की विपमता को हटाकर समता का साम्राज्य स्थापित करता है। जीवन और जगत के प्रत्येक क्षेत्र मे 
इसकी अत्यन्त उपयोगिता है । पाश्चात्य विचारक थामस ने स्यादवाद के सम्बन्ध से अपने मननीय 
विचार प्रस्तुत करते हुए लिखा है--'स्थाद्वाद का सिद्धान्त वडा गम्भीर है यह वस्तु की भिन्न-भिन्न 
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श्री पुष्करमुनिजी स्यथादवाद और सापेक्षवाद--एक अनुचिन्तन | १४१ 


स्थितियों पर अच्छा प्रकाश डालता है। स्यादवाद के अमरसिद्धान्त का दार्शनिक जगत मे बहुत ऊँचा 
स्थान है, वस्तुत स्याद्वाद सत्य ज्ञान की कुज्जी है। दाशेनिक क्षेत्र मे स्थादृवाद को सम्राट का रूप दिया 
गया हैं । 'स्थात' शब्द को एक प्रहरी के रूप मे स्वीकार करता चाहिए, जो उच्चरित धर्म को इधर-उधर 
नही जाने देता । यह अविवक्षित धर्मों का सरक्षक है, सशयादि शत्रुओ का सशोधक व ॒भिन्न दार्शनिको 
का सपोपक है । जीवन की गहन से गहन समस्याओ का सही समाघान करने कौ क्षमता स्थादवाद मे हैं। 

महान्‌ दार्शनिक सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतितर्क मे अनेकान्तवाद को विश्व का ग्रुरु कहा 
है । उनका मच्तव्य है कि इस अनेकान्त के बिना लोक का व्यवहार चल नही सकता । “मैं उस अनेकान्त 
को नमस्कार करता ह जो जन-जन के जीवन की आलोकित करनेवाला गुरु है।'” अनेकान्तवाद 
केवल तक॑ का सिद्धान्त नही, किन्तु अनुभव मूलक सिद्धान्त है। आचार्य हरिभद्र ने लिखा है 'कदाग्रही 
व्यक्ति की जिस विषय मे मति होती है उसी विपय मे वह अपनी युक्ति को लगाता है, परन्तु एक निष्पक्ष 
व्यक्ति उस वात को स्वीकार करता है जो युक्ति-सिद्ध होती है ।१* 

भगवान्‌ महावीर की मूलवाणी में जो अनेकान्तवाद बीज रूप मे सुरक्षित था, उसे बाद के 
आचार्यों ने पल्‍लवित और पुष्पित ही नहीं किया, अपितु स्थादवाद और सप्तभगी पर होनेवाले 
आक्षेपो और प्रहारों का तर्क सगत उत्तर भी दिया । अनेकान्त के व्याख्याकार आचार्यों मे सिद्धसेन का नाम 
प्रमुख है । उन्होंने अपने ग्रन्थ 'सन्‍्मति तक में अनेकान्त की प्रौढ्भापा मे और तकं-पुष्ट पद्धति से व्याख्या 
की है। दिगम्वर आचार्य सप्रत्तभद्र ने भी आप्तमीमासा ग्रन्थ मे जो अनेकान्त की विशद व गहन व्याख्या 
की है, वह अपने ढंग की अनूठी है। आचार्य हरिभद्र ने अपने “अनेकान्तवाद प्रवेश” और ''अनेकान्तजय 
पताका” जैसे विशिष्ट ग्रन्थों में अनेकान्त का तकंपूर्ण प्रतिपादन किया है। आचाय अकलक ने “सिद्धि 
विनिश्चय” ग्रन्थ मे अनेकान्त का उज्ज्वल रूप उपस्थित किया है। उपाध्याय यशोविजयजी ने “अनेकान्त 
व्यवस्था” जैन तकभाषा', नयप्रदीप, नयोपदेश, नयरहस्य, अनेकान्त प्रवेश” आदि ग्रन्थों मे नव्य न्याय की 
शैली में अनेकान्त, स्यादवाद, सप्तभगी, नयवाद पर भ्रहृत्त्वपूर्ण लिखा है जो अपने आप में अद्भुत है । 


एकान्तवाद और अनेकान्तवाद 

एकान्तवाद किसी एक दृष्टि का समर्थन करता है। वह हमेशा दो विरोधी रूपों मे दिखलाई 

देता है। कभी सामान्य और विशेष के रूप मे मिलता है तो कभी सत्‌ और असत के रूप मे । कभी 
निर्वेचचीय और अनिवंचनीय के रूप मे हृष्टिगोचर होता है तो कभी हेतु और अहेतु के रूप मे । जो 
व्यक्ति सामान्य का समर्थन करते हैं वे अभेदवाद को विश्व का मौलिक तत्त्व मानकर भेद को मिथ्या 
बताते हैं ओर जो भेदवाद का समर्थन करते हैं व अभेद को बिल्कुल ही मिथ्या मानते है। और भेद को 
ही प्रमाण मानते हैं । एकान्तरूप से सदवाद का समर्थन करनेवाले किसी भी कार्य की उत्पत्ति और विनाश 
को सही नही मानते । कारण और कार्य में वे भेद नहीं देखते । जो असद्वाद का समर्थन करते हैं वे 


१७ जेण विणा लोगस्स वि, ववहारो सब्वहा न निव्वइड | तस्स भुवणेक्क-गुरुणो णमो अणेगत-बायस्स | 


--सनन्‍्मति तर्क 


१८ आग्रही बत निनीषति युरक्ति, तत्र-यत्र मतिरस्य निविष्टा । 
पक्षपातरहितस्य तु युक्तियत्र तत्र मतिरेति निवेशम । 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्पसूक्खा 
साध्‌ चरती के जगमकन्पकक्‍ृक्ष हैं। 





प्शुता बुक, गा पाक पाया पाक ाहत नाक, अं हक पाक गशानाल' गाली ४. हुक ५ पाहुकन 


१४२ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति | 


प्रत्येक कार्य को नवीन मानते है। कारण मे कार्य नही होता है, किन्तु कारण से बिल्कुल ही अलग एक 
नवीन तत्त्व उत्पन्न होता है। कितने ही एकान्तवादी विश्व को अनिर्वेचनीय मानते हैं, उनका मन्तव्य 
है विश्व न सतू है और न असत्‌ है अपितु अन्य लोग विश्व का निर्वेचत कर सकते हैं । उनको हृप्टि से 
वस्तुमात्र का निवेचन असभव नही है। इस प्रकार हेतुवाद और अहेतुवाद में भी परस्पर विरोध है। 
हेतुवाद का समर्थन करनेवाले तक पर बल देते हुए कहते हैं कि तक से सभी कुछ जाना जा सकता हैं, 
कोई भी पदार्थ ऐसा नही है जो तक से न जाना जाय । अहेतुवादी हेतुवाद का खण्डन करते हुए कहते हूँ 
तक॑ से तत्त्ठ का निर्णय कदापि सभव नही है । तत्त्व तक से अगम्य है । 


इसप्रकार एकान्तवाद में एक वात पर वल दिया जाता है और दूसरे का खण्डन किया 
जाता है। अत एकान्तवाद वलेश का मूल कारण है। सत्य का दावा करनेवाले प्रत्येक दो विरोधी 
पक्ष परस्पर क्यो लडते हैं ” यदि दोनो ही पूर्णसत्य हैं तो विरोध किस वात का | दोनो पूर्णझूप से मिथ्या भी 
नही हो सकते, क्योकि वे जिस वात का प्रतिपादन करते हैं उसकी प्रतीति भी अवश्य होती है । विना 
प्रतीति के किसी भी सिद्धान्त का प्रतिपादन संभव नहीं है । 


जैन-दर्शन का वच्च्र आघोष है कि वस्तु मे अनेक धर्म है। इन धर्मो मे से किसी एक धर्म का 
निषेध नही किया जा सकता | जो एक धर्म का निपेघ कर दूसरे धर्म का समर्थन करते है वे एकान्तवाद से 
ग्रसित हो जाते हैं । वस्तु कथचित्‌ भेदात्मक है, कथचित्‌॒ अभेदात्मक है, कथचित्‌ सत्कायंवाद के अन्तर्गत 
है, कथचित्‌ असत्कार्यवाद के अन्तर्गत है, कथचित्‌ निर्वेचनीय हैं कथचित्‌ अनिर्वेचनीय है 'कथचित्‌ 
तकंगम्य है, कथचित्‌ तक से अगम्य है। प्रत्येक दृष्टि व प्रत्येक धर्म की एक मर्यादा है उस, मर्यादा का 
उललघन करनेवाला सत्य के साथ न्याय नही कर सकता । व्यक्ति जब तक एकान्तवाद के आग्रह का परित्याग 
नही करता, तब तक तत्त्व का सही स्वरूप समझ नही सकता । किसी वस्तु के एक धर्म को सर्वेथा सत्य 
मानना और दूसरे धर्म को सर्वेथा असत्य कहना, वस्तु की पूर्णता को खण्डित करना है। परस्पर विरोधी 
प्रतीत होनेवाले धर्म अवश्य ही एक दूसरे के विरोधी है, किन्तु सम्पूर्ण रूप से विरोधी नही है । वस्तु तो 
दोनो को समान रूप से आश्रय देती है। 


एकान्तवाद में मिथ्यात्व का गहन अधकार है । अनेकान्तवाद मे सम्यक्त्व का प्रकाश 
जगमगा रहा है, अनेकान्तवाद की यह महान्‌ विशेषता है कि वह वस्तु के अन्य विद्यमान धर्मों की ओर 
उपेक्षा करके किसी एक ही धर्म को ग्रहण नही करता । वह जिस वस्तु का निरूपण करता है उसके विविध 
धर्मों का परिज्ञान कराता है, इस अपेक्षा से ऐसा "भी? है और अन्य अपेक्षा से ऐसा भी है । वह 'ही' के 
स्थान पर 'भी का प्रयोग करता है। “ही' और “भी” मे बहुत अन्तर है 'ही' मे एकान्तवाद का आग्रह है 
तो “भी” में अनेकान्तवाद है। जब हम किसी लड्डू के सम्बन्ध में कहते हैं, इसमे रूप भी है, रस भी है, 
गध भी है, स्पर्श भी है, तव हम स्यादुवाद का प्रयोग करते है, और इसके विपरीत जब हम एकान्तवाद 
के आग्रह मे आकर कहते हैं कि लड्डू मे रस ही है, रूप ही है, गध ही है, तब हम मिथ्या एकान्तवाद 
का भ्रयोग करते है । भी' मे दूसरे धर्मों की स्वीकृति का स्वर छिपा हुआ है जब कि 'ही' में दूसरे धर्मों का 
स्पप्टत निषेध है। जब हम कहते है कि रूप भी है । इसका तात्पय है कि लड्डू मे रस आदि धर्म भी है 
और जव हम कहते हैँ कि फल मे रूप ही है तो इसका यह तात्पय॑ है कि फल में मात्र रूप ही है, रस आदि 
कुछ भी नही है, यह भी और ही का अन्तर हु। 


मुनिद्दुय 
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ल््ध् श्री पृष्करमुनिजी स्थादवाद और सापेक्षवाद--एक अनुचिन्तन | १४३ 


एक व्यक्ति किसी चोराहे पर खडा हैं। एक ओर से नन्‍्हा मुन्ना आया, उसने कहा पिताजी ' 
दूसरी ओर से एक वृद्ध सज्जन आये, उन्होने कहा-पुत्र ” तीसरी ओर से एक युवक आया उसने कहा 
भाई | चौथी ओर से एक लडका आया उसने कहा प्रोफेसर साहव | साराश यह है कि उसी व्यक्ति को कोई 
चाचा, कोई ताऊ, कोई मामा कोई भानजा कहता है। सभी परस्पर सघप करते हैं कि यह तो 
पिता ही है, पुत्र ही है, भाई ही है, प्रोफेसर ही हैं, चाचा, ताऊ, मामा, या भावता ही है, अब बताइए 
किस प्रकार निर्णय हो । उनका संघर्ष किस श्रकार समाप्त हो, वस्तुत वह आदमी क्या है । यहाँ पर 
स्थादवाद न्यायाधीश के पद को ग्रहणकर मुन्न को कहता है यह पिता भी है। यह तुम्हारे लिए पिता है 
क्योकि तुम इसके पुत्र हो, पर अन्य लोगो का यह पिता नही है, वृद्ध से कहता है, हाँ, यह पुत्र भी है, 
आपकी अपनी अपेक्षा से ही यह पुत्र है, सव लोगो की अपेक्षा से नही है, क्या यह सारे ससार का पुत्र 
है ? तात्पयें यह है कि वह व्यक्ति अपने पुत्र की अपेक्षा से पिता है, पिता की अपेक्षा से पुत्र है, अपने भाई 
की अपेक्षा से भाई है अपने विद्यार्थी की अपेक्षा से प्रोफेसर हैं । इसी तरह अपनी-अपनी अपेक्षा से, चाचा, 
ताऊ, मामा, भानजा, पति, आदि सब कुछ है। भिन्न-भिन्न अपेक्षा से एक आदमी में अनेक धर्म है। यह 
नही कि उसी पुत्र की अपेक्षा से पिता, उसी की अपेक्षा से पुत्र, उसी की अपेक्षा से भाई, प्रोफेसर, चाचा, 
ताऊ, और भानजा हो, इस प्रकार नही हो सकता । यह पदार्थ-विज्ञान के नियमों से विपरीत है । 
स्थादवाद के गभीर रहस्य को बताने के लिए आचार्यों ने एक बहुत सुन्दर व सरल उदाहरण 
प्रस्तुत किया है । किसी व्यक्ति ने पूछा--आपका स्थादुवाद क्‍या है ? आचार्य ने अपना कनिष्ठा और 
अनामिका दोनो अगुलिया फैलाते हुए कहा--इन दोनों मे से बडी कौन-सी है ? उसने उत्तर दिया--- 
अनाभिका | कनिष्ठा को समेटकर मध्यमा अग्रुली फैलाते हुए पूछा--अब बताइए दोनो में से छोटी 
कौन-सी है ? उत्तर दिया-अवब अनामिका छोटी है, आचार्य ने कहा--यही हमारा स्यादवाद है, सापेक्षवाद 
है, जो आप एक ही अग्रुली को छोटी भी कहते हो और बडी भी कहते हो ।' ' 
इन उदाहरणो से अपेक्षावाद की मूल भावना स्पष्ट हो जाती है कि प्रत्येक वस्तु लघु भी है 
और महान्‌ भी हैं। इसीतरह प्रत्येक वस्तु के दो पहल होते है और उन्हे समझने के लिए अपेक्षावाद 
का सिद्धान्त उन पर लागू होता है, दर्शन की भाषा मे इसे ही अनेकान्तवाद कहते हैं 
नित्य और अनित्य 
जैन दर्शन कहता है कि प्रत्येक पदार्थ नित्य भी है और अनित्य भी है । साधारण व्यक्ति यह 
वात सुनते ही घपले मे पड जाते हैं कि जो नित्य है वह अनित्य किसप्रकार हो सकता है, किन्तु जैन दर्शन 
अनेकान्त के द्वारा गभीर समस्या को सुलझा देता है । नित्यत्व पदार्थ के उस मूल स्वभाव अथात्‌ द्रव्य से 
सम्बन्ध रखता है,जिसका कभी भी नाश नहीं होता । पदार्थ अपने मूल रूप मे ध्रूव हैं शाश्वत हैँ । अनित्यत्व 
पदार्थ की पर्याय से सम्बन्धित है । कल्पना कीजिए--एक मिट्टी|का घडा है वह नित्य भी है और अनित्य भी 
है । मिट्टी और घड को आकृति ये दोनों घडे के निज रूप हैं, उसका एक रूप विनाशी है, वह आज है, कल 
नही,है,घडें का जो आकार है वह विनाशी है,घडा वनता भी है जौर मिटता भी है, जैनदर्शन ने इस अनित्य 
रूप को पर्याय कहा है । पर्याय बदलता हैं इसलिए नाशवान है | घडे का दूसरा रूप मिट्टी है, वह अतीत 
काल में भी थी, वतेमान में भी हैं और आगामी काल में भी रहेगी । अर्थात्‌ घडे के विनाश हो जाने 








१९ यथा अनामिकाया कनिष्ठामधिदृत्य दीर्घत्व, मध्यमामधिकृत्यह॒स्वत्वम्‌ । “-पभ्रज्ञापना वृत्ति 


िडपरयरनच०>मथ चार > 4६० «पल ८५०० «रन ८८२८ मास ० मी २५८७4“ नम रथ अरब ममटा>-प्कज पीपल मे सतह -बवहंक नाप 3५ डा >> ५०2० - अप सं. -+-य नम वपीय काम ५+न मन कम पानम ८४८ हापरथट८०-मछ ++म न ५८७ >> 4 -सा+ रद: +बदु-छ०+“प ० +नपमज ८. ८ >फ+५<+पम _#->कप मनन पान -पनन- न परम + मनन घन सब ोरमप यम मन मा -परमन।-मन+- 4 +काम+-+ मनी +०«- पं ५-+-नमक न जम ५ ४-न पतन क्‍++ पास रन नम नह पर + न -+++००-३-ए++२०+पनकमपपन्‍+प नमन पल दी* पकप. क्रधधाकभारगाक गम “* चे 
ह७७७०७७एश/७शआआर/७रएश७श्७एएण७छणण आजा पक 


विविंह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साधु घरती के ज॑गमकन्यवृक्ष हैं। 
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(४४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ . धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ... रष्टि 
पर भी मिट्टी रूप में विद्यमान ही रही हैं। जैन-दर्शन ने पदार्थ के इस द्विविध रूप को द्रव्य और पर्याय 
कहा है । इस दृष्टि से पदार्थ न एकान्त नित्य है न एकान्त अनित्य है, पर नित्य-अनित्य है । 

जीव भी कथचित्‌ शाश्वत है और कथचित्‌ आश्वत है। गौतम के प्रश्व॒ के उत्तर में भगवान्‌ 
ने कहा--गौतम ! द्रव्याथिक दृष्टि से जीव शाश्वत है और पर्यायाथिक हृष्टि से अशाश्वत है।” 
यहा पर दो दृष्टियो से उत्तर दिया गया। द्रव्यहृष्टि से जीव नित्य है और पर्याय हृष्टि से अनित्य 
है। किसी भी अवस्था में क्यो न हो, जीव मे जीवत्व का कभी अभाव नही होता, वह सदा जीव ही 
रहता है, अजीव नही होता । यह द्रव्य दृष्टि है। इस दृष्टि से जीव नित्य शाश्वत है। किन्तु जीव हमेशा 
एक रूप मे ही नही रहता, उसके पर्याय बदलते रहते हैं । वह एक पर्याय को छोडकर दूसरे पर्याय को 
ग्रहण करता है। ये पर्याय भी व्यजनपर्याय और अर्थपर्याय रूप में दो प्रकार की है। व्यजनपर्याय 
स्थूल अवस्था है, जो चर्म-चक्षुओ के द्वारा देखी जा सकती है। जेसे जीव की देव, मनुष्य पशु-पक्षो 
आदि पर्याय । यह पर्याय दीर्घकाल तक रहती है किन्तु अर्थ-पर्याय एक समय की होती है। आत्मा में 
प्रतिपल-प्रतिक्षण जो परिवतेन की प्रक्रिया चल रही है, उसे अर्थ-पर्याय कहते हैं । इन दोनो पर्यायों की 
दृष्टि से सभी जीव और अन्य सभी पदार्थ अशाश्वत और अनित्य है। 


जीव की तरह लोक भी कथचित्‌ शाश्वत है और कथचित्‌ अशाश्वत है। लोक का तीनो 
कालो मे अस्तित्व रहा है, ऐसा न कभी समय आया और न आयेगा जिस समय लोक का अस्तित्व 
न हो, इसलिए लोक भी नित्य और शाश्वत है। कालचक्र के परिवत्तन-प्रभाव से लोक अशाश्वत भी 
है। अवसपिणी के पश्चात्‌ उत्सपिणी औौर उत्मपर्षिणी के पश्चात्‌ अवसर्पिणीकाल आता है 7? यह 
क्रम अनादि काल में चला आरहा है। काल भेद की दृष्टि से कभी उसमे सुख की मात्रा वढ जाती है 
और कभी दुख की मात्रा वढ जाती है, इस दृष्टि से लोक अनित्य और अशाश्वत है । 
सत्‌ और असत्‌ 
जैनहृष्टि से प्रत्येक पदार्थ सत्‌ भी है और असत्‌ भी है। प्रश्न हो सकता है जो पदार्थ सत्‌ 
है वह असत्‌ किस प्रकार हो सकता है, और जो असत्‌ है वह सत्‌ किस प्रकार हो सकता है ” एक ही 
वस्तु में दो विरोधात्मक धर्म किस प्रकार पाये जा सकते हैं। प्रस्तुत रहस्य को जानने के लिए अनेकान्त 
वादी दृष्टि को अपेक्षा है। अनेकान्तवाद का कथन है-स्वरूप से पदार्थ सत्‌ है, पररूप से असत्‌ है। दूध, दूध 
के रूप मे सत्‌ है, दही के रूप मे असत्‌ है | दूध की दूध के रूप मे सत्ता स्वीकार न की जायेगी तो वह 
शून्य हो जयेगा, यदि दही के रूप से सत्ता मानी जाए तो वह अनुभव विरुद्ध है। प्रत्येक पदार्थ का 
वस्तुत नियत स्वरूप ज्ञात होता है जब उसे सत्‌ृ-असत्‌ उभय रूप मे स्वीकार करें । 
न्रिपदी 


ससार के सभी पदार्थ उत्पत्ति, स्थिति और विनाश--इन तीन धर्मों से युक्त हैं दसके लिए 





२० जीवाण भत्ते | कि सासया, असासया ? 
गोयमा ! जीवा सिय सासया, सिय असासया । है 


| 
गायमा बव्व्वट्ठटयाए सासया, भावट्ठयाए मसासया । “-भगवत्ती ७३।२१७७३ ह 
२१ भगवती सूत्र २६३८७ 
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॥। 


| श्री पुष्करमुनिजी स्याद्वाद और सापेक्षवाद--एक अनुचिन्तन | १४५ 


जनदश्शंन में क्रमश उत्पाद, व्यय और अक्रौव्य शब्दों का प्रयोग किया गया है ।** इसे त्रिपदी भी 
कहते हैं, एक वस्तु मे परस्पर विरोधी धर्मों का समन्वय किस प्रकार हो सकता है, इसके लिए आचार्य 
समन्तभद्व ने एक रूपक दिया है, तीन व्यक्ति एक साथ स्वर्णकार की दुकान पर पहुचे, एक को स्वर्ण 
का घडा चाहिए था, दूसरे को स्वर्ण का मुकुट चाहिए था और तीसरे को सोना चाहिए था । उस समय 
सुवर्णकार स्वर्ण कलश को तोडकर स्वर्ण का मुकुट बना रहा था, यह देखकर पहले व्यक्ति को परिताप 
हुआ, दूसरे व्यक्ति को श्रसन्नता हुई, तीसरा व्यक्ति मध्यस्थभाव से देखता रहा, क्योकि उसे स्वर्ण की 
आवश्यकता थी। एक ही स्वर्ण मे तीन व्यक्ति तीन रूप देख रहे हैं। कलश रूप का विनाश है, मुकुट 
रूप की उत्पत्ति है और स्वर्ण रूप की श्रुवता है। प्रस्तुत रूपक से पदार्थ के तीनो गुण धर्मों की 
वास्तविकता का परिज्ञान होता है। तीनो तत्त्व एक ही वस्तु मे स्पष्ट रूप से दिखलाई देते हैं । 


इसी भ्रकार दूसरा उदाहरण भी दिया गया है। गोरस दूध रूप से नष्ट हुआ तो दधि के रूप 
में उत्पन्न हुमा । इस प्रकार अपेक्षा भेद से एक पर्याय का विनाश और अन्य पर्याय का उत्पाद है १३ 


जुनदृष्टि से पदार्थ गुण और पर्याय का आश्रय स्थल है। ग्रुण पदार्थ का स्वभाव है और पर्याय 
उसकी अवस्था है। पर्याय मे प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता है, अत उत्पाद और विनाश का क्रम भी 
चलता रहता है । इस क्रम मे पदार्थ अपने मौलिक स्वभाव का कभी त्याग नही करता । 


जीवन का ऐसा कोई भी क्षेत्र नही है जहा पर स्यादवाद का उपयोग न हो । जहा पर दार्श- 
निकवाद विवाद को मिटाने के लिए स्यादवाद की आवश्यकता है, वहा सामाजिक, राजनैतिक गुरु-ग्रन्थियो 
को भी सुलझाने मे उपयोगी है । महात्मा गाधी ने लिखा---“अनेकान्तवाद (स्थाद्वाद) मुझे बहुत प्रिय हे । 
उसमे से मैंने मुसलमानों की दृष्टि से उनका, ईसाइयो की दृष्टि से उनका (इस प्रकार अन्य सभी का) 
विचार करना सीखा है । मेरे विचारों को कोई गलत मानता, तब मुझे उसकी अज्ञानता पर पहले क्रोध 
आता था। अब मैं उनका हृष्टिविन्दु उनकी आखो से देख सकता हू, क्योकि मैं जगत के प्रेम का भूखा ह। 
अनेकान्तवाद का मूल अहिंसा और सत्य का युगल है ।” 


वैज्ञानिक क्षेत्र मे भी स्थाद्वाद ने अपनी उपयोगिता सिद्ध की है । वस्तु को अनेक हृष्टियों से 
अवलोकन करना, ओर उनके विविध घर्मों से, गरुणो से परिचित होना क्या अनेकान्तवाद नही है ? विज्ञान 
यदि अपनी पूर्व मान्यताओं पर ही हृढ रहता तो क्या आज अपूर्व वैज्ञानिक प्रगति दृष्टिगोचर हो सकती 
थी । लोहा अत्यन्त भारी है और वह पानी मे डूब जाता है” ऐसी रूढ मान्यता थी किन्तु वैज्ञानिकों ने 
अनेकान्त दृष्टि से लोहे को अन्य वस्तुओ के मिश्रण से हलका कर लोहे के जलयान बनाये और अनन्त 
सागर पर तैर रहे है । बिजली, ध्वनि, अणुशक्ति आदि सभी अन्वेषण अनेकान्त हृष्टि पर अवलम्बित है । 


२२ उत्पादव्ययश्रौब्य युक्त' सत्‌ । “तत्त्वाथंसूत्र ५॥२६ 
२३े पयोत्रतों न दध्यत्ति न पयोछत्ति दधिब्रत । 
अगोरसब्रतों नोभे तस्माद्‌ वस्तु त्रयात्मकम्‌ । 
उत्पन्न दधघ्रिभावेत नष्ठ दुख्धतया पय । 


गोरसत्वातू स्थिर जानन्‌ स्याह्माद-द्विहजनो 5 पिक ? --आप्त-मीमासा 
१६ 


(फिर. %००४न ७-3 >> 
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१४६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र य. धर्म, दर्शव एवं संस्कृति 


वैज्ञानिफ जगत जब अनेफ समस्याओं से परेशान था, तथ संस १६०५ मे पोर्मेंगसर अल्यर्ट 
आइन्स्टीन ने सापेक्षवाद प्रस्तुत किया जिसशे अनेफ समस्याओं का समाधान हो गया ।। गणित ही बहत 
सारी पहेलियो के कारण सापेक्षवाद दुसह भी बन जाता हू) सार्पेक्षयाद छो सरतत्ता से गमशने थे लिए 
एक उदाहरण प्रस्तुत क्या जा सकता हैँ। एक बार आइन्स्दीन को पत्ती नें उनसे बह्रा---माक्षवाद बया 
है, यह मैं कैसे समकू 7 आइन्स्टोन ने एवं दृष्टाल में उत्तर दिया “जब एया मनुष्य सुन्दर लडयो से 
बात करता है तो उसे एक घटा भी एक मिनट ्ैसा लगता ह । उसे द्वी गर्म चूल्हे पर दठां दिया जाय॑ 
तो उस एक मिनट भी एक घटे के बरावर लगता है, यह सापेक्षवाद हे । 
परमार्थ सत्य और व्यवहार सत्व की समझाने के लिए प्रोफेसर आयन्स्टीन ने सापेक्ष उदाहरणो 
का प्रयोग किया हैं। वे एक स्थान पर लिखते हैं 'जिस किसी घटना के सम्बन्ध में हम यह वहते है थि यह 
घटना आज या अभी हुई, हो सकता है कि वह घटना सहसझ्नों ब्स पूर्च हुए हो। मिसशफ़्तार एक दूसरे 
से लाखो प्रकाज वर्ष की दूरी पर दो चक्‍करदार नीहारिकाओ [क से) में विम्फाद हाए और वहाँ दो 
नये तारे उत्पन्त हुए। इन नीहारिकाओं में उपस्थित दर्शकों के लिए अपने यहा की परदना तत्कात हुई ' 
मादूम होगी, कितु दोनो के बीच लाखों प्रकाश-वर्ष की दूरी होन मे, “्ऋ' का दर्मक लता की घटना को 
एक लाख वर्ष वाद घटित हुई कहेगा, जबकि दूसरा दर्मकू अपनी घटना सो तत्ताल और 'क' की घटना 
को एक लाख व बाद घटित होने वाली बताएगा । इस प्रकार विस्फोट, विस्फोट का परमार्थ काल 
नही, सापक्ष काल ही बताया जा सकता हैं । 
इसी प्रकार प्रो० एडिंगटन भी दिशा की सापेक्षता पर प्रकाश ढालते हुए लिखते हैं--- सापेक्ष 
स्थिति को समझने के लिए सबसे सहज उदाहरण किसी पदार्थ की दिशा का है। एडिनबंग की अपैक्षा 
से केम्ब्रिज की एक दिशा हैँ और लन्दन की अपेक्षा से एक अन्य दिशा हैं । इसी तरह भौर अपेक्षाओ से 
हम यह कभी नहीं विचारत कि उसकी वास्तविक दिशा क्या हैं ?” 
प्रो" आइन्स्टीन प्राकृतिक स्थितियों के सम्बन्ध में अपेक्षा-शघान बात कहते है । वे लिखते 
हैं प्रकृति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाह वह कैसी ही क्यो न हो, वास्तविक गति का निर्णय 
जसभव ही है ।” ऐसा क्यो है, इसका उत्तर सर जेम्स जीन्स के शब्दों मे इस प्रकार है गति और स्थिति 
गापेक्षिक धर्म हूं, एक जहाज, जो स्थित हैँ वह पृथ्वी की अपेक्षा से ही स्थित है किन्तु पृथ्वी सूर्य की 
अपेक्षा से गति में ह और जहाज भी इसके साथ | यदि पृथ्वी भी सूर्य के चारो ओर घूमने से ढक जाए, 
तो जहाज सूर्य को अपेक्षा स्थिर हो जायेगा । किन्तु दोनो उस समय भी आस-पास के तारो की अपेक्षा 
गति करते रहेंगे। सूर्य भी यदि गति शून्य हो जाए, तो भी ग्रह दृरस्य नीहारिकाओ की अपेक्षा से 
गतिशील ही मिलेंगे । आकाश में इस प्रकार यदि दम आगे से आागे जाएँगे, तो हमे पूर्ण स्थिति जैसी 
कोई वस्तु नहीं मिलेगी ।” 


स्यादुवाद और सापेक्षवाद ये दोनो अपेक्षा-प्रधान हैं, और सत्य-तथ्य के समुद्धाटक हैं, 
वस्तुत स्थाद॒वाद और सापेक्षवाद सत्य ज्ञान की कुज्जी हैं। आज ससार से -जो भी विपमता है वे 
स्याद्वाद और सापेक्षवाद से समता के रूप मे परिवर्तित की जा सकती हे । 
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'स्याद्वाद! जैनदर्शन का आधारभूत सिद्धान्त है। ्यादवाद! के बिना जीवन-जगत का 
व्यवहार चल नहीं सकता । जीवन के प्रत्येक पहलू को समझने के लिए इसकी अत्यन्त आवश्यकता है। 
स्थादवाद' इसमे दो शब्दों का सयुक्तीकरण है 'स्थात्‌र ओर “वाद'। 

'स्थात्‌! का अर्थ है अपेक्षा, दृष्टिकोण और “वाद का अर्थ है सिद्धान्त या मन्तव्य ! दोनो 
शब्दों का अर्थ हुआ 'सापेक्ष-सिद्धान्त' । अर्थात्‌ जो अपेक्षा को लेकर चलता है और भिन्न-भिन्न विचारों 
का एकीकरण करता है । 

'स्थाद्वाद! को अपनाए विना सपूर्ण सत्य के निकट हम पहुच नहीं सकते, बिना इसके वस्तु 
का सही निर्णय कर नही सकते । “वस्तु' अनन्त धर्मात्मक है और हम यदि किसी एक ही धर्म को पकडकर 
बैठ जाए, अन्य धर्मों की उपेक्षा करके अपनी, केवल अपनी ही अपनी राग अलापते रहे, मनमानी 
ठानते रहे, बस, जो कुछ हमने निर्णय कर दिया है यदह्दी सत्य है और सब मिथ्या है, इस प्रकार 
का राग आलापते रहे तो नि सदेह हमे अटकना पडेगा, काफी भटकना पडेगा, असफल रहना पडेगा। 
अधिक क्या ? 'एयन्ते निरवेक्खे न सिज्ञई विधिहयावग दव्व के अनुसार ऐसे व्यक्ति कभी सत्य को पा ही 
नही सकते । आपके सामने एक उदाहरण है, आप अपने पिता को पिता कहते हैं, ठोक है, एकदम आप 
सत्य के निकट है, किन्तु यहाँ प्रश्न है, क्या अपका जग्र-पिता है ” वह सम्पूर्ण सृष्टि का पिता है ” उत्तर 
स्पष्ट है--नही ” क्योकि आपके पिता आपकी अपेक्षा से ही पिता है, किसी अन्य को अपेक्षा से नहीं। 
किसी अन्य की अपेक्षा से वे भाई भी है, पुत्र भी है, चाचा भी है, मामा भी है, तो फिर हम एकात रूप 

से यह किस प्रकार कहे कि ये केवल पिता ही है । हमेशा एकात आग्रह से ही विग्रह बढते हैं, क्लेश 
बढता है । भगवान महावीर ने इन क्लेशो से, वैचारिक पूर्वाग्रहो और मतवादों से मानव जाति को मुक्ति 
दिलाने के लिए ही स्यादवाद का दर्शन दिया । उन्होने केवल 'ही' का नही, अपितु 'भी' का प्रयोग करने 
के लिए कहा । इसी वात को समझने के लिए लीजिए भगवती सूत्र के ये दो तीन प्रश्नोत्तर 
हमारे समक्ष हैं--- 


मी मा दके ? आात- अभी, आज अभो७ आा ७ आदि अधिक... नि 3 2 अिमक. 4 मम, धिक पु, कि धाम अमक /--८- (६8) अि. 


विवि कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्सा 
साधु पछाली के अगलकठ्पतक्ष हे 





१४८ | मुनिद्दय अभितन्दन ग्र थ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ्ट 


“भगवन्‌ जीव शाश्वत है या अशाश्वत है ” भगवान महावीर ने उत्तर दिया--गौतम ' 
जीव किसी दृष्टि से शाश्वत है और किसी दृष्टि से अशाश्वत है। द्रव्याथिक दृष्टि से शाश्वत है। 
पर्यायाथिक दृष्टि से अशाश्वत है । 

गौतम---जीव सवीयय है या अवीर्य ” 

महावीर--जीव सवबीय भी है और अवीयय भी है | गौतम ने पुन शका रखी--भगवन्‌ यह 
किस प्रकार ” 

महावीर--जीव दो प्रकार के है ” 

(१) ससारी और (२) मुक्त । 

मुक्त तो अवीय है। ससारी जीवदो प्रकार के होते हैं--शैलेशी-प्रतिपन्न और अशैलेशी प्रतिपन्न । 
शैलेशी-प्रतिपन्न लबव्धिवीर्य की अपेक्षा से सवीय है और करणवीय॑ की अपेक्षा से अवीर्य है। अलेशी- 
प्रतिपन्न जीव लब्धिवीर्य की अपेक्षा से सवीर्य है और करणवीर्य की अपेक्षा से सवी्य भी और अवीये भी 
है । जो जीव पराक्रम करते हैं वे करणवीर्य की अपेक्षा से सवीरय है। और जो जीव पराक्रम नही करते 
वे करणवीयय की अपेक्षा से अवीय्य है । 

ऐसे एक दो नही, अनेक प्रश्नोत्तर प्रसग आदि हैं जिन से तत्त्व निरूपण की सुन्दर शैली व्यक्त 
होती है। 

स्याद्वाद ही एक ऐसा सिद्धान्त है जो समस्त विरोधों का शमन करता है, वादी, प्रतिवादी 

दोनो को न्याय देता है, परस्पर एक दूसरे को टकराने से रोकता है । जटिल से जटिल उलझनों को सुलझा 
सकता है । आचार्य हेमचन्द्र की भाषा मे “ 'स्याद्वाद दृष्टि! अनेक अपेक्षाओ से एक ही वस्तु मे नित्यता, 
अनित्यता, सहशता, विसहशता, वाच्यता, अवाच्यता, सत्ता असत्ता आदि परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाले 
धर्मों का अविरोध प्रतिपादन करके उनका सन्दर, यथार्थ समन्वय प्रस्तुत करती है । 

हरिभद्र सूरि, समन्तभद्र, सिद्धसेन जैसे अनेक महान्‌ दार्शनिकों ने इसका गम्भीर विवेचन 

किया है जो उनके ग्रन्थो--आचाये श्री हरिभद्र की 'मनेकान्त जयपताका' आचार्य समन्तभद्ब की 'आप्त- 
मीमासा' सिद्धसेन के 'सनन्‍्मति तर्क' मे तथा उपाध्याय यशोविजयजी की “अनेकान्तव्यवस्था' आदि से 
अच्छी तरह जाना जा सकता है। 'स्यादवाद' सिद्धान्त जैन सस्क्ृति का तो आधारभूत सिद्धान्त है ही. 
पर अन्य दर्शनों ने भी शब्दान्तर के साथ आश्रय लिया है, सच वात तो यह है कि 'अनेकान्त व स्यादुवाद 
के बिना कोई भी दाशेनिक विवेचन अधूरा रहेगा, वक्ता मूक व लडखडाता रहेगा, वाणी अव्यवस्थित 
रहेगी व सिद्धान्त पग्मु ! 
स्थाद्वाद की सर्वव्यापकता 
ईशावास्योपनिपद मे आत्मा के सम्बन्ध में कहा गया है--- 
तदेजति, तन्नेजति, तदूदुरे, तदन्तिके तदन्तरस्य सर्वेस्थ, तद्‌ सर्वेस्थास्य बाह्मतः । अर्थात्‌ 
आत्मा चलती भी है, दूर भी है, समीप भी है सबके अन्तर्गत भी है और बाहर भी है । 
स्वामी दयानन्द सरस्वती से किसी ने पूछा--आप विद्वान है या अविद्वान ? तो उन्होंने उत्तर 
दिया--दार्भनिक क्षेत्र में विद्वान हु और व्यापारिक क्षेत्र मे अविद्वान । 
बुद्ध के विभज्यवाद को भी एक प्रकार से अनेकान्तवाद ही कह सकते है। 
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| लिदश टू अभिनत्दत # देवता बान्धवा सन्त: 


संत्त- सबसे बडे देवता व जगदबँधष हे | 


किया कमाया मलुइअम लुक क दा 4 अजन मय: सलनए- टिया पक गम मम बट कल दक्क न पट फ समय अकट वकट अआ आ पं 


रन पेकिल 
करण कस, किम आ. पिसमममे 
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हि मुनिश्री महेन्द्रकुमारजी . स्थाद्वाद--सत्य को समझने की सही हृष्टि | १४६ 


साख्य एक ही प्रकृति को सतोगुण, रजोगुण और तमोग्रुणणयी मान कर स्यादवाद को ही 
स्वीकार करते हैँ । 

ऋग्वेद मे भी--'एकं सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति' (ऋग्वेद--१६४, ४६) एक ही सत्‌ तत्त्व को 
विद्वान्‌ विविघ प्रकार से वर्णन करते हैं । यह स्याह्वाद का वीज वाक्य है। 





शकराचार्य ने सत्य की तीन अवस्थाए मानी भीर उन्हे नाम दिया, परमार्थसत्य, व्यवहार- 
सत्य और प्रतिभाससत्य । 

ब्रे डले ने एक ही वाक्य मे कहा है कि झूठी से झूठी वात में भी सत्य रहता है । अल्प से, अल्प 
पदार्थ मे भी सत्‌ तत्व रहता है । 


और यह पक्ति--दृप्ट किमपि लोके$स्मिनू न निर्दोष न निगु णमू---इस लोक मे दिखाई 
देनेवाली कोई भी वस्तु न निर्दोप है न निगरण है। वस्तु के अनेक रूपो को :वनित करती है । 

'लुई फिशर' ने गाधी जी का एक वाक्य लिखा है “मैं स्वभाव से ही समझौतापसद व्यक्ति ह 
क्योंकि मैं ही सच्चा हु ऐसा मुझे कभी विश्वास नही होता । 

आधुनिक विज्ञान ने भी अपने अन्वेषणो के माध्यम से इसी सिद्धान्त की पुष्टि की है। 
विज्ञान ने इस बात को अच्छी तरह से सिद्ध कर दिया है कि जिन पदार्थों को हम स्थित, नित्य और 
ठोस समझते है वे पदार्थ बड़े वेग से गतिशील है, इतना ही नही परिवर्ततशील एवं खोखले भी है ।” 

प्रसिद्ध गैज्ञानिक अल्वर्ट आइ स्टीन ने कहा-- हम तो केवल सापेक्षिक सत्यो (२०७४६ 


गए") को जान सकते है, पूर्ण या निरपेक्ष सत्य (89 6०0॥6 पणा) तो कोई पूर्ण द्रष्टा ही जान 
सकता है । 


पाश्चात्य दाशनिक प्लेटो आदि ने समस्त पदार्थों की सतू और असत इन दो में समाविष्ट 
करके समन्वय की महत्ता एवं विश्व की विविधता सिद्ध की है| प्लेटो ने कहा--हम लोग महासागर के 
किनारे खेलनेवाले उन बच्चों के समान हैं जो अपनी सीपियो से सागर के पूरे पानी को नापना चाहते 
हैँ । हम उन सीपियो से महासागर का पानी खाली नहीं कर सकते फिर भी अपनी छोटी-छोटी सीपियो 
में जो पानी इकट्ठा करना चाहते है वे उस सागर के पानी का एक ही अश है, इसमे कोई सशय नही 
ओर भी कहा है कि भौतिक पदार्थ सम्पूर्ण सत्‌ और असत्‌ के बीच आर्ध सत्‌ जगत में रहते हैं। ,सी० ई० 
एस० जोड--फिलासोफी फार आवर टाइम्स पृष्ठ, ४६) 


उसने जगत को सदसद्‌ कहते हुए कहा--पानी, वृक्ष, पक्षी अथवा मनुष्य आदि हैं' और “नही 
है”, अर्थात्‌ एक दृष्टि से है और अन्य दृष्टि से 'नही है! अथवा एक समय मे 'है' और दूसरे समय मे “नही 
है अथवा न्यून या अधिक है, अथवा परिवर्तेत या विकास की क्रिया से गुजर रहे हैं। वे 'सत” और असत्‌ 
दोनो के मिश्रण रूप से है अथवा सत्‌ और असत्‌ के बीच मे है--(एरिक-लेअन-प्लेटो पृष्ठ, ६०) 

उसकी व्याख्या के अनुसार नित्य वस्तु का आकलन अथवा पूर्ण आकलन सायन्स (विद्या) है 
और असत्‌ अथवा अविद्यमान वस्तु का आकलन अथवा सपूर्ण अज्ञात 'नेस्‍्यन्स' (अविद्या) है कितु इन्द्रिय- 
गोचर जगत्‌ सत्‌ और असत्‌ के बीच का है । इसलिए उसका आकलन भी 'सायन्स' 'नेस्यन्स' के बीच का 


है | (वही पृष्ठ ६४) । 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवें कप्परूकया (४8) पड 
साधु चरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 


कर... पा +-+-+- साया कम ++-वा ++ पाक ५ ++> वन न पाया मीन न नन+- भा "तप + पान-नपाकनन- पाप +-म ५ ++ जनीननननगीयान- पतन ५ बनन- मिनिननायन न «५ अरीनीनीनकननन-ंम--य न ---िननन-नती- पनननप>आक मनन पाक - +-पन५५++ “पान "पम्प. 
आज या या ी न क जज ८ जा ता 5 


222 


हाब। 
मुलिदुख टूय आश्ननदल कुश 





१५० | सुनिद्यय अभितन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति 


उसने इसके लिए ओपिनियन' शब्द का प्रयोग किया है। उसके आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि 'नालेज' का अर्थ पूर्ण ज्ञान है और “ओपिनियन' का अर्थ अश ज्ञान है। उसने “ओपिनियन 
की व्याख्या 'सभावना विषयक विश्वास” (॥70५७ ॥ 20980॥7005) भी की है। अर्थात्‌ ऐसा होना भी 
सभव है तुझे ऐसा लगता है । 
एक तामिल लोकोक्ति को भी देखिए--स्याद्वाद की कितनी स्पप्ट ध्वनि है उसमे “मलयत्तन 
पापई फडिय तन पुण्य” अर्थात्‌ मलय पर्वत जितने पाप में भी तृण जितना पुण्य रहता ही है ! वडे से बडे 
पापी मनुष्य में भी पुण्य का कुछ अश तो होता ही है । 
आज की आवश्यकता 


इस प्रकार विश्व के लगभग सभी दर्शनो ने स्यादवाद को स्वीकार किया है। वस्तुत 
स्णद्वाद भेदों में अभेद देखने की दिव्य हृष्टि देता है, संघर्पों में समन्वय को सृष्टि करता है, 
स्थादवाद सकीर्णता को तनिक भी स्थान नही देता । स्थाद्‌ वाद हमेशा यही दृष्टि लेकर चलता है कि जो 
भी सच्चाई है वह मेरी है, भले ही वह किसी भी जाति, धर्म, शास्त्र, ग्रन्थ आदि मे ही क्यो न हो 
स्थादवाद ही धार्मिक सहिष्णुता एवं स्व धर्म समभाव का सर्जक है, न केवल धामिक, अपितु ' वैयक्तिक, 
कौट्म्विक, सामाजिक, राजनैतिक प्रत्येक क्षेत्र में आलद का सचार करनेवाला है । 


वे खेद के साथ कहना पडता है कि कहा तो जैन सस्क्ृति का इतना उदार दृष्टिकोण और 
कहा है आज हम ? आज हम अनेकात के गीत उछल-उछल कर गाते है, लम्बी चौडी बाते वनाते है पर 
आज हमारा अन्तर अनेकात से एकदम रिक्त है, सूना है, सच तो आज हम. 'एकातवाद' के परले सिरे के 
पुजारी वन बैठे है । जिस स्याद वाद के माध्यम से जौन आचार्यों ने परस्पर विरोधी दर्शनों मे समन्वय 
करने का प्रयास किया, वही जौन समाज आज एक प्रकार के कलहों से ग्रस्त हो गया । आनदघनजी ने 
ठीक ही तो कहा--“गच्छना बहु भेद नयने निहालता तत्व नी बात करता, तमे लाज नी जावे । 


अनेक छोटी-छोटी बाते जो तथ्यहीन है, जिनमे कोई चेतना नही, व्यर्थ ही उन्हे पकड कर 
आज हम मुट्ठी भर जौन परस्पर लड रहे है, सघर्ष कर रहे हैं । दिगम्बर किधर तो श्वेताम्बर किधर । 
और तो क्‍या, आज स्थानकवासी, स्थानकवासी भी एक नही, एक दूसरे पर कीचड उछाला जा रहा है, 
हम सच्चे हैं, उत्कृष्ट आचारवान है, तुम झूठे हो, शिथिलाचारी हो । जमाना किधर जा रहा है औौर 
हम ” कुछ लिखा नहीं जाता कितनी विचित्र स्थिति है आज हमारी ? 

महावीर का जो स्याद्वाद अथवा अनेकान्त सिद्धान्त विश्व की उलझी हुई कडियो को 
सुलझाकर विश्व एकता का उज्ज्वल आदर्श लेकर आया, उस अमूल्य थाती को पाकर भी हम जहर 
फला रहे हैं, परस्पर विभिन्न प्रकार की भिन्नताओ में विभाजित हैं। इससे वडकर और क्या भाग्य- 
हीनता हो सकती है! आवश्यकता है परस्पर प्रेम, स्नेह, सौहाद॑ का वातावरण पैदा करने के लिए इसे 
हृदय की गहराई से आत्मसात्‌ करे, पारिवारिक, सामाजिक, धामिक और राजनैतिक जीवन की 


वीणा के तार जो बुरी तरह से उलझ गए हैं--और उनसे जो वेसुरी आवाज आ रही है, सुमधुर 
सगीत सुनने के लिए स्थाह्वाद के द्वारा उन्हे सुलझाए 
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--डा० भागचन्द जन भास्कर एम ए पी-एच डी 
अध्यक्ष--पालि-प्राकृत विभाग, नांगपुर विश्वविद्यालय 


/॥॥॥ 





आध्यात्मिक चिन्तन की दिशा में श्रमणदर्शन का योगदान अविस्मरणीय है । ज॑न-बौद्ध आदि 
श्रामणिक चिन्तको ने जिस समानता और निष्पक्षता की आधारशिला नियोजिन की है, वह विश्व-दर्शन के 
सौम्य प्रासाद की सरचना में नि सन्देह नीव के पत्थर के रूप में कार्य कर रही है। समाज की चतुमु खी 
प्रगति और उत्थान की पृष्ठभूमि मे उसका विशेष मृल्याद्ूून किया जाना अपेक्षित है । 

जैन-बौद्ध धर्म के पुरस्कर्ता और सस्थापक चिन्तन की लगभग समान भूमि पर प्रतिष्ठित रहे । 
भगवान्‌ महावीर और तथागत बुद्ध ने जिस क्रान्तिकारी मार्ग को पकडा वह मूलत परस्पर बहुत अधिक 
भिन्‍न नहीं था | यही कारण है कि दोनो चिन्तक किसी विपय पर समान रूप से सोचते हुए दिखाई देते 
हैं, तो कही एक गम्भीर होता है और दूसरा व्यावहारिक । उनकी मन स्थिति और चिन्तन परम्परा ने 
दोनो दर्शनो को अपने-अपने ढग से प्रभावित किया है। उत्तरकाल में यह चिन्तन अधिक गहरा होता 
गया । परिवेश के आधार पर प्रत्येक दर्शन की शाखा प्रशाखाओ का भी उद्भव हुआ। फलत चिन्तन 
की गहराई बढती गई । इसके बावज द मूल भूमिका से वे अधिक तिरोहित नही हुए । 

प्रस्तुत निबन्ध में हम इसी उद्दं श्य को लेकर सक्षप में जेन-बोद्ध दर्शन में साहश्य और वैसा 


हृश्य को उपस्थित करते हुए उन पर समीक्षात्मक दृष्टिकोण से विचार प्रस्तुत करेंगे । 
१ समाज व्यवस्था--- 


श्रमण-सस्क्ृति सम, शम और श्रम पर आधारित है, अत समाज और सास्क्ृतिक व्यवस्था की 
दृष्टि से दोनो दर्शनो मे कोई विशेष भेद नहीं । वेदिक सस्क्ृति जैसी जातिवाद की सीमा यहाँ नही । यहा 
तो व्यक्ति को कर्म से ही ब्राह्मण, कर्म से ही क्षत्रिय, कर्म से ही वैश्य और कर्म से ही शूद्र कहा गया है । 
उत्तराष्ययन मे कहा है कि “केवल मुण्डन से श्रमण, ओोकार के जपन से ब्राह्मण, अरण्यवास से मुनि और 
कुश-चीवर धारण से तपस्वी नही होता, प्रत्युत समता से श्रमण, ब्रह्मचर्य से ब्राह्मण, ज्ञान से मुनि तथा 
तपाराघन से तपस्वी होता है ।' हरिएसिज्ज अध्याय इस हृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण है । 


१ न दीसई जाइविसेस कोई ---उत्तरा० १२१३७ 
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१५४२ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति (१६7 


जि त 


रविपेण ने इसी तथ्य को और भी स्पष्ट करते हुए कहा है फ्ि यह शूद्ध अथवा चाण्डाल हैँ इस- 
लिए यहित है और यह ब्राह्मण है इसलिए पूज्य है, यह तथ्य मगत नही । वस्तुत ग्रुण कल्याणकारी होते 
है, क्योंकि कर्म से कोई चाण्डाल ही क्यों न हो, यदि वह ब्रती है तो वह ब्राह्मण भाना गया है :-- 
न जातिर्गेहिता काचित्‌ गुणा. कल्याणकारणम्‌ । 
ब्रतस्थमपि चाण्डाल त॑ देवा ब्राह्मण विद्ठु ॥' 
भगवान्‌ बुद्ध ने भी समाज की व्यवस्था का यही आधार वनाया। पालि त्रिपटक के प्रमुख 
ग्रन्थ सुत्तनिपात आदि मे जातिवाद और वर्णवाद को जन्मना ने मानकर कर्मणा स्थिर किया गया है। 
बुद्धघोष ने अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में कहा हैँ कि कोई भी व्यक्ति मात्र गोत्र अथवा धन से श्रेप्ठ नही । उसकी 
श्रे प्ठता तो उसके उत्तम कर्म, विद्या, धर्म और शील से है--- 
फम्म विज्जा च धम्मो च सील जीवितमुत्तम । 
एतेन मच्चा सुज्ञच्ति न गरोत्त न धनेन वा ॥* 
जैन-वौद्ट दर्शन के अनुसार किसी भी व्यक्ति को आध्यात्मिक उत्कर्प की चरम सीमा तक 
पहुँचने का अधिकार है | उसमे उसे किसी ईश्वर के प्रसाद की आवश्यकता नही । वह तो उसके स्वय के 
पुरुपार्थ का फल होता है । 
२ कर्मकाण्ड की मिरथंकता-- 


दोनों दर्शनो मे कर्मकाण्ड की उपयोगिता पर प्रश्त-चिन्ह खडा किया है। बुद्ध और महावीर 
दोनो ने प्रारम्भ में ही वैदिक कर्मकाण्ड को तीत्र निन्दा की थी। उनकी लोकप्रियता का भी यह कारण 
सिद्ध हुआ । दोनों महापुरुष क्रियावादी थे और अक्रियावाद के घोर निन्‍दक थे। अगरुत्तर निकाय में एक 
उद्धरण आता है जहा निगण्ठनातपुत्त बुद्ध को अक्रियावादी कह कर उनको आलोचना करते हूँ | वुद्ध इसका 
उत्तर देते है और कहते हैं कि वे क्रियावादी और अक्रियावादी दोनों हैं। अक्रियावादी इसलिए है कि 
अकुशल कर्मो को न करने का उपदेश देते हैं और क्रियावादी इसलिए है कि कुशल कर्मों को करने का 
उपदेश देते हैँ ।* वुद्ध की यह व्याख्या अपने ढग की है । 

जैन दर्शन भी कर्मकाण्ड को मुक्तिदायक नही मानता । सद्भाव से की गई अर्चा, पूजा अवश्य 
शुभोपयोग का कारण है” पर मात्र कर्मकाण्ड सदगति देने मे सहायक नहीं हो सकता । दोनो दर्शनों के 
उत्तरकालीन विकास में कर्मकाण्ड का कुछ भाग समाहित हो गया । विशेषरूप से जैन दर्शन में समागत 
कर्मकाण्ड का उत्तरदायित्व आचार्य जिनसेन को है। आदिपुराण मे प्रतिपादित कर्मकाण्ड का विरोध सोम 
देव ने बशस्तिकलकचम्पू मे किया अवश्य, पर कुछ दवी आवाज में | सम्भवत उस समय तक वह अधिक 
प्रचलित हो गया होगा । वौद्धदर्शन का कमेंकाण्ड तो महायान और तन्त्रयान तक पहुँचते-पहुचते अत्यन्त 


वीभत्स हो गया । और यदि यह कहा जाय कि वही कर्मकाण्ड वौद्धधर्म को पतित॑ एव विनष्ट करने में 
कारण बना तो अत्युक्ति नही होगी । 





१ पदमचरित्त, २१॥२०३ 

२. विसुद्धिमग्गो 

२ अगुत्तरनिकाय (रोमन), भाग ४, पृ० १८२ 
४. प्रवचनसार, प्रथम अधिकार 


७... जम पनकेने सी अत पे 
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सन- सबसे बडे देवता न जगवृनध ट्ट । 


ऐश डा० भागचन्द जैन जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५३ 


कर्मकाण्ड का यह प्रकोप जैन दर्शन को नही झेलना पडा । इसका मुख्य कारण यह है कि 
जैनाचार्य उस पर यथासमय अकुश लगाते रहे । कर्मकाण्ड यहा अपनी सीमा का अतिक्रमण नहीं कर 


सका । शायद यही कारण है कि भट्टारकीय परम्परा द्वारा प्रदत्त कर्मकाण्ड घातक न होकर किसी अश 
तक साधक ही रहा । 


३ आत्मा एवं पुन जन्स --- 

दोनो दर्शन पुनर्जन्म को एक मत से स्वीकार करते है । पर आत्मा के विषय में कुछ मत भेद 
है । जैन दशन में आत्मा (जीव) के स्वरूप को द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय की दृष्टि से विचार किया 
गया है । द्रव्यत वह उपयोगमयी, अमृत, कर्ता, भोक्ता, स्वदेह परिमाण, ससारस्थ, सिद्ध और ऊध्वेंगामी 
है, तथा पर्यायत वह ससार में म्रमण करनेवाला है ।'* रागादि कारणो से आत्मा को अनादिवद्ध माना 
गया है। यह अनादिवद्धता दूर की जा सकती है, यदि व्यक्ति को स्व-पर का विवेक जाग्रत हो जाये। 
इसी को जैन दार्शनिक परिभापा में भेद-विज्ञान कहा जाता है । यही आत्मदृष्टि है । इसी को सम्यरदृष्टि 
कहा जाता है। आत्मा मूलत विशुद्ध और अनन्त ज्ञान, दर्शन, सुख और वीय॑ गुणो से युक्त माना गया 
है ।* मुक्तावस्था में ये ग्रुण उसमे पूर्ण रूप से प्रगट हो जाते हैं। ग्रुण कभी की ग्रुणी से पृथक्‌ नही रह 
सकता । किसी कारण से आवृत भले ही हो जायें। मोहादि कारणो से यह आवृतावस्था बनी रहती है । 
उनके दूर होने पर आत्मा अपने विशुद्ध स्वरूप को गआप्त कर लेता है । 

दौद्ध दर्शन के विषय से साधारणत यह माना जाता है कि वह आत्मवादी नही है । पर हमारा 
मत है कि बुद्ध ने आत्मा के अस्तित्व को कभी अस्वीकार नही किया । छठी शताब्दी ई० पू० में तीथिक 
आत्मवाद को लेकर परस्पर तीक्ष्ण विवाद किया करते थे और जन समुदाय को विमोहित करने का प्रयत्न 
करते थे ।* बुद्ध ने यह देखकर उससे दूर रहने का प्रयत्व किया और आत्मा की सर्वप्रथम अपने ढंग से 
यह व्याख्या की कि चू कि यह समूचा जगत्‌ अनित्य, भयावह और दू खकारी हूँ अतएवं इसे अनात्म (अपना 
नही है) मानो ।४ ज्ञान प्राप्ति का यही साधन है । तथागत के शिप्यो ने उसके बाद अत्तभाव की परखर्ती 
व्याख्या अहभाव भी की, जिसका परित्याग निर्वाणोन्मुख व्यक्ति के लिए अपरिहाय है । 

इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि बुद्ध ने ससार से वराग्य जागृत करने के लिए दु ख समुदय-निरोध 
की भावना से अनात्मवाद की स्थापना की । इसीलिए दु ख-समुदय का मूल कारण तृप्णा का निरोध हो 
जाने से प्रतिसख्यज्ञान की उत्पत्ति बतायी है । ५ स्कनन्‍्ध, १२९ आयतन और १८ धातु, इन ३६ धर्मों को 


तथागत ने अनात्मा माना और उनसे आसक्ति तथा मोहाच्छब्नता को दूर करने का उपदेश दिया है ।* 
अनात्मवाद के विकास का यह प्रथम चरण है । 


१ तत्वार्थेसृत्र २-८-६, उत्तराष्ययन, २८-१०, द्रव्यसग्रह, २-१३, 
ताण च दसण चेव चरित्त च तवो तहा, 

वीरिय उवओगो य एय जीवस्स लक्खण ।॥| --उत्तरा० २८१११ 
३ दीघनिकाय, ब्रह्मजालसुत्त, आदि, सूयगडाग प्रथम अध्याय । 

४ पटिसम्भिदामर्ग, २,१००-१। 

५. मज्ञ्िमनिकाय, ३,५,६ 

२० 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्या 
साध घहली के जंगमकल्यवृक्ष हैं। 


ष् ज्ल्श््स्ञ्प्टड प्लस 
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| मुमिद्रय अमिनन्दन अँथ 


या गाए नायक गाता भाशिक- ज्यादा शक, जाथाक, 





जल ।० ५ न्यवााण कु व्याक ण्ज़्ः 


१४ | मुनिह्यय अभिनन्दन ग्र थ : धर्म, दर्शन एव सस्क्ृति कि! 


जन समुदाय ने बुद्ध के इस व्यावहारिक हृष्टिकोण के अनुकरण की ओर अपनी प्रवृत्ति दिखायी। 
उत्तरकाल मे वुद्ध के शिष्यो ने विशेष रूप से अनात्मवाद को प्रस्थापना में तीत्र आयास किया । विकास 
की इस चरम सीमा तक पहुचने के लिए अनात्मवाद को अनेक चरण पार करने पडे । इसमे नागाजु न 
और आये देव की भूमिका विशेष महत्वपूर्ण रही । 


वौद्धधर्म मे आत्मवाद की जो ज॑सी भी स्थिति बनी, पर यह निश्चित है कि वहा आत्मा के 
अस्तित्व को मूलत॒ अस्वीकार नही किया गया । जहा तक कर्म का प्रश्न है, वौद्धधर्म ससारी को कम्म- 
दायाद, कम्मयोनि और कम्मपटिसरण कहता है ।* कम ही पुनर्जन्म का कारण है। कर्म और पुनर्जन्म के 
स्वीकार करने से आत्मा की असत्‌ स्थिति कमजोर हो जाती है। शायद इसीसे बचने के लिए वौद्धधर्म ने 
आत्मा के स्थान पर सन्तान आदि शब्दों का प्रयोग किया हो । जन्मान्तर ग्रहण मे प्रथम जन्म के अन्तिम 
विज्ञान का अन्त होते ही दूसरे जन्म के प्रथम विज्ञान का प्रारम्भ माना है । 

जैनदशन मे इस प्रकार आत्मा के जिस स्वरूप को स्वीकार किया गया है, बौद्ध दर्शन सन्तान, 
विज्ञान आदि छब्दो के माध्यम से अप्रत्यक्ष रूप से उस स्वरूप को अपनी स्वीकृति प्रदान करता है । 
(४) प्रमाण स्वरुप--- 

प्रमाण का लक्षण साधारणत यह किया जाता है-- प्रमीयते येन तत्प्रमाणम्‌ अर्थात्‌ जिसके 
द्वारा पदार्थों का ज्ञान हो वह प्रमाण है। प्रमाण के इस स्वरूप पर दाशनिकों में काफी विवाद होता 
रहा है। सर्वप्रथम आचार्य समन्तभद्र ने स्वपरावभासी ज्ञान को प्रमाण कहा ।* बाद में सिद्धसेन ने उसमे 
धाधविवर्जित' शब्द और जोड दिया । 5 अकलक ने प्रमाण पर और मन्थनकर उसे कही व्यवसायात्मक * 
कहा और कही अविसवादी होना आवश्यक वताया ।* विद्यानन्द ने उसे और स्पष्ट कर सम्यग्ज्ञान को प्रमाण 


कहा: तथा माणिक्यनन्दि ने अकलक की परिभापा मे “अपूर्ब” पद जोडकर उसे अनिश्चित अर्थ के ज्ञापक 
ज्ञान को प्रमाण स्वीकार किया है ॥४ 


प्रमाण लक्षण की इस जैन परम्परा से यह स्पष्ट है कि वहा स्वसवेदित्व, अविसवादित्व अथवा 
व्यवसायात्मकत्व जैसे विशेषण दिये गये हैं । यहा “प्रमाकरण प्रमाणम्‌” मे प्रमा का मूल करण क्या है, 
यह विशेष विवाद का प्रश्न है| न्‍्यायवैशेषिक सन्निकर्प और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं, साख्य इच्द्रियवृत्ति 
को, प्रभाकर अनुभूति को और जैन ज्ञान को ही करण मानते हैं। जैनदर्शन में इस प्रमा को चेतन 
स्वीकार किया गया है। चेतन क्रिया मे साधकतम करण चेतन ही हो सकता है, अचेतन नही । अत 
यहा प्रमा का करण ज्ञान हो सकता है, सन्निकर्ष नही । 


वही, ३-४५ 

स्वपरावशभासक यथा प्रमाण भुवि वुद्धिलक्षणमु--वृहत्‌ स्वयम्भस्तोत्र, ६३ 

प्रमाण स्वपराभासिज्ञान वाधविवर्जितम्‌ -न्‍्यायावतार, १ | 
व्यवसायात्मक ज्ञानमात्मार्थग्राहक मतम्‌---लघीयस्न्रय-६० 
प्रमाणमविसवादिनानमनधिगतार्थ लक्षणत्वात्‌ू--अष्टशती अण्टसहज़ी, पृ० १७४ 


दू धत 2464 ०६ 0० “0 ४४ 


सम्यञज्ञान, प्रमाण स्वार्थव्यवसायात्मक सम्यग्ज्ञान--प्रमाणपरीक्षा 
स्वापूर्वार्यव्यसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ू--परीक्षासुख, १ 
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कट! डा० भागवन्द्रजैन * जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५५ 


बौद्ध परम्परा मे अविसवादिज्ञान को ही प्रमाण स्वीकार किया गया है और सारूप्य, तदाका रता 
और योग्यता को करण माना गया है । 
प्रसाणमविसंवादी.. श्ञानमर्थक्रियास्थितिः । 
अधिसवादन शाब्देस्वभिप्रायनिवेदनात्‌ ॥ 
इस स्थिति मे सबसे वडा प्रश्न यह है कि अमूर्तिक ज्ञान मूर्तिक पदार्थों के आकार रूप में कैसे 
परिणत हो सकता है। यह आवश्यक नहीं कि ज्ञान मे जो ज्ञेय प्रतिभासित हो वे सशयादि दोपो से निमु क्त 
ही हो । अन्यथा सीप में चादी का प्रतिभास कैसे होता | फिर भी वोौद्धदर्शन मे ज्ञान जेन-दर्शन को तरह 
स्वसवेदत्व धर्म से विभूषित है। वह मीमासको के समान न तो परोक्ष है, नैयायिको के समान न 
ज्ञानानतरवेद्य है और न साख्यो के समान प्रकृति का धर्म है। विज्ञानवाद वाह्यार्थ की सत्ता को स्वीकार 
नही करता अत वहा अविसवाद ओर प्रामाण्य व्यवहाराश्रित है । परन्तु सौचान्तिक वाह्यार्थवादी है । 
भत यह अविसवादित्व स्वलक्षण पर आधारित है । 


आचाये अकलक ने अपने प्रमाण के लक्षण मे जो 'अविसवादि' शब्द नियोजित किया है वह 
निश्चित ही वौद्धाचार्य धर्मकीरति को देन है। उनके ही द्वारा प्रतिपादित प्रमाण के लक्षण का अनुकरण 
किया गया है। अकलक ने प्रमाण को अनधिगतार्थग्राही कहा है और कथब्वचित अपूर्वग्राही ज्ञान को 
क्षी प्रमाण की कोटि मे रखा है । वौद्ध और मीमासक भी ऐसे ही ज्ञान को प्रमाण स्वीकार करते है । 
इस प्रमाण से सम्बन्ध घारावाहिक ज्ञान का है । धारावाहिकज्ञान का तात्पर्य है--उत्तरकाल मे लगातार 
शान का होना । बौद्ध धारावाहिक ज्ञान को प्रमाण नही मानते जबकि मीमासक उसे स्वीकार करते है। 


दिगम्बर जैन परम्परा मे धारावाहिक ज्ञान को लेकर दो विचारधारायें हैं। प्रथम परम्परा 
अकलक की है जिसके अनुसार धारावाहीज्ञान प्रमाण नहीं हैं, पर यदि उसका उत्तरवर्ती ज्ञान कुछ 
वैशिष्ट्यूयमय हो तो उसे प्रमाण कहा जा सकता है। यह मत अनेकान्तवाद पर आश्रित है। द्वितीय परम्परा 
विद्याननन्द* और प्रभाचन्द्र) की है। उसके अनुसार “पूर्व विशेषण की कोई आवश्यकता नही । 
घारावाहिकज्ञान ग्रहीतग्राही हो अथवा अग्रहीतग्राही । यदि वह 'स्वार्थ' का विनिश्चायक है तो उसे 
प्रमाण कहा जायगा । स्मृति को यदि ग्रह्दीतग्राही होने से प्रमाण नही कहा जा सकता तो घारावाहिक 
ज्ञान भी प्रमाण नहीं हो सकता। श्वेताम्वर परम्परा निविवाद रूपसे धारावाही ज्ञान को प्रमाण 
मानती है ।ऐ 


ग्रामाण्य व्यवस्था भे भी जैन-वौद्ध दर्शन मे अन्तर है । जैन-दर्शन अभ्यासदशा में स्वत ओर॑ 
अनम्यासदशा में परत प्रामाण्य मानता है ।* अम्यस्तदशा का तात्पयं है परिचित परिस्थितिया और 
अनभ्यस्तदशा का तात्पर्य है अपरिचित परिस्थितिया | मीमासक वेद को स्वत प्रमाण मानते हैं क्योकि 





१ प्रमाणवातिक, २ १ प्रमाणसमुच्चय, पृष्ठ २४ 
२ तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक, १ १० 

३ प्रमेयकमलमातेंण्ड, पृ-५६ 

४  प्रमाणमीमासा १ १४ 

५ तत्प्रामाण्य स्वत परतश्च--परीक्षामुख, ११३ 
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१५६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति / 


प्रथम तो वह अपीरुषेय है और फिर नियमों आदि का विधायक है।' भीमासक उसे स्वत न मानकर 
परत --प्रामाण्य मानते हैं । इसके पीछे उनका तर्क है कि वेद ईश्वरकतृ क है ।* साख्य दोनों को स्वत 
और नैयायिक दोनो को परत मानते हैं। इन सभी से भिन्न बौद्धो का मत है। उनके अनुसार दोनो, 
प्रामाण्य और अप्रामाण्य--अपनी अवस्था विशेष पर निर्भर रहते हैं ।१ वोद्धो की यह प्रामाण्य-व्यवस्था 
निश्चित ही उत्तरकालीन है । ह 

प्रमाण सप्लव मे अनेक प्रमाणों की प्रवृत्ति एक ही प्रमेय मे देखी जाती है। जैनदर्शन 
अनेकान्तवादी होने के कारण अनिश्चित अश के निश्चित करने मे प्रमाणसप्लव को स्वीकार करता है ।* 
पर वौद्ध चुकि क्षणिकवादी हैं, इसलिए वहा प्रमाणसप्लव के लिए क्षेत्र है ही नही ! 
५ प्रमाण भेद--- 


दार्शनिको में प्रमाण-सल्या एक से लेकर छह तक देखी जाती हैं। सव से कम सख्या चार्वाक्‌ 
दर्शन मानता है और सबसे अधिक मीमासक । 


१ चार्वाक्‌ -प्रत्यक्ष 

२ जन --प्रत्यक्ष और परोक्ष 

३. वोद्ध --प्रत्यक्ष और अनुमान 

४ वेशेपिक -प्रत्यक्ष और अनुमान 

*+ साख्य --प्रत्यक्ष, अनुमान ओर शब्द ' 

» नेयायिक -:प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द और उपमान 

७ मीमासक --प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापित्ति और अभाव 


जैनदर्ण न में प्रमाण की चर्चा प्रारम्भ करने का श्रेय आचार्य उमास्वाति को है। उनके पूर्व 
आगम युग में ज्ञान और ज्ञेय पर विचार किया गया है । उसी आधार पर कुन्वकुन्द ने ज्ञान के दो भेद 
किये है--प्रत्यक्ष और परोक्ष । उमास्वाति ने इस परम्परा को स्वीकार कर उनके पूर्व मान्य ज्ञान के 


पाच भेदों का विभाजन कर दिया | मतिज्ञान और श्रुतज्ञान को परोक्ष कह दिया भोर अवधिज्ञान, 
मन पथंवज्ञान और केवलन्नान को प्रत्यक्षज्ञान के अन्तर्गत रख दिया [४ 


जैनदर्शन आत्मिक-प्रत्यक्ष को प्रत्यक्ष मानता है और इन्द्रिय-प्रत्यक्ष को परोक्ष । यह मान्यता 
विलकुल निराली है । उसके प्रतिपक्ष मे जैनेतर दार्शनिको ने अनेक प्रश्न किये। फलत प्रत्यक्ष के दो 
भेद किये गये--साव्यावहारिकप्रत्यक्ष और मुख्यप्रत्यक्ष अथवा पारमर्थिकप्रत्यक्ष । जैनतर दर्शनों मे 
जिसे प्रत्मक्ष कहा जाता था उस इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को यहा साम्ब्यावहारिक प्रत्यक्ष के अन्तर्गत नियोजित 
कर विया । तथा न्‍्मृति आदि प्रमाणो को अनिच्धियप्रत्यक्ष मान लिया । * अकलक के उत्तरवर्ती विद्या- 


.कान्‍्कममनमयाि. 


प क्त+ 


न्यायकुसुमाब्जलि, २-१ 


तत्वसप्रहपण्ज्जिका, का ३१२३ 
अप्टसहन्नी, प्र ४ 


ल्‍पौ ४० 


० «(0 


आयद्य परोक्षम्‌ प्रत्यक्षमन्यतू--हत्त्वार्थतृत्न, १ ११-१२ 
५ लघीयानव, १०, 
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डा० भागचन्द्र जैव जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५७ 


नन्‍्द आदि आचार्यों ने और तो सव स्वीकार कर लिया पर स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तकं, अनुमान और 


आगम प्रमाण को परोक्ष के अन्तर्गत सयोजित किया । इस प्रकार प्रमाण के भेद जैनदर्शन मे इस प्रकार 
निश्चित हुए-- 


प्रमाण 
| | 
प्रत्यक्ष परोक्ष 
| | | 
साव्यावहारिक पारमा्थिक | । 
| (मुख्य) | | 
। | | स्मृति, 
अवग्रह, [ | प्रत्यभिज्ञान, 
ईहा अवधिज्ञान तक, 
अवाय, मन पर्ययज्ञान अनुमान, 
धारणा केवलज्ञान आगम 


वौद्धदृष्टि मे प्रमाण के दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और अनुमान । ये भेद उसके प्रमेय॒ विषयक 
मान्यता पर आधारित हैं । प्रमेय दो प्रकार के हैं स्वलक्षणात्मक ओर सामान्यलक्षणात्मक | स्वलक्षण 
में वस्तु का स्वरूप शब्दादि के विना ही ग्रहण किया जाता है। यह वस्तु-ग्रहण प्रत्यक्ष का विपय है। पर 
सामान्यलक्षण मे वस्तुग्रहण अनेक वस्तुओ के साथ होता है। यही वस्तुग्रहण अनुमान का विपय होता 
है। बोद्ध दर्शन के अनुसार आगमादि प्रमाणो का अन्तर्भाव अनुमान मे ही हो जाता है क्योकि शब्दादि 
से सम्बद्ध परोक्ष अर्थ का बोध लैड्िक होता है जो अनुमान का ही पर्यायवाचक है । अर्थापत्ति, स्मृति 
अभाव, प्रत्यभिज्ञान, उपमान आदि प्रमाणान्तरों को भी अनुमान के अन्तर्गत स्वीकार किया गया है । 
क्योकि उनके मतानुसार सम्बद्ध अर्थ का ज्ञान शब्द से ही होता है और वह शब्द लिज्भ रूप ही हैं । अत 
लिज़ रूप से उत्पन्न ज्ञान लैंज्िक अथवा अनुमान ही होगा। वौद्धो का यह प्रमाण-भेद दार्शनिक युग 
की देन है । 


६ भत्यक्ष प्रसाण- 


जैनदर्शन मे स्पष्ट अथवा विशद ज्ञान को प्रयत्क्ष कद्दा गया है ।* विशदज्ञान वह है जिसे 
ज्ञानान्तरो की सहायता अपेक्षित नही होती ।* थह विशद ज्ञान आत्मिक ज्ञान होने पर ही सभव है। उसके 
कालान्तर मे दो भेद हुए--साव्यावहारिकप्रत्यक्ष और पारमार्थिकप्रत्यक्ष । इसके विषय मे हम पीछे 


प्रमाण-भेद के सन्दर्भ मे लिख चुके है । वहाँ निश्चयात्मक सविकल्पक ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण की सीमा 
में आता है। 


वौद्ध दर्शन मे भी प्रत्यक्ष की परिभाषा मे विशदत्व अपेक्षित है ।? यह विशदत्व निर्त्रान्त होना 





९ प्रत्यक्ष लक्षण प्राहु स्पष्ट साकारमञ्जसा--न्यायविनिश्चय, ४ 
२ लघीयस्त्रय, ४ 


३ प्रत्यक्षकल्पनापोढ वेच्यतेजतिपरिस्फुटमू---तत्वसग्रह, १२३४ 
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चाहिए ।* यहा निविकल्पक ज्ञान को ही प्रत्यक्ष माना है। सविकल्पक ज्ञान निविकल्पक ज्ञान के वाद 
ही उत्पन्न होता हैं। निविकल्पक ज्ञान को विशदता सविकल्पक मे प्रतिभासित होने लगती है। परन्तु 
जैनदर्गन इसे स्वीकार नहीं करता । उसके अनुसार निविकल्पक ज्ञान निराकार होता है और निराकार 
ज्ञान निश्चयात्मक कैसे हो सकता है ” 

सन्तिकर्पजन्य पदार्थज्ञान होने के सन्दर्भ में जैन मान्यता चक्षु और मन को ही अप्राप्यकारी 
मानती है पर बौद्ध श्रोत्र को भी अभ्राप्यकारी स्वीकार करते हैं। पर यदि वह अप्राप्यकारी होता तो 
श्रोत्र के ही भीतर प्रविष्ट मच्छर आदि का शब्द नही सुनाई देना चाहिए । 


वोद्धदर्णन मे प्रत्यक्ष के चार भेद मिलते हैं--इन्द्रियप्रत्यक्ष, मानसप्रत्यक्ष, स्वसवेदनप्रत्यक्ष, 
भर योगिप्रत्यक्ष । स्वलक्षण को विपय करनेवाला इन्द्रियप्रत्यक्ष है। मन से उत्पन्न होनेवाला मानसप्रत्यक्ष 
हैं। निविकल्पक ज्ञान को स्वसवेदन प्रत्यक्ष कहा जाता है और समाधि से उत्पन्न प्रत्यक्ष को योगिप्रत्यक्ष 
कहा है। यहा प्रथम तीन प्रत्यक्ष जैन दर्शन के साव्यावहारिक प्रत्यक्ष के रूप मे है और अन्तिम 
योगिप्रत्यक्ष पारमाथिक प्रत्यक्ष कहा जा सकता है । द 


हीनयान हारा अनात्मवाद स्वीकार किये जाने पर व्स्तुप्रत्यक्ष आन्तरिक बाह्य न्रियो पर 
निर्भर हो गया, माध्यमिको ने शुन्यवाद की स्थापना की और विज्ञानवादियो ने आलयविज्ञान को 
प्रस्तावित कर बनात्मवाद के विपरीत उपस्थित प्रश्नों को समाधानित करने का प्रयत्न किया। यही 
विज्ञानधारा आलयविज्ञान और प्रवृत्तिज्ञान के क्रम से पदार्थदग्न करती हैं । क्षणभगज्ञाद की स्थिति में 
इन्द्रियमपर्क होते ही वस्तु अतीत हो जाती है और तज्जन्य ज्ञान अथे के आकार में परिणत हो जाता है।* 
७. परोक्षप्रमाण--- 
अविशद ज्ञान को परोक्ष कहा जाता है। अविशद ज्ञान वह है जो ज्ञान अपनी उत्पत्ति मे अन्य 
भानो वी अपेक्षा रसे । स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम प्रमाणों का अन्तर्भाव परोक्ष प्रमाण 
में हो जाता है । उन्द्रियप्रत्यक्ष और अनिन्द्रिय प्रत्यक्ष अशत विशद होने से प्रत्यक्ष की सीमा में आ जाते हैं । 
स्मृतिप्रमाण--पूर्वज्ञात वस्तु का स्मरण होना स्मृतिप्रमाण है। अनुमानादि में भी स्मृति 
बंग होना आवश्यक हूँ । बौद्ध स्मृति चूकि ग्रहीतग्राही है मत उसे प्रमाण कैसे कहा जाय ? पर इस स्थिति 
में तो ब्जी प्रत्यक्ष भी अप्रमाण की कोटि मे आ जायगा । 
प्रत्यभिज्ञान--प्रत्वक्ष और स्मृति के माध्यम से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यभिज्ञान है। बौद्ध इसे भी 
प्रमाण नहीं मानते । उनका बहना है कि स्मृति और प्रत्यक्ष ये दोनो परस्पर विरोधी प्रमाण हैं। उनसे 
उत्पन्न हानचाला ज्ञान प्रमाथ केसे कहा जा सकता है ? पर वस्तुत यह सही नहीं । क्योकि अनुमान में 
प्रर्यानज्षव भी गक ऋऊारण है । 
तमप्रमाण--ध्याप्ति-ज्ञान वे तक कहते है । साध्य-साधन के अविनाभाव को बव्याप्ति कहा 
जाज 4 | अधियाभाव पा तान्यर्य है स्राष्य के दिना साधन का न होना अथवा साधन के बिना साध्य का' 





मत्यद्ष झब्दनाया३ नामजात्यादिसयुतम्‌ू--प्रमाणवाद्िक, ३-२४३ 
ए्ाशयारिद, 3, २८७ 


है 


इेपसाम्भानुपलस्भसिमिय स्यायिजक्षानमग्रह-- सपीयह्पय २, १६ 


झ-ज4 जा «६४ ४४ - ४८० पे 
कस ा पर घन +-त+ की न पतंज स्का १४+++ अत > 3 “का कर करी क्०-ग.#-#ान ह०-नरी #मे सनक के. पह७ फुती। 3 प्भाजा ऊन... आर, की. बीत प्याज ओ 
ब्र 
भी जता जज जी ५०० ८ रू कल पा ब, बा $ आर हल्छ फू ्ल शव | हज] के ट "£ 





हा० भागचन्द्रजन जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५६ 


हि 


का न होना । तर्क प्रमाण मे प्रत्यक्ष, स्मरण और साहश्य श्रत्यभिज्ञान का कारण होते है, व्याप्तिज्ञान में 
प्रत्यक्ष और अनुपलम्भ कारण होते हैं । 

बौद्ध तर्क को भी स्वीकार नही करता क्योकि वह प्रत्यक्ष द्वारा गृहीत विषय का ही सग्राहक 
हैं ।' पर जैन उसे अपने विषय मे अविसवादी होने से प्रमाण मानते हैं। आचार्य अकलक इस मत के 
विशेष पुरस्कर्ता हैं । 


८ अनुसान प्रमाण--- 

साधन (लिज्भ) से साध्य (लिड्भ) का ज्ञान होना अनुमान है ।* जैसे धूम से अग्नि का ज्ञान होना 
साधन और साध्य के बीच अविनाभाव सम्बन्ध होना चाहिए । इसलिए अकलक ने उसे साधन (हेतु) का 
लक्षण 'साध्याविनाभाव' किया है । 'अन्यथानुपपत्ति' भी उसका लक्षण किया जाता है। 

वौद्धदर्शन मे साध्याविनाभाव को हेतु का लक्षण न मानकर उसके तीन लक्षण स्थापित किए 
हैं -पक्षधर्मत्व, सपक्षसत्व और विपक्ष असत्व । यही त्र॑ रूप्य ही हेतु का लक्षण है। यह लक्षण असिद्ध , 
विरूद्ध ओर अनैकान्तिक दोषो से विरहित है । 

अनुमान के दो भेद हैं--स्वार्थानुमान और परार्थानुमान। स्वार्थानुमान वह ज्ञान है जो निश्चित 
साधन के द्वारा साध्य का ज्ञान कराये और परार्थानुमान वह ज्ञान है जो अविनाभावी साध्य-साधन के 
वचनो से साध्य का ज्ञान कराए। इस परिभाषा के आधार पर स्वार्थाचुमान को ज्ञानात्मक और परार्था- 
नुमान को शब्दात्मक कहा जा सकता है। स्वार्थाचुमान के तीन अज्ज हैं--धर्मी, साध्य और साधन । धर्मी 
को पक्ष भी कहा जाता है। परार्थानुमान के दो अवयव है--प्रतिज्ञा और हेतु ! 


उपयु क्त हेतु के स्वरूप को नैयायिक पञ्चरूप वाला मानते हैं--पक्षधमंत्व, सपक्षसत्व, विपक्ष- 
व्यावृत्ति, अवाधित-विषयत्व और असत्प्रतिपक्ष त्व । त्रैं रूप्यवादी बौद्ध हेतु के इन पचरूप मे से अबाधित- 
विषयत्व ओर असत्प्रतिपक्षत्व को अनावश्यक मानते है । तथा अविनाभाव को तादात्म्य और ततदुत्पत्ति से 
नियत बताते हैं | वहाँ हेतु के तीन भेद कहे गए हैं--स्वभावहेतु, कार्यहेतु, और अनुपलब्धिहेतु । प्रथम दो 
हेतु विधिसाधक हैं और अन्तिम हेतु प्रतिपेघसाधक हैं। जैनदर्शन मे हेतु के स्वभाव, व्यापक, कार्य, कारण 
पूर्वंचर, उत्तरचर, और सहचर भेद किये गये हैं। जैनदशंन मे हेतु के सामान्यत दो भेद मिलते हैं--- 
उपलब्धिरूप ओर अनुपलब्धिरूप । ये हेतु विधेयात्मक और प्रतिषेंघात्मक होते है | उनमे प्रत्येक के ६ 
भेद हैं--स्वभाव, कार्य, कारण, पूर्वचर, उत्तरचर और सहचर । बौद्धदर्शन मे स्वभाव और कार्य ये दो ही 
भेद स्वीकार किये गये है। जैन दर्शन मे हेतु का एक ही रूप माना गया है---अविनाभाव । उसके दो भेद 
हँ---सहभावनियम और क्रमभाव नियम । 


९, हेत्वाभास--- 
हेतु के स्वरूप से विरहित होकर भी जो हेतु की तरह प्रतिभासित होता हो वह हेत्वाभास कह 
लाता हैँ | नैयायिक हेतु के पचरूप के समान पाच हेत्वाभास मानते हैं--असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक 





२ प्रमाणवातिक, मनोरथ, पृ०७ 


२ साधनात्‌ साध्यविज्ञाममनुमानमू--न्यायविनिश्चय १६७ 
है प्रमाणवातिक, ३, १४ 
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१६० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ट 


कालात्यपदिष्ट और प्रकरण-सम । वौद्ध त्रैँरूप्प के रूप मे तीन हेत्वाभास मानते है--असिद्ध, विरुद्ध, 
और अनैकामन्तिक । जैन दर्शन मे भी साधारणत इन्ही हेत्वाभायों को स्वीकार किया गया है । पर अकलंक 
मात्र असिद्ध को हेत्वाभास मानते हैं । 
१० बाद-विवाद-- 

वादविवाद की परग्परा भारतीय सस्कृति में बहुत प्राचीन है | मिलिन्दपञ्ह में वाद के दो रूपो 
का उल्लेख आया है--पण्डितवाद और राजवाद । पण्डितवाद में शैक्षणिक स्तर पर वाद विवाद किया 
जाता है। पर राजवाद मे कठोर अनुशासन बना रहता है । न्यायणास्त्र मे इसके तीन भेद मिलते हैं--- 
वाद, जल्प और बितण्डा । बीतरागकथा को वाद कहा जाता है | इसमे तत्त्वनिर्णय करना मुस्य उद्द श्य 
है । यहा छल, जाति आदि निग्रहस्थानो का प्रयोग नहीं किया जाता | परन्तु जल्प और वितण्डा में जय- 
प्राजय की भावना होती है । और उसमे छलादि निग्नह स्थानों का यथासभव प्रयोग किया जाता है। जैन- 
दर्णन प्रारम्भ से ही अहिसा, सयम और त्याग की भ्रूमिका पर अडिग रहा ह॑ इसलिए वहा छलादि का 
प्रयोग किसी भी स्थिति में स्वीकार नही किग्रा गया ।'* वीद्धदर्शश में उपायहृदय भादि ग्रन्थों मे निग्नह 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है, परन्तु ध्मकीति ने उनका प्रयोग अनुचित बताया । यहा अहिसा का 
हृष्टिकोण प्रमुख रहा हैं । इसलिए घर्मकीति ने असाधनागवचन और अदोपोद्भावव नामक दो निग्रह- 
स्थानों को स्वीकार किया है । 
११ शब्द अथवा आगम-प्रमाण--- 

शब्द अथवा आग्रम प्रमाण भी विवादास्पद विषय है। वशेषिक शब्द को अनुमान प्रमाण के 
अन्तर्गत रखते है । मीमासक शब्द और अर्थ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकर वेद 
को अपोरुपषेय मानते है । वैयाकरणो के अनुसार शब्द क्षणिक होने से अभर्थवोघक नहीं होते अत वे स्फोट 
नामक एक अन्य नित्य तत्व मानते है तथा यह मत व्यक्त करते हैं कि सस्क्ृत शब्दों में ही अर्थवोधक 
शक्ति होती है । पालि-प्राकृत आदि देशी भाषा मे उस शक्ति का अभाव है । जनदाशेनिक शब्द या आगम 
प्रमाण को तीर्थकर के वचनो से निवद्ध साक्षात्‌ या प्रणीत ग्रन्थों तक ही सीमित नहीं रखते, बल्कि 
व्यवहार में सकेतादि से उत्पन्न ज्ञान को भी आगम प्रमाण में गर्भित कर लेते है । 

परन्तु बौद्ध शब्द को ही प्रमाण नही मानते, क्योकि शब्द का अर्य के साथ उनकी हृष्टि मे न 
तादात्म्य सम्बन्ध हैं और न तदुत्पत्ति । उनकी दृष्टि मे शब्द विकल्प-वासना से उत्पन्न होते हैं अत वे 
वाह्यार्थ का ग्रहण कराने मे असमर्थ है, जैसे--अग्रुलि के अग्रभाग में सौ हाथी हैं ।” इस प्रकार के 
तथ्यहीत वाक्‍्यो के उच्चारण मे व्यक्ति अथवा वक्‍ता दोपी नहीं । क्योकि यदि वक्‍ता मु गा हो तो वह इस 
अकार का असत्य ज्ञान नही करा सकता । इस प्रकार के ज्ञान उत्पन्त करने में तो शब्दों की हीं महिमा 
मूल कारण है | अतः पुरुष भी यदि ये शब्द बोलेगा तव भी असत्य ज्ञान होगा । अत विकल्प-वासना से 


शब्दी का जन्म होता है और शब्दों से विकल्पों का जन्म होता है। शब्द अर्थ का स्पर्श भी नहीं 
कर सकता है ।* 





१ सिद्धिविनिश्चय, जल्पसिद्धि 
२ अमाणवारतिक टीका १,पृ० २८८ । जैन न्याय, पृ. १३६ । 
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# देवता बान्धवा ब्मल्त$ # 
संत्त- सबसे बड़े देवता व फजगदुनेधु है । 
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१२. अनेकान्तवाद--- 
किसी व्यक्ति अथवा पदार्थ के विपय में छद॒मस्थ जीवन परिपूर्ण रूप से जानने में असमर्थ 

होता है । चिन्तक अपने-अपने दृष्टिकोण से उसके विषय में विचार करता है । विचार वैभिन्‍न्य होने के 
कारण सघप का जन्म होता है। ऐसे ही सघर्पों को दूर करने के लिए जैनदर्शन ने स्याद्वाद (भाषागत) 
ओर अनेकान्तवाद (विचारगत) की प्रस्थापना की । इस सिद्धान्त मे प्रत्येक व्यक्ति के हष्टिकोण का 
समादर किया है | हठ और कदाग्रह की भावना इस विचार में नही है । पालिसाहित्य में भगवान वुद्ध ने 
विभज्जवाद सिद्धान्त को प्रस्तुतकर लगभग इसी भावना को प्रस्फुटित किया है। वहा विभज्जव्याकरणीय 
के माध्यम से प्रश्नों का विभाजनकर उत्तर प्रस्तुत किया जाता है। अहिंसा की भावना इन दोनो सिद्धातो 
में समाहित है । 

रु इस प्रकार जैनदशं न और वौद्धदर्शन मे अनेक साहश्य और वंसाहश्य परिलक्षित होते है । 
उनकी पृष्ठभूमि मे श्रमणसस्कृति की मूल भावनाएं सन्निहित हैं । पर चू कि चिन्तन परम्परा की दिशा 
कथचित्‌ पृथक्‌ थी इसलिए कालान्तर में वैसाहश्य बढ़ता गया। साहश्य की भूमिका अवश्य एक थी। 
इन साहश्यों और वैसाहश्यो के बावजूद दोनों दर्शनो ने भारतीय चिन्तन परम्परा को बहुत कुछ दिया है, 
जिसकी समीक्षा करना अभी भी शेप है। 


थे 
मम “- श्रद्धा और मेधा 


 जनदर्शन मे जितना महत्व श्रद्धा का है, उतना ही 
तक का भी है। तक॑ के द्वारा वस्तुतत्व का सम्यक्‌ परीक्षण 
किया जाता है, और फिर श्रद्धा के द्वारा उसका स्वीकरण ' 
श्रद्धा और मेघा का सम्मिलन ही--सम्यगृदर्शन है। 
साधक के लिए आगमो मे इसीलिए दो विशेष शब्दों का 
प्रयोग हुआ है--'सड्ढी/ और 'मेहावी' श्रद्धावान और 
मेधावान ! 


बुद्धि को ताक पर रखकर विश्वास करना--अंध- 
विश्वास है,अंधश्रद्धा है और श्रद्धा-शुन्य तर्क-वितर्क करना- 
केवल कुतक, विवाद एवं विग्रह है । 


, श्रद्धा मर सेघा का संतुलित विचार मंथन ही- 
जन दर्शन है । 


३२१ 
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स्पदु धरती के जगमकल्यवृक्ष हैं 
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दर ">> जेनधर्म का साधना-समार्गे 


एक मनोवेज्ञानिक विश्लेषण 
--भी कन्हैयालाल लोढा एम० ए० 





'जैनधर्म---जैन और धर्म दो शब्द से वना है। (वत्युसहावों धम्मों वस्तु के स्वमाव को 
घर्म कहते हैं। जैसे आग का स्वभाव उप्णता, आग का धर्म है। इसी प्रकार दात्मा का स्वभाव अनत- 
जान, दर्शन, आनन्द अर्थात्‌ 'सच्चिदानन्द स्वरूप' आत्मा का धर्म है । जब आत्मा का स्वश्नाव परपदाय- 
पुद्गल के निमित्त से राग-ह्े प, विपय, कपायरूप विकारी अवस्था का श्राप्त हो, अशुद्ध हो जाता हैं 
तो वह विभाव कहा जाता है, इसे ही अधर्म भी कहा जाता है और जिन कारणो से यह विभाव अवस्था 
होती है उन कारणों को भी, उन पर कार्य का आरोप कर उपचार से अधम कहा जाता हू। अधम 
मिटने पर धर्म स्वत उपलब्ध हो जाता है । 

धर्म के दो रुप है--पहला आत्मा का स्वभाव रूप धर्म है और दूसरा जिन उपाया कारणों 
से विभाव छूटकर स्वभाव की उपलब्धि हो उन उपायो को भी कारण में कार्य को आरोप कर उपचार 
से धर्म कहा जाता है। धर्म के पहले रूप का मिरूपण निरचयनय से किया गया है और यह साध्य 
रूप धर्म है | धर्म का दूसरा रूप उपचार पर आधारित है अत- इसका निरूपण व्यवहास्तय का विपय 
है। और यह साधन या साधना रूप घर्म है। अत घम्म के दो रूप हुए--एक निश्चयनय से और 
दूसरा व्यवहारनय से । निश्चयनय से 'साध्य' धर्म है और व्यवहारनय से 'साथना' घ॒र्मं हैं। साथना 
से ही साध्य की उपलब्धि होती है अर्थात्‌ व्यवहार से ही निश्चय की प्राप्ति होती हैं। अत साधक 
को साध्य बर्थात्‌ गन्तव्यस्थल को लक्ष्य करके साधना-पथ पर अपने प्रगतिस्थ को सतत बा बढात 
रहना चाहिए । 

साधना-पथ के पथिक को हो साधक या जैन कहा जाता है। जैन का अर्थ है जीतने का 

प्रयत्त करनेवाला । जो विपय-कपाय रूप विकारो पर, अधर्म पर विजय पाने का प्रयत्व करता है 
साधना करता है, वह जन है। अत “जैनधर्म' का अर्थ हुआ--वह मार्ग, जिस पर चलकर विकारों 
प्र विजय पायी जाय, बनिष्ट अवस्थाओ से छटकारा पाया जाय । इस प्रकार जैन-साधना जीवन- 
साधना है, जन-साधना हैं, प्राणीमात्र की साधना है, आनन्द पूर्वक जीने की पद्धति है । 
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देवता बान्धवा चसन्‍्तः 
संन- सबसे बड़े देवता व जगदूनेंघछ हे 
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शष कन्हैयालाल लोढा : जैनधर्म का साधवा-मार्ग--एक मनोवैज्ञानिक विश्लेषण | १६३ 


आध्यात्मिक चिकित्सा ; 


जैन साधना को हम आध्यात्मिक चिकित्सा भी कह सकते है । क्योकि चिकित्सा उसे कहा 
जाता है जिससे विकार दूर ही व स्वास्थ्य की प्राप्ति हो। जिससे शरीर के विकार या रोग मिटकर 
शरीर स्वस्थ हो, उसे शारीरिक चिकित्सा वहा जाता है। जिससे मन के विकार या रोग मिट्कर मन 
स्वस्थ हो, उसे मानसिक चिकित्सा कहा जाता है। इसीप्रकार जिससे आत्मा के विकार मिटकर 
आत्मा स्वस्थ होवे उसे आध्यात्मिक चिकित्सा कही जा सकता है। यही कार्य साधना का भी है अत. 
साधना एक प्रकार से आध्यात्मिक चिकित्सा ही है। साधना की सारी प्रक्रिया प्राय चिकित्सा को 
प्रक्रिओं से मिलती है। 


ऊपर कहा गया है कि आत्ता के चिकारो पर विजय पाने का उपाय ही जैनसाधना है । 
चिजातीय तत्व का सयोग ही विकार है। शरीर में जब विजातीय तत्व का सयोग होता है तब शरीर 
में विकारोत्यत्ति होती है जो रोग के रूप में भरकीट होती है, इसीप्रकार आत्मा का जब॒ विजातीय तत्व 
पुद्गलद्रव्य से सबोग होता है त्व भात्मा विकार ग्रस्त होती है और वे ही विकार कमोदिय के रूप मे 
ज्स्म , जरा, मरण, रोग, शोक, दुं खं, दारिद्रय आदि अनिष्ट दशाओ मे प्रकट होते हैं जो किसी भी 
प्राणी को इष्ट नहीं है। जिस प्रकार शारीरिक विकारों या रोगो से छुटकारा पाने या स्वस्थ होने के 
दो उपाय हैं--(१) पथ्य और (२) उपचार] पशथ्य-पाचच से नये विकारों की उत्पत्ति रुक जाती है 
अर दवा आदि के उपचार से शरीर मे सचित विकार नष्ट हो जाते हैं और शरीर पूर्ण स्वस्थ हो 
जाता है। इसीप्रकार आत्मा के विकारों या कर्मों से छुटकारा पाने के भी दो उपाय हैं--[ १) सवर 
और (२) तप । सवर यह पथ्य रूप उपाय है । इससे आत्मा में नये विकारों की उत्पत्ति या कर्म बध 
होना रुक जाता है और निर्जरा से आत्मा में सचित कर्म क्षय हो जाते हैं। जिससे आत्मा पूर्ण स्वस्थ 
हो जाती है, अर्थात्‌ स्वरूप मे स्थित हो जाती है | इसी को मुक्ति कहा जाता है। मुक्ति अर्थात्‌ सर्व 
विकारों से, कर्म वच्धनों से, अनिष्ट दक्षाओ से, दु खो से सदा के लिए छुटकारा । 


सवर 

आश्रव का तिरोध करना अर्थात्‌ कर्मबन्ध के कारणों का निवारण करना सवर है। सवर 
का कार्य पथ्य-्पालन करने के समान है। जिंस प्रकार शारीरिक चिकित्सा में पथ्य-पालन का तात्पर्य 
है--ऐसा आहार-विहार न करना जो विकार बढाता हो प्रत्युत ऐसा आहार-विहार करना जो विकार 
घटाने मे सहायक हो। इसीप्रकार आध्यात्मिक चिकित्सा मे, साधना क्षेत्र मे सवर से तात्पर्य है--- 
ऐसी प्रवृत्ति न करना जो विकार बढाती हो, कर्म बध की कारण हो प्रत्युत ऐसी श्रवुत्ति करना जो 
विकार घटाने में सहायक हो । अत सवर के दो रूप हुए--(१) निपषेध-परक रूप अर्थात्‌ निवृत्ति--- 
कर्मवघ के हेतुओं को यथाशकक्‍्य रोकना और (२) विधि-परक रूप अर्थात्‌ शुभ योगो की प्रवृत्ति-- 
खाना पीना, उठता-बैठना, बोलना-चालना आदि क्रियाएं विवेकपूर्वंक करना, नम्नता, सरलतापूर्वक 
व्यवहार करना, मैत्री, प्रमोद, करुणा, माध्यस्थ आदि शुभ भावनाओ का चिन्तन करना । 


कर्म बध के पाच हेतु हैं--(१) मिथ्यात्व (२) अविरति (३) प्रमाद (४) कषाय और 
(५) अशुभयोग | इतके निवारण करने के साधन हैं--(१) सम्यक्त्व (२) विरति (३) अप्रमाद- 





मकुनकृछ 


॥ भुनिद्वय अभिननदूकः डरथ 
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१६४ | मुनिदय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति [हि 


सजगता (४) अकपाय या कपायमदता और (४५) शुभयोग । ये ही सवर है । यहा इत कपायो व इनके 
निवारण के उपायो पर प्रकाश डाला जा रहा है--- 


सम्यक्‍त्व--जो वस्तु जैसी नही है उसे वैसी मानना मिथ्यात्व है। पर को 'स्व मानना 
सबसे बडा मिथ्यात्व है। यही अन्य सब मिथ्यात्वो की भूमिका है। 'पर'॑ वह है जो आत्मा से भिन्न है, 
जो आत्मा के साथ सदा न रहे । इस दृष्टि से घन, धाम, धरा आदि वस्तुए तो पर हैं ही, शरीर, 
इन्द्रिय, प्राण, मन आदि भी पर है। इन्हे मैं मानने से इसमे आत्मभाव, अपनत्वभाव, जीवन बुद्धि 
हो जाती है। प्राणी इनकी प्राप्ति मे ही अपना जीवन मानने लगता है और इनके नाश में अपना नाश 
मानने लगता है। फलत वह इनके अधीन हो जाता है अर्थात्‌ पराधीन हो जाता है। 'पर' में अपनत्व 
भाव होने से प्राणी मोह मे आवद्ध हो जाता है, अपना भान भूल जाता है जिससे बह॒ता-ममता, 


विपय-वासना, कपाय-कामना आदि समस्त विकारो की उत्पत्ति होती है जो समस्तबधनो व ढु खो के 
कारण हैं । 


विरति-- मिथ्यात्व के कारण जीव 'पर-पदार्था” की उपलब्धि मे ही जीवन मानता है। पर 
में जीवन वुद्धि होने से पर के भोग मे जीव को सुख की प्रतीति होती है । सुख की प्रत्तीति होने से पदार्थों 
के प्रति रति या अनुरक्ति भाव उत्पन्न होता है। यही रति या सुख लोलुपता वासनाओ एवं कामनाओ 
को जन्म देती है, जिनके अधीन हो वेचारा उनकी पूर्ति के लिए प्रवृत्ति करता है। उसकी यही रागात्मक 
वृत्ति की पूर्ति हेतु की गई प्रवृत्ति अविरति है । अविरति में आवद्ध व्यक्ति की वृत्ति या श्रवृत्ति भोगो की 
प्राप्ति के लिए स्वच्छन्दता का रूप धारण कर लेती है । यही स्वच्छन्दता असयम कहलाती है । असयम 
अविरति भाव का ही क़ियात्मक रूप है । 


सम्यक्त्व प्राप्ति से साधक इस तथ्य को जान लेता है कि पर-पदार्थ मेरे से भिन्न है औौर मेरा 
सुख-परपदार्थों के आधीन नही है । परपदार्थों से सुख की प्राप्ति यथार्थ सुख न होकर सुख की प्रतीति 
मात्र है, सुखाभास है । परपदार्थो से सुख की प्राप्ति होती है, इस मान्यता के हटते ही साधक का पर- 
पदार्थों के प्रति विराग भाव उत्पन्न हो जाता है। फिर उसे अपना हित व सुख भोगो, वासनाओ, 
कामनाओ के त्याग मे अनुभव होने लगता है। फलत वह भोगो, वासनाओ, कामनाओ व पापषो को त्यागने, 


सकुचित व सयमित करने हेतु ब्रत घारण करता है| ब्रत विरतिभाव का क्रियात्मक रूप है, इसी को 
सयम भी कहते हूँ । 


विरति के दो रूप हैं--(१) पापरूप आरम्भ-प्रवृत्तियो का त्याग, यह विरति सवर साधना 
का निपेघपरक रूप है । (२) विरति का दूसरा रूप विधिपरक है इसमे अगुव्नत, महान्रत, ईर्या, भाषा, 
एपणा आदि समितियो का पालन करना, अनित््य, अशरण आदि भावनाओं का चिन्तन करना इत्यादि 
शुभयोग की प्रक्षत्तियाँ जाती है । क्योकि ये प्रवृत्तियाँ राग घटाने व वृत्तियो से अतीत शुद्ध अवस्था प्राप्ति 
में हेतु हैँ, इसलिए साधना की अगर हैं। विरति से राग घटता है । राग घटने से साधक मे निराकुलता, 
शाति व स्वाधीनता के भावों को वल मिलता है व आत्मस्थिरता मे वृद्धि होती है । विरति या ब्रत घारण 


करना सवर साधना का प्रधान क्रियात्मक व विप्तिपरकरूप है । अत यह व्यवहार में सवर का प्नय्वाची 
सा बन गया है । 
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अप्रमाद-- भोग-जन्य सुख-लोलुपता मे प्रमत्त (मस्त) होना भ्रमाद है। प्रमत्तता से प्राणी मे 
जडता आती है, सजगता नही रहती है । फलत उसमे साध्य की प्राप्ति के प्रति उदासीनता, शिथिलता 
आ जाती है, जिससे साधना की प्रगति अवरुद्ध हो जाती हैं। वस्तु, व्यक्ति, परिस्थिति के सुख में आबद्ध 
रहना, साधना में वर्तमान में तत्पर न होकर भविष्य के लिए टालते रहना प्रमाद है। दूसरे शब्दी में पर के 
संग जनित विषय-कपाय के सुख मे प्रमत्तता रूप सुप्तावस्था प्रमाद है । 

विरति भाव से ससार की असारता, अनित्यता, अशरणता आदि वैराग्य भावों की उत्पत्ति 
होती है जिससे साधक की कर्म, पराधीनता व राग आदि दोपो से जनित दु खो पर हृष्टि जाती है और 
दु खो के कारणभूत वे दोप उसे असह्य होने लगते हैं । यह असह्यता ही उसे सजग बनाती है और दोपो 
व विकारों के निवारण के लिए कटिवद्ध करती है । पापो, दोपो की निवारक रूप साधना को भविष्य के 
लिए न टालना, पूर्ण सामथ्यं से वर्तमान में ही साधना में तत्पर होना अप्रमाद है । 

पाप या दोपो या विकारों का एक अश भी विद्यमान रहते जीवन मे शांति व सुख अनुभव 
क्रना प्राधीनता मे आवद्ध रहना है जिसके परिणामस्वरूप प्राणी को भयकर दु ख भोगना पडता है। 
जिस प्रकार प्रत्येक छोटे से बीज मे वृक्ष की सत्ता विद्यमान हैं जो अनुकूल निमित्त पाकर श्रकट हो जाते 
हैं इसीप्रकार पाप या कपाय के एक सूक्ष्म अश में भी समस्त पाप या विकारों की सत्ता विद्यमान है 
जो अनुकूल निर्मित्त मिलने पर प्रकट हो सकते है। अत पाप, कपाय, विषय-विकार का अश मात्र भी 
विद्यमान रहते उसके नाश का उपाय न करना, शाति से बैठे रहना अपना घोर अहित करना है, यह महा 
प्रमाद है। प्रमाद महा शत्रु है। साधना में सतत सजग व अनवरत रत रहना ही अप्रमाद है। अप्रमाद 
मानव मात्र का कत्तेव्य है। साधक को भ० महावीर का यह सूत्र सदैव स्मरण रखना चाहिये --समय 
गोयम मा पमायए, अर्थात हे गोतम | हे साधक | समय मात्र का भी प्रमाद न कर । 

अकपाय---जिन भावों से कर्मों का कर्पषण हो वे कपाय है। कपाय का मूल है राग या 
आसक्ति । आसक्ति पर से होती है अत यह पर के सग मे आवद्ध करती है, पराधीन बनाती है। पराधीनता 
ही वध है। आसक्ति से ही क्रोध, क्षोभ, मान, अहत्व, ममत्व, माया, प्रवचना, लोभ, सगम्रहंवृत्ति आदि 
दोपो का जन्म होता है। आसक्ति से पर के प्रति आकर्षण होता है। जिससे कर्म खिंचकर आत्मा से बध 
जाति है | कर्म बधने से आत्मा भारी हो जाती है, आत्मा का पतन हो जाता है। 

वैराग्य की तीत्रता से सजगता आती है। सजगता से राग, हूं प, कषाय या आसक्ति जनित 
आकुलता असह्य हो जाती है जिससे साधक कपाय रहित होने का प्रयत्त करता है । कपाय रहित होना 
व्‌ कषाय की तीत्रता कम करना सवर है ! 

शुभयोग--मन, वचन, काया के योगो की पाप रूप प्रवृत्तिया अशुभयोग हैं। अशुभयोगो, 


दु्यसनों से पाप कर्मो का बंध होता है, जो दु ख का हेतु है। अत अशुभयोगो का साधना में किचित्‌ भी 
स्थान नही है । 


सवर और निर्जेरा की क्रियात्मक साधना व चारित्र पालन निर्भर करता है मन, वचन व 
काया की शुभ प्रवृत्तियों पर। मन, वचन, काया की प्रवृत्तियो अर्थात्‌ योगो के अभाव में सवर और निजरा 
की विधिपरक साधना, साधुचर्थ्या का पालन व तप करता सभव ही नही है । अत मन, वचन, काया के 
जिन योगो से सबम पालन हो, तप हो अर्थात्‌ सवर-निर्जरा की क्रिया हो वे शुभ योग कहें जाते हैं । शुभ 
योग विषय-कपाय को मद व क्षीण करनेवाले, और वराग्यवृत्ति बढाने वाले होने से सवर हैं । 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्ा व्ेसाथ शा 2 
है (६9) मान्य शगिसव्लल जश 
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१६६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ . धर्म, दर्शन एवं सस्कृति |! 


निर्जरा--कर्मक्षय की वह प्रक्रिया, जिससे प्राणी पूर्व सचित कर्मों को, बिना फल भोगे ही 
प्रिषाक काल के पूर्व ही क्षय कर देता हे उसे निर्जरा कहा जाता हूँ । निर्जेरा का कार्य उपचार के समान 
है, जिस प्रकार शारीरिक चिकित्सा मे उपचार का तात्पर्य है--दवा आदि का ऐसा प्रयोग जिससे शरीर 
मे संचित विकार रोग के रूप मे प्रकट होने के पूर्व ही नष्ट हो जाय । इसीप्रकार आध्यात्मिक चिकित्मा 
या साधना जगत मे नि्जेरा का तात्पर्य है--उपवास, ध्यान, स्वाध्याय आदि का ऐसा प्रयोग जिससे आत्मा 
के सचित कर्म उदय में आये बिना ही, फल दिये विना ही नष्ट हो जाये । 
निरजेरा को 'तप' भी कहा जाता है 'तपसा निर्जेरा चा [तत्त्वार्थसूत्र अ० € सूत्र ३| सूत्र के 
अनुसार तप में सवर भी रहता ही है अर्थात्‌ तप-सवर से भी ऊपर की साधना “निर्जरा है । 
जिस प्रकार ताप से वीज भस्म हो जाता है या भस्म नही होता तब भी ताप से उसको 
सरसता नष्ट हो जाती है जिससे वह निष्प्राण हो जाता है और फल देने में असमर्थ हो जाता है, इसी 
प्रकार तप से कर्म भस्म या निष्प्राण हो जाते हैं। उनमे फल देने का सामथ्य नही रहता है। जिसप्रकार 
वीज भे फल देने की शक्ति उसकी सरसता में है। सरसता का अत होते ही वह निष्प्राण हो 
जाता है , इसीग्रकार कर्मो मे फल देने की शक्ति उनकी सरसता अर्थात्‌ कपाय मे है। क्षीण होते ही 
“रसबध' नष्ट हो जाता है। रसवध के नष्ट होते ही स्थितिवध नप्ट हो जाता है। इन दोनो बधो के 
नाश होते ही प्रकृतिवध व प्रदेशवध का नाश हो जाता है, कारण कि प्रकृति वध को सजीव रखने 
वाला रसबध व प्रदेशवध को टिकाने वाला स्थिति बध ही होता है । इन चारो प्रकार के कर्म वधो के 
क्षय होते ही कर्म खिर जाते हूँ, निर्जरित हो जाते है । फलिता्थ यह है कि बिना फल भोगे ही कर्मों के 
क्षय का उपाय है---कषाय का क्षय । कपाय क्षय का उपाय ही निर्जरा या तप रूप साधना है। जिस 
प्रकार ताप से एक-एक बीज भस्म न होकर अगनित बीज एक साथ भस्म हो जाते हैं, इसीप्रकार तप 
से एक-एक कर्म भस्म या क्षय न होकर असख्य कर्मों का एक साथ क्षय होता है। 
कर्मे-क्षय का उपाय कपाय-क्षय है और कपाय-क्षय का उपाय है कपाय को निर्जीव बनाना । 
कपषाय सजीव रहता है राग के रस से अर्थात्‌ रति या दोप-जनित सुख लोलुपता से | सुख लोलुपता का 
कारण है सुख भोग की मधुरता | जैसे सर्प के विष के प्रभाव से मानव मोह-गस्त हो जाता है और सुध- 
बुध खोकर जडता को प्राप्त हो जाता है, इसी प्रकार सुख की मधुरता मे ग्रस्त व्यक्ति मोह, प्रमाद व 
जडता को प्राप्त हो जाता है जो मृत्यु तुल्य है। इतना ही नही, विप के सेवन से तो एक वार प्राणान्त 
होता है, परन्तु विपय-कषाय के सुख के भोगी को अनेक बार जन्म-मरण की असह्य बेदता सहनी पडती है । 
सुख-लोलुपता ही समस्त दोपो, कर्म बधनो व असाधनों की जननी है । सुख-लोलुपता सुख का 
प्रलोभन, सुख की दासता, सुख भोग की रुचि, सुख की आशा, आसक्ति आदि सुख-भोग रूप रति या 
अविरति के ही विविध रूप हैं । रति न हो तो दोषो की उत्पत्ति ही न हो। दोप ही दुख के जनक हैं । 
स्वभाव से ही दु ख किसी को भी प्रिय नही है । अत दुख का अन्त करने का प्रयत्न सभी करते हैं, परन्तु 
प्राणी फलरूप दुख का ही अन्त करना चहता है, दुख के मूल 'दोप' या रति या सुख-लोलुपता का 
नही । इससे दु ख का, वन्धन का आत्यतिक क्षय नही हो पाता हैं । 
पराधीनता-जनित सुख का भोग करते व सुखभोग की रुचि रहते दुखो का अन्त करने का 
प्रयत्न निण्फल है। जिसप्रकार शरीर मे उत्पन्न रोग शरीर मे स्थित विकार का परिणाम है, कारण 
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नही । रोग के लक्षण रूप में प्रकट होने पर रोगी को दुख व पीडा होती है, जिसे दूर करने के लिए 
रोगी दवा लेता है| दवा दो प्रकार की होती है---एक प्रकार की दवा रोग-जनित वेदना को दबानेवाली 
होती है और दूसरे प्रकार की दवा विकार नाश करनेवाली होती है। प्रथमश्रकार की दवा से शरीर पर 
प्रकट रोग के लक्षण व पीडा कुछ काल लिए के दब जाते या लुप्त व शात हो जाते हैं परन्तु शरीर के 
क्षीतर का विकार व उसके कारण ज्यो के त्यो विद्यमान रहते हैं, जो कुछ समय पश्चात्‌ पुन रोग के रूप मे 
प्रकट हो जाते हैं । अत इस रोग को मिटा समझना भूल है । वास्तव मे तो रोग तब ही मिटता है जब 
आतरिक विकार नष्ट हो जाय, दूसरे प्रकार की दवा यही कार्य करती है। उपचार का यही सिद्धान्त आध्या- 
त्मिक जीवन पर भी चरितार्थ होता है । प्राणी का दुख उसकी आत्मा मे सचित विकारों का परिणाम या 
लक्षण है । दुख को सुख की सामग्री जुटाकर उसका उपयोग कर मिटाना दुख को सुख रूप दवा से 
दवाना मात्र है । इससे दु ख का अन्त नही होता है कारण कि इस स्थिति में विकार व उनके कारण ज्यो 
. के त्यो विद्यमान रहते हैं। जो कुछ समय पश्चात्‌ पुत. दुख रूप मे प्रकट ही जाते हैँ। अत इससे दु ख 
का अन्त नहीं होता दुख केवल कुछ समय के लिए शान्त ही होता है । दुख का अन्त तो तव ही सभव 
है जब दुख के कारणभूत दोपो या विकारो का क्षय किया जाय । भात्मा में विकार या कर्म विद्यमान 
रहते दू ख मिटा समझना भयकर भूल है | इसी भूल के कारण प्राणी अब तक ढे,ख से मुक्त नही हो सका 
है । यह तथ्य है कि फल का विनाश वास्तविक विनाश है | दुख फल है ओर रागादि विकार रूप सुख 
भोग की रुचि या सुख-लोलुपता इसका मूल है । अत सुख भोग की रुचि के नाश में ही दुख का नाश 
निहित है | 
सुख भोग की रुचि या सुख-लोलुपता के क्षय का उपाय हुं---सुख भे दु ख का दशेन करता । 
सुख में दु ख-दर्शन का उपाय है दुख को सजीव वनाना | सजीव दुख वह है, जो इतना असह्य हो जाय 
कि दु खी विद्यमान दु ख के निवारण से सन्तुष्ट न होकर दुख के मूल कारण सुखलोलुपता के निवारण 
के लिए उद्यत हो जाय । निर्जीव दुख वह है जो सहन हो जाय, सुख-भोग से दव जाय और दुख के 
मौलिक कारण के निवारण के प्रयत्न की जिज्ञासा ही उत्पन्न न हो । 
दुख की अनुभूति ताप है। ताप को सजीव बनाने की क्रिया तप है। तप का कार्य है दोप- 
जनित सुख-भोग की रुचि का नाश करना । सुख-भोग का आश्रय है तन और मन । तन-मन के तादात्म्य 
या तन-मन में जीवन वुद्धि से ही सुख-भोग की रुचि उत्पन्न होती है । अत सुखं-भोग की रुचि मिटाने 
के लिए तन-मन से तादात्म्य भाव हटाना आवश्यक है। शरीर से तादात्म्यभाव हटाने की क्रिया 
वाह्मयतप है और मन से तादात्म्य भाव हटाने की क्रिया आम्यन्तर तप है । 


बाह्मतप--शरीर से तादात्म्यभाव हटाने की क्रियाएँ वाह्यतप है । ये क्रियाए छ है--- 
१---अनशन २--उनोदरी ३--चृृत्तिसक्षेप ४---रसपरित्याग ५--काय-क्लेश और ६ -विविक्त शय्यासन। 

अनशन का प्रभाव सीधा शरीर पर पडता है। इससे क्षुधा की पीडा उत्पन्न होती है) इस 
पीडा को भोजन पूत्ति से मिटाकर सुख प्राप्त करने की आशा से सहन करना, निर्जीव पीडा है। भूख 
की ऐसी निर्जीव पीडा प्राय सभी प्राणी अनन्तकाल से भोगते आ रहे हैं परन्तु उतकी भूख की पीडा 
अब तक भी ज्यो की त्यो विद्यमान है ! भूख की सजीव पीडा वह है, जिसमे प्राणी भूख का आत्यतिक 
अभाव करने के लिए उसके आदि कारण को खोजता है तो वह पाता है कि इस पीडा का निकटतम व 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूकाबा 
रापु पन्‍ली के जगम कन्पकृक्ष हैं। 
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प्रकट कारण शरीर है, शरीर प्राप्ति का कारण कर्म बध है, कर्म-बंध का कारण विपय-कपाय आदि 
विकार हैं, विकार-उत्पत्ति का कारण है विकार जनित सुख-लोलुपता । अत पीडा का वास्तविक कारण 
सुख-लोलुपता है। सुख-लोलुपता से विकार, विकार से कर्म और कर्म से शरीर की उपलब्धि होती है 
तथा शरीर के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता है जिससे शरीर मे आत्मवुद्धि--जीवनबुद्धि होती 
है और प्राणी अपने को शरीर रूप ही समझने लगता है, शरीर की विद्यमानता में अपना जीवन व 
णरीर के नाश में अपना नाश 'मृत्यु” मानने लगता है । 


क्ष॒धा की पीडा को सजीव वनाने की क्रिया ही अनशन है। क्षूघा की पीड़ा सजीव अर्थात्‌ 
असह्य होते ही इसका बभाश्रय क्षेत्र शरीर, उसका तादात्म्य, तथा परम्परा कारण कर्म, दोप व सुख- 
लोलुपता असह्य हो जाती है तथा इससे आत्यतिक क्षय की भावना प्रवल हो जाती है, जिससे साधक 
में शरीर, दोप व सुख की दासता से मुक्त होने की भावना उत्कट हो जाती है। सुख, दुख का मूल 
होने से उसे सुख, दुखरूप अनुभव होने लगता है अर्थात्‌ विरति हो जाती है । उसे विकार जनित सुख 
मे पराधीनता, नश्वरता, आकुलता, जडता, क्षुव्धता को वेदना की अनुभूति होने लगती है । इस विरति 
रूप अनुभूत्ति मे वह इन दोषों व दु खो से छठने के लिए व्यग्न हो उठता हैँ। यह व्यग्रता- उसे प्रमाद 
से छडाकर उसमे सबगता लाती हैं। यह सजगता दोष अर्थात्‌ कषाय की विद्यमानता को असह्य कर 
देती हैं । जिससे कपाय व कषाय-जनित सुख-लोलुपता, रति, राग, सुखभोग की कामना गलने लगती हैं। 
कपाय-जनित सुख या रस सूखने से कपाय नीरस या निर्जीव होकर क्षय होने लगता हूँ । कषाय के 
क्षय होते ही कर्मो का रस-बंध व स्थिति-बध का क्षय हो जाता है। रस-बध के क्षय होते ही कर्म 
नीरस, निष्प्राण, निर्जीव हो जाते हैं और स्थिति वध का क्षय हो जाने पर कर्म खिर जाते हैं, निर्जरित 
हो जाते है | तात्पर्य यह है कि दुख या ताप की सजीवता से कर्मो का क्षय या निर्जरा होती हे । 
अनशन, उनोदरी आदि वाह्म तप शरीर, इन्द्रिय आदि के ताप अर्थात्‌ दुख को सजीव बनाते हैं। तप 
के प्रताप से शरीर व इन्द्रिय-जनित विषय सुख सूखता है, क्षीण होता है, शरीर के श्रति आत्मबुद्धि, 
जीवनवुद्धि, तादात्म्य हटता हैं तथा विरति व सजगता (अप्रमाद) की वृद्धि होती है जिससे कपाय- 
क्षय होता है । कपाय-क्षय होने से कर्मे-क्षय होते है । " 
शारीरिक रोग दूर करने के विविध उपाय हैं। प्रथम उपाय उपवास हैं इससे जठराग्नि 
की शक्ति जो पहले भोजन पचाने का काम करती थी अब पेट में भोजन न जाने से शरीर में सचित 
विकारों को भस्म करने लगती हैँ । दूसरा उपाय है--रोगजनित पीडा का घटाना | तीसरा उपाय हैं-- 
रोगो को सख्या घटाना । चोथा उपाय है--जो रोग शेप रहे हैं उनका प्रभाव क्षीण करना। पाचवा 
उपाय हँ--शल्य आदि क्रियाओ को कष्ट सहन करके भी मवाद आदि विक्तृत द्रव्य निकालना और छट्ठा 
उपाय है---अपनी शक्तियों को अपव्यय से वचाना । इसी प्रकार के आत्मिक विकार जो शरीर व इन्द्रियो 
के विपयो को अर्थात्‌ इनकी वृत्तियों से सम्बन्ध रखते हैं उन्हें मिटाने के भी विविध उपाय है। प्रथम 
उपाय है---उपवास । दूसरा उपाय है उणोदरी अर्थात्‌ वृत्तियों को नियन्त्रित करना व कुछ रोकना ! 
तीसरा उपाय है--चृत्तिसक्षेप अर्थात्‌ इन्द्रियों की वृत्तियों को घटाकर सक्षिप्त करना। चौथा उपाय 
ह--रस परित्याग कषर्थात्‌ जो वृत्तियाँ शेष रह गई हैं उसमे भी रस न लेना । पाचवा उपाय है--काय 
क्लेश अर्थात्‌ काया के कप्टो को समभाव से सहन करना। छट्ठा उपाय है--सलीनता आर्थात्‌ आत्म- 
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शक्तियों को शरीर और इन्द्रियो के विषयो मे लीन न कर आत्मा मे लीन करना | वृत्तियो को इन्द्रियो के 
विकारो से हटाकर आत्मस्वरूप मे तललीन होना ! 
आश्यन्तर तप--विनय, वैय्यावृत्य, ध्यान, स्वाध्याय, व्युत्सग भौर प्रायश्चित्त-ये छ आम्यन्तर 
तप हैं | इनका सम्बन्ध अन्तर से अर्थात्‌ अन्तसूमन से होने से इन्हे आभ्यन्तर तप कहा गया है । जिस 
प्रकार वाह्यतप द्वारा शारीरिक दु खो को सजीव कर, उनके कारणो को दूर करने की क्रिया से कर्मों की 
निर्जरा होती है, उसी प्रकार आम्यन्तर तप द्वारा मानसिक दु खो को सजीव कर उनके कारणो को दूर 
करने की क्रिया से कर्मों की निर्जरा होती है | तन व इन्द्रियो के विपय स्थूल होने से उनके द्वारा अभिव्यक्त 
होनेवाले कर्मो का क्षेत्र ससीम हूँ पर मन सूक्ष्म व तरल हैं अत तरगायित होता रहता हैं । जैसे तरल 
जल के ताल मे पवन के निमित्त से अगणित तरगे उठा करती हैँ इसीग्रकार अति तरल होने से चित्त के 
सागर में परिग्रह के निमित्त से वासनाओं व कामनाओ की असख्य तरगे उठा करती हैं। ये तरगे चित्त 
को चचल, अशान्त व उदिग्न करती हैं। चित्त की चचलता, अशान्तता, उद्विग्नता से मानव को दुख 
होता हैँ । मानव इन दु खो को कामना पूत्ति के सुख प्राप्ति की आशा से सहन करता हैँ तथा कामना 
पृत्ति से प्राप्त सुख से इन्हे दवाता हैँ परन्तु इनके मूल कारण को खोजकर दूर करने का प्रयत्त नही 
करता हूँ | परिणाम स्वरूप अनन्त-अनन्त प्राणी अनन्त जन्मो में अनन्त कामनाओ की पूत्ति अनन्त-अनन्त 
वार कर चुके हूँ फिर भी कामना-अपूत्ति का दुख ज्यो का त्यो विद्यमान है अत मानसिक दुखो का 
अन्त उनके कारणों को खोजकर, उनका अन्त करने से ही सम्भव है । 
मानसिक दु खो के कारणो की खोज से ज्ञात होता है कि इन दु खो का आश्रय-स्थल हँे-चित्त। 
चित्त-उत्पत्ति का कारण हूँ कर्म | कर्म का कारण है -- कामनाएँ । कामना उत्पत्ति का कारण हैं--कामना- 
पूत्ति जनित सुख-लोलुपता । कामनापू्ति जनित सुखलोलुपता या सुखभोग से रागादि विकार, 
विकार से कर्म, कर्म से चित्त की उपलब्धि होती हैँ तथा चित्त के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता हैं 
जिससे प्राणी अपने को चित्तरुप ही देखने लगता हैं । 
विनय, वेयावृत्य आदि आम्यन्तर तप चित्त मे चचलता, अशान्ति, अन्तह्व नल, तनाव आदि 
दुं खो को सजीव बनाते है अर्थात्‌ इनको सहन न करके इन दु खो के मूल कारण चित्त का तादात्म्य, 
कर्म, अहृता, ममता, मोह आदि दोपो व इन दोपो मे मिलनेवाले सुखो के त्याग की भावना प्रवल 
होती हैँ । कामनापूर्ति-जनित सुख जडता, नश्वरता, आकुलता, क्षोणता, निर्वलता से युक्त है अत सुख 
नही सुखाभास है । वास्तविक सुख कामनापूर्ति मे नही, निष्काम होने में है, इस तथ्य का साक्षात्कार 
करता है । इससे साधक मे सुखो के भ्रति विरति उत्पन्न होती है। विरति से सजगता आती है । सजगता 
कामना या कपाय की विद्यमानता को असह्य कर देती है । जिससे सुख-लोलुपता रूप रस सूखने लगता 
हैं। रस सूखने से कपाय निर्जीव होकर क्षय होने लगता है | कपाय के क्षय होने से कर्म-निर्ज रित होजाते है। 
विनय से अहता, वैय्यावृत्य से ममता, ध्यान से चचलता, स्वाध्याय से पराघीनता, ब्युत्सर्ग 
से सगता और प्रायश्चित्त से दोषता का नाश होकर निरहकारता, निर्ममता, निर्विकल्पता, स्वाधीनता, 
असगता औौर निर्दोषता की उपलब्धि होती है । जिससे कपाय क्षीण होकर कर्म खिरते है । 
जिस प्रकार ताप से एक-एक वीज भस्म या निर्जीव न होकर अगणित वीज एक साथ निर्जीव 
होते हैं व फल देने की शक्ति खो देते है, इसी प्रकार तप से असख्य कर्म एक साथ रसहीन व निर्जीव 
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रच घरती के जगसकल्पवृक्ष हैं । 
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१७० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ धर्म दशन एवं सस्क्ृति ! 


हो जाते हैं तथा अपनी फल देने की शक्ति खो देते हैं अथवा जिस प्रकार ताप के प्रभाव से, रस (जल) 
के अभाव से पौधे पर लगे प्रचुर पुष्प निर्जीव होकर बिना फल दिये ही खिर जाते हूं, इसी प्रकार तप 
के प्रभाव से, व कपाय-रस के अभाव से असख्य कर्म निर्जीव होकर बिना फल दिये ही निर्जरित हो 
जाते हैं । 

सवर (सयम) और निर्जरा (तप) रूप साधना ही धर्म है। सवर और निर्जरा रूप धर्म का 
फल तत्काल मिलता है। क्योकि ये क्रियाए कोई कर्म नहीं है, जिसका फल पीछे मिले। कर्म का फल 
कालान्तर में मिलता है, धर्म क। फल तत्काल न मिलकर पीछे सिले ऐसा कोई कारण या हेतु नही है । 
सवर और निजरा आत्मा के विकारों को टूर करने की क्रिया है। यह नियम है कि विकार दूर होते 
ही तत्काल प्रमाद मिलता है। ऐसा नही होता है कि विकार तो अभी दूर हो और फल कभी मिले । 
जिसप्रकार शारीरिक विकार (रोग) जिस समय दूर होते हैं उसी समय पीडा मिटकर शान्ति व सुख 
की अनुभूति होती है । यह नही होता कि शरीर का रोग तो आज मिटे और शान्ति कल मिले । इसी 
प्रकार सवर और निर्जरा से आत्मिक विकार दूर होते ही तत्काल प्रसन्नता, स्वाघीनता व शान्ति की 
अनुभूति होती है। 

जैन साधना पद्धति का आधार आत्मा के विकार दूर करना है। आत्मा मे उत्पन्त विकार 
ही प्राणी के तन, मन आदि स्तरो पर प्रकट होते है। अत तन-मन मे उत्पन्न विकृृतियो---रोगो के 
आदि कारण क्षात्मा के विकार ही है। आत्मा के विकार दूर होने पर, कर्म क्षय हो जाने से तन, मन 
के रोग भी स्वत दूर हो जाते हैं। अत जैनसाधना अर्थात्‌ आध्यात्मिक चिकित्सा मे शारीरिक और 


मानसिक चिकित्साएँ भी अन्तर्गंभित हो जाती हैं । इस प्रकार जैन साधना सर्वा गीण या परिपूर्ण चिकित्सा 
पद्धति का भी कार्य करती है । 


जैन साधना से केवल आत्मा से तन, मन के विकार ही दूर होते हो इतना ही लाभ नही है। 
इससे साधक व्यक्ति के अन्तस्तल मे विद्यमान शक्तियाँ भी प्रकट होती है । आत्मा अनन्त शक्तियों व गुणों 
का भडार है, ऋद्धियो-निध्वियो का स्वामी है। जैसे ही आत्मा के विकार हटते हैं वे सब गुण व शक्तियाँ 
प्रकट हो जाती है । व्यक्ति परम शान्ति, स्वाधीनता, सरसता, आनन्द से ओत-प्रोत हो जाता है । उसका 
दुख दुम दवाकर भाग जाता है। वेदना विदा हो जाती है । पीडा पलायन कर जाती है । अभाव-अभाव 
को प्राप्त हो जाता हैं। अत जैन साधना जीवन-साघना है, जीवन को आनन्दमय बनाने का साधन है । 

जैसे आम का वृक्ष लगाने का वास्तविक लाभ उस वृक्ष के फलो के मधुर रस का आस्वादन 
करना हैं । उस वृक्ष से मिलनेवाली छाया की शीतलता के उपभोग का लाभ तो उसका आनुपागरिक 
फल हैं। इसी प्रकार जैन साधना का वास्तविक लाभ आत्मा की विभृतियों का उद्घाटन करना व उनसे 
उपलब्ध शान्ति, मुक्ति व प्रमानन्द का रसास्वादन करना हैं। इससे होनेवाले शारीरिक व मानसिक 


रोगो का निवारण, परिवार, समाज व राज्य का सुन्दर निर्माण, कीति व सम्पत्ति की प्राप्ति आदि 
लाभ तो आनुपगिक फल हैं। जिसका मूल्य मुख्य लाभ के समक्ष कुछ भी नही है । 


साराश यह है कि जैन-साधना' परमानन्दपूर्वक जीने की साधना है, सुख-शान्ति पूर्वक जीने 
को कला हैं। इससे जीवन की समस्त आधियाँ, व्याधियाँ व उपाधियाँ दर हो जाती है और जीवन पूर्ण 











स्वस्वता, सफलता व प्रसन्नता युक्त विताया जा सकता हैं । ्् 
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छ्ड ) जेन-साधना पद्धति 
०० 


एक विवेचन 
---डा० उम्मेदमल मुनोत एम० बी० बी० एस० 


हिन्दू धर्म---जिसे भारतीय धर्म की पृष्ठभूमि में अभिहित किया है---की सशक्त कंडी--जैन 
घमम प्रधानत आत्म-साधनात्मक धर्म है । इस धर्म की प्रत्येक मान्यतायें,परम्पराये, रीतियाँ---रूढियाँ एवं मूल्य 
आत्म-साधना पर आधारित है । एक तरह से यह सर्वतोमुखी साधना का धर्म है । और जैसा कि ज्ञात है,बिना 
साधना के, बिना निष्ठा एवं लगन के--किसी सामान्य कार्य मे भी गति, प्रगति किवा सफलता का मिलना 
कठिन है,फिर जीवन के ऊध्वंगामी प्रयास मे आत्मोत्थान के सार्ग मे तो साधना का एकमात्र साम्राज्य है। 
वैसे तो हिन्दू घर्म की प्रत्येक कडियो ब्राह्मण,बौद्ध एव जैन के लिये साधना का महत्व असदिः्ध है किन्तु 
जैन मत में इसका प्रचुर प्रावधान है । 
साधना के क्षेत्र मे जैनघर्म के रत्नत्तय का स्थान बडा महत्वपूर्ण है। रत्नत्रय मे ज्ञान, दर्शन, 
और चारित्र को सन्तिविष्ट किया गया है। यह सर्वेमान्य तथ्य है कि भारतीय मनीषा अनादिकाल से ज्ञान 
के अन्वेषण में सलग्न रही है। भारतीय सस्क्ृति का दिव्य मन्त्र --'तमसो मा ज्योतिर्गेमय' इसका ज्वलन्त 
प्रतीक है । अभिप्राय यह कि भारतीय मनीषा ज्ञान के प्रकाश को जीवन के लिये सर्वोपरिस्थान देती आई 
है और उसका आज भी वही महत्व है | इसी प्रकार ज्ञान के बोध के साथ दर्शन की साधना को अपरिहार्य 
माना गया है जिससे आत्मा-परमात्मा, जीव-जगत आदि का शाश्वत ज्ञान प्राप्त होता है। और, इन 
दोनो की स्थायी प्राप्ति के लिये चारित्र की साधना परमावश्यक है। अग्रेजी मे एक सूक्ति है-- 
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अर्थात्‌ चारित्र के अवसान के पश्चात्‌ जीवन मै कुछ रह ही नही जाता । इसलिये जैन धर्म मे 
विचार (ज्ञान+-दर्शन) की साधना के साथ-साथ आचार (चारित्र) की साधना को महिमामय स्थान दिया 
है । एक प्रकार से यह रत्तत्रय--ज्ञान, दशेन एवं चारित्र गंगा, यमुना एवं सरस्वती के तथा कथित सगम 


स्थल के समान धर्म की पावन प्रयाग भूमि (संगम) है । यही वह सेतु है, जिसके कारण जैन धर्म को सम- 
न्वयवादी परिवेश मे एक गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त है । 
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१७२ | मुनिहय अभिनन्दन ग्र थ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति हट 


साधना किसकी --? 

जैसा कि मैंने ऊपर सकेत किया है, जैन आचार मे साधता का वडा महत्व है। और साधना 
का लक्ष्य है--मीक्ष, निर्वाण | जीवन-मरण के दुख से मुक्त होना ही साधना के केन्द्रविन्दु है। फिर भी 
यह प्रश्त स्व्राभाविक हैं कि साधना किसकी की जाय ? शरीर की अथवा मन की ? वस्तुत साधना के दो 
रूप हूँ, एक वाह्य साधना जिसमे शरीर की इन्द्रियो को तपाकर साधित किया जाता है और दूसरी आत्त- 
रिक साधना है जिसमे मत को साधित करके उसकी वायु के समान चचलगति को वश मे करके एक 
केन्द्रविन्दू पर स्थिर किया जाता है। एक केन्द्र विन्दु पर मन को स्थिर करके ही व्यक्ति अचूक लक्ष्य का 
साधक वन सकता है। महाभारत में यह कथा प्रसिद्ध है कि गुरु द्रोणाचायें जब अपने शिष्यों को लक्ष्य वेध 
को विद्या सिखा रहे थे तो एक रोज उनके लक्ष्यवेध की परीक्षा हेतु एक काठ का पक्षी बताकर पेड को 
झुरमुट मे ऊची डाल पर रख दिया और पाचो पाडवों से पृथक-पृथक प्रश्न किया कि तुम्हे सामने 
क्या दिखाई दे रहा है ? युधिष्ठिर, भीम, नकुल एवं सहदेव--चारो भाइयो ने अपने उत्तर मे चिडिया के 
साथ न्यूनाधिक पास के परिवेश को भी अपने लक्ष्य मे बताया किन्तु एक अजु न ने चिडिया की आख और 
आँख में भी सिफे उसकी पुतली देखी । ज्ञातव्य है--लक्ष्यवेध पुतली का ही करना था । इस पर गुरु द्रोणा 


चार्य के आदेश पर अजु न ने वाण चलाये और चिडिया की पुतली विध गयी --शेप चारो भाइयो के लक्ष्य 
चूक गये । 


इससे यह स्पष्ट है कि साधना चाहे अतरग हो चाहे वहिरग उसमे सम्यकृत्व का होना नितान्त 
आवश्यक है । वहिरम और अत्तरग साधना में जब तक समन्वय नही होगा साधना सम्पूर्ण सफल नही 
हो पायेगी । अत साधक के लिये साधना का प्रथम लक्ष्य सम्यकृत्व की साधना है । सम्यकत्व का अर्थ है 
साधना का आत्माभिमुखी होना | और जब साधना आत्माभिमुखी हो जाती है तो उसे 'पर' मे भी 'स्व 
के दर्शन होने लगते है । अत सम्यकत्व हमे अतरग और वहिरग के समन्वय के माध्यम से समता पथ की 
ओर अभिमुख करती हैं। और यही समता का पथ आत्मा की ऊध्व॑मुखी गति-प्रगति का कारण है। 


इसप्रकार विश्लेषण करने पर यह पाते हैं कि जैनघरम की साधना मुख्यरूप से आत्मा की 

साधना है आत्मा के विकास की साधना है। जैसी कि ज्ञात है, जैन धर्म मे किसी अवतार का प्राविधान 
नही स्वीकारा गया है अर्थात्‌ जैन धर्म को अवतार मे विश्वास नहीं है। जैन धर्म के जितने भी अरिहत 
अथवा तीर्थंकर होते हैं--सभी आत्मा की साधना हारा आत्मा का ऊध्वंमुखी विकास करके उक्त पद को 
आाप्त करते हूँ । किसी तथा कथित भगवान अथवा तीर्थंकर का मानव रूप मे अवतार जैनधर्म को स्वी- 
कार्य नही है । जैन धर्म में एकमत से यह स्वीकारा गया है कि जीव अपने राग का ऊध्वंमुखी विकास 
करके उसे अ-राग अर्थात वीतराग वन कर--ईश्वरत्व पद को प्राप्त करता है। इसे ईश्वर की सत्ता मे 
विश्वास है, अत यह आस्तिक धर्म है, किन्तु किसी अवतारी ईश्वर मे इसे विश्वास नही । इसके अचुसार 
विन्दु ही अपना विकास करके सिंधु बनता है, सिन्धु किसी परिस्थिति विशेष मे अपने को बिन्दु रूप मे 
अवतरित नहीं करता और मुख्य रूप से जैन धर्म की साधना का यही मार्ग है,यबही शाश्वत पथ है जिसे यह 

रलत्रय के रूप मे प्राप्त करता है । 
जव हम जैन धर्म की गहराई में पहुचते हैं तो हमे साधना की सृक्ष्मता का ज्ञान होता है। 
वाह्म से लगता है कि मुक्ति (साध्य) प्राप्ति का मारे (साधन) जैन दर्शन मे अतेको दर्शाये गये है, इसी . 
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कारण इसे सहस्ररूपा साधना भी कहा गया है। कही ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप इन चारो को मोक्ष 
का मार्ग बताया गया है ।* कही ज्ञान, दर्शन और चारित्र-इन तीनो को मुक्ति का मार्ग बताया गया है ।* 
वास्तव में इनमे कोई भेद नहीं है। क्योकि तप का अतर्भाव चारित्र मे कर लेने पर साधना त्रिरुप रह 
जाती है कारण जिस साधना से पापकर्म तप्त होता है, वह तप है? और चारित्र भी तो कर्म का नाश 
ही करता है--अज्ञान से सचित कर्मो के उपचय को रिक्त करना चारित्र है ।* अत तप का अन्तर्भाव 
चारित्र मे हो जाता है। यहाँ हम साधना के इन्ही तीनो मार्गो-सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन एवं सस्यक्‌ 
चारित्र पर सक्षेप मे विचार करेंगे । 


सम्यक ज्ञात सु 


ज्ञान वह प्रकाश है,जो हमे कुजश्ञान के अथवा अज्ञान के अन्धकार से हटाकर शाश्वतज्ञान पथ का 
पथिक वनाता है । ज्ञान के अभाव में मनुष्य अनेकानेक अकम्ये कर्मों का भी सतत सचय करता हुआ महा- 
पाप का भागी वनता है । अत ज्ञान का न होना भी अपने आप में महान पाप है। हम कौन है ? हमे 
क्या करना चाहिये ” हमारा कत्त व्य पथ कया है ? तथा हमे अन्त में कहाँ जाना है ” वया बनना है ”? ऐसे 
अनेकानेक प्रश्तों का समाधान हम ज्ञान प्राप्ति के पश्चात ही कर पाते हैं। जब तक हमारे अन्त पट पर 
ज्ञान की विकाश किरण प्रकीर्ण नही हो जाती---हमारा मानस दर्पण न तो तब तक प्रतिबिम्बित हो पाता 
है और न ही हम वस्तुस्थिति का सही ज्ञान कर पाते हैं। और जब साधक को सही स्थिति का ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है, वह ज्ञान के ज्ञापक अर्थ और जीवन के अन्तिम लक्ष्य 'केवल ज्ञान को प्राप्त कर लेता 
है । केवल ज्ञान जीवन्मुक्ति को कहते हैं अर्थात केवलज्ञानी पुरुष सशरीरी होते हुये भी सदेह सिद्ध हो 
जाते हैं। केवलश्ान की दशा सर्वेविकल्पातीत दशा, जिसे हम कल्पातीत अवस्था कहते हैं, उस अवस्था 
मे विधि-निषेध जैसी किसी वस्तु की मर्यादा नही रहती । वैदिक सस्क्ृति मे इसी को तरिग्रुणातीत अवस्था 
कहते हैं-- ““निस्त्रेगुण्ये पथि विचरता को विधि को निषेध' ?” यह ज्ञान साधना की चरम अवस्था है 


जहाँ न भक्ति की आवश्यकता है न कर्म की । आत्मा अपने विशुद्ध रूप मे स्वत ही परिणमन करती है। 
जैनधर्म मे यह आत्मा की स्वरूप अवस्था - अर्थात्‌ सिद्ध अवस्था हैं * 


सस्यक्दर्शन--- 


सम्यक्‌ दर्शन की साधना साधक को भोग से योग की ओर ले जाती है। जीव और जगत की 
सही स्थिति का दृष्टिगत होना ही सम्यकदर्शन है। यही कारण है कि इस साधना से साधक अपने-अपने 
सही पथ का अनुसरण कर मन के विकारों और विकलपो पर विजय पाने का प्रयत्तन (साधना) करता है । 
मनोगत विकारों को पराजित कर आत्मविजय की प्रतिष्ठा करना ही उनका जयघोष रहा है। आत्मा 





१ नाण च दसण चे व, चरित्त च तवो तहा। 
एस मग्गो त्ति पन्‍नत्तो, जिणेहि चरदर्सिहि ॥ --उत्तराष्ययन २८॥२ 

२ (क) सस्यग्दशनज्ञनचारित्राणि सोक्षमार्गं: । --तत्त्वार्थंसूत्र १११ 
(ख) परमायंतस्तु ज्ञानदर्शनचारित्राणि मोक्षकारण, न लिगादीनि । 

३ तप्यते अगेण पाव फम्मसिति तपो । --निशीयचूणि €६ 
अण्णाणोवचियस्स कम्मचयस्स रित्तीकरण चारित्ता । --वही, ४६ 


उत्तरा० चूणि० २३ 


न्भ्न्य्प्ध्ज्य्श्क्शलं्चय्श्य्श््ण्य्स्य्स्य््म्य्य्न्ल्प्स्त्प 





प्जप्त८£-४:०८०७:> न. ्ध्य््य्य्य्ल्टशट्े़्ि््शिि शिफ्ट रू ४ केफ८:. ८८०५ ४५ ८:/८६८:-५ 


विग्हि कुलुप्णणा काहवों कप्पकवा /' कक) ॥ै ०० ० मु 


>> । 
बे 2 ला मम मम  कगग 
बन नग्न 
हे हो, हे 
कि नी जज. बमक-.. कक ब्याह _ा७४+ 5 ए5त5यत जज जल बा मसकपया तक पकने मज5अपकबाउ ०-३ पा घटा पाया तु शा 393, 2 + पु, समा कईतयक पलटा अनम स्कट पथ रकम “पक “न ३+ मकर यम रकम". ५ शलकाम- उसके” हम अमर हपकानपाकूक 'ज्ज़्ल््जन्डच॑+त "3 £मलेकिवं"८ अुह 


१७४ | सुनिद्वय अभिननन्‍दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति शा 


के एक अशुद्ध भाव को जीत लेने पर चार क्रोधादि कपाय और मन जीत लिया जाता है और इन पाँचो 
के जीत लेने पर दश--मन, कपाय और पाँच इन्द्रियाँ जीत ली जाती हैं ।* 
जैसा कि पूर्व मे सकेत किया है, जैनधर्म की साधना 'स्व' भाव की साधना है। 'स्व' भाव 
मे रमण अर्थात्‌ विश्व के सभी प्राणियों के सुख-दुखो को अपना सुख-दुख समझना--यह समताभाव 
ही सम्यक्दर्शन की आधार शिला है। आत्मवत्त्‌ सवंभूतेषु का महामत्र साधक इसी साधना के द्वारा प्राप्त 
करता है । ऐसा कर लेने के पश्चात्‌ साधक के लिये 'स्व' और 'पर' कोई प्रथक-प्रथक तत्व नही रह जाते 
दोनो एक में समाहित हो जाते हैं। 'स्वाकार' हो जाते है। और यही 'स्वाकार' की स्थिति 'स्वरूप' को 
स्थिति है । और जब साधक स्व-स्वरूप को प्राप्त कर लेता है, वही वह मुक्त दशा को प्राप्त हो जाता 
हैं । इस प्रकार सम्यक्‌ दर्शन की साधना द्वारा भी साधक अपने उसी चिरतन लक्ष्य--मोक्ष, निर्वाण पद 
को प्राप्त करने का अधिकारी हो जाता हूँ । इसी स्थिति मे राग का ऊध्वीकरण हो जाता हैं और क्रमश 
साधक स्वय अ-रागी किवा वीतराग पुरुप वन जाता है | 
सम्यकचारित्र ! 
सम्यक्चारित्र का पर्याय है---सम्यक्‌ आचार । आचार जैनधर्म का सर्वाधिक महत्वपूर्ण सोपान 
है। आचार ही मानव की उन्नति का प्रमुख साधन है और यही प्रथम धर्म है। जैनधर्म मे आचार के पाँच 
प्रकार के आचरण वताए गये है । उनके नाम है--अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह । इन्हे 
'पंचमहात्रत कहा गया है। इन पाचो पर यहाँ पृथक्‌ू-पुथक विवेचन करना सम्भव नही, किन्तु सक्षेप में 
इतना उल्लेख्य है कि अहिसा की साधना हारा जैन धर्म भाव और द्रव्य दोनो प्रकार की हिंसा का निषेध 
करता है । हा, द्रव्य से अधिक भाव हिंसा को पाप का मूल माना गया है । इसी प्रकार सदाचरण सत्य का 
घ्वन्यर्थ है। किसी का कोई भी सामान यहा तक कि दात साफ करने की दातून भी विना उसके स्वामी 
की आज्ञा लेना वर्जित किया गया है। ब्रह्मचर्य की साधना द्वारा मन एवं इन्द्रियो को अर्थात्‌ इन्द्रिय- 
जन्य वासनाओं को वश में करना निदेशित किया गया है। और ध्यातव्य है कि ब्रह्मचर्य बडा व्यापक 
शब्द है जिसका भात्र स्त्री-सभोग त्याग से ही मतलब नही है वल्कि हर प्रकार की कासनाओ के परित्याग 
से है । इसी प्रकार अपरिग्रह की साधना मूच्छात्याग की साधना है । किन्तु वस्तु के प्रति जब हमारे मन मे 
आसक्ति होती हे,तभी हम येनकेन प्रकारेण उसके संग्रह की ओर प्रवृत्त होते है । और वस्तु के सम्रह की प्रवृत्ति 
साधक को ससाराभिमुखी वनाती है--साधना के लक्ष्य से विमुख कर देती है । अतः मूर्च्छा के त्याग को 
जैन साधना में विशेष महत्व दिया गया है। 
इस श्रकार सम्यक्‌ चारित्र की साधना व्यक्ति के चारित्रिक विकास की महान्‌ साधना है जो 
साधक को वहिरग जगतू से अतरग की और आने को निर्दिष्ट करती है । 
मा सक्षेप भ विचार करने पर हम पाते हैं कि साधना के तीनो सोपानों मे साधक 
क्रम स आत्मा को ओर झुकता है। आत्मा को विशाल एवं विराट स्वरूप मे परिणत करता है। और 


अत में वही अरिहत, ती्यकर एवं केवलज्ञानी के परमपद को प्राप्त कर परमात्मा वन जाता है। जैनधर्म 
मे आत्मा के विकास का यही शाश्वत साधना वथ हैँ । 





४ उत्तराध्ययन्त सूत्र, २३, ३६, ह 
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एक पर्यवेक्षण 
“श्री देवेन्द्र मुनि शास्त्री, साहित्यरत्न 











आगम-- साहित्य से प्रमाणवर्णन 

आग्रम-साहित्य मे प्रमाण के सम्बन्ध में विस्तार से चर्चा है। स्वतन्त्र रूप से प्रमाण के सम्बन्ध 
में चितन किया गया है । 

भगवती सूत्र का मधुर प्रसंग है । गणधर गोतम ने भगवान महावीर के समक्ष जिज्ञासा प्रस्तुत 
कौ--भगवन्‌ ! जिस प्रकार केवली अन्तिम शरीरी' [जो इसीभव से मुक्त होनेवाला हो और वतंमान 
शरीर के पश्चात्‌ फिर कभी शरीर धारण नही करेगा] को जानते है। उसी प्रकार क्या छद्मस्थ भी 
जानते हैं ? 

भगवान्‌ महावीर ने समाधान करते, हुए कहा--गौतम ! वे अपने आप नही जान सकते, 
या तो किसी से श्रवण कर जानते है या प्रमाण से जानते है । 

गौतम ने पुन प्रश्त किया---किससे सुनकर ? 

उत्तर--दिया गया---केड्ली से 

उन भ्रश्न उद्बुद्ध हुआ--किस प्रमाण से जानते है ? 

उत्तर दिया गया--प्रमाण चार प्रकार के कहे गये है, नत्यक्ष, अनुमान उपमान और आगम । 
इनके विषय मे जैसा अनुयोगद्वार मे वर्णन है उसी प्रकार यहाँ पर भी समझना चाहिए । 

स्थानाज्ज सूत्र मे प्रमाण और हेतु इन दो शब्दों का प्रयोग हुआ है । 


र 





निक्षेपपद्धति की हृष्टि 
से प्रमाण के द्रव्यप्रमाण, क्षेत्रश्ममाण, कालप्रमाण और भाव प्रमाण ये चार भेद किये गये है । 
१ गोयमा णो तिणट्व समद्ग । सोच्चा जाणति पासति पमाणतो वा । 
से कि त पमाण ? पमाणे चउन्वबिहे पण्णत्ते । 
ते जहा--पच्चक्खे अनुमाणे ओवम्मे, आगे, जहा अणुओगदारे तहा णेंयव्व पमाण || 


“भगवती सूत्र (३१६१-१६२ 


चउब्विहे पमाणे पण्णत्ते त जहा --दव्वप्पमाणे, सेत्तप्पमाणे, कालप्पमाणे भावपष्पमाणे । 


“&स्थानाड्धर ३२१ 
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१७६ | मुनिद्दय अभिनस्दन ग्रन्थ धरम दर्शन एवं सस्क्ृति | की! 


स्थानाड् मे जहाँ पर हेतु शब्द का प्रयोग हुआ है वहाँ पर भी प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और 
आगम ये चार भेद मिलते है ।? 
कही-कही पर प्रमाण के तीन भेद भी प्राप्त होते हैँ । वहाँ पर प्रमाण के स्थान पर व्यवसाय शब्द 
का प्रयोग हुआ है। व्यवसाय का अर्थ निश्चय है। निश्चयात्मक ज्ञान ही प्रमाण हैं। व्यवसाय के तीन 
प्रऊार हैं--प्रत्यक्ष, प्रात्यंयिक और आनुगामिक ।* 
प्रमाण के भेदो के सम्बन्ध मे विविव परम्पराए है। कही पर तीन का उल्लेख है तो कही 
प्र चार का वर्णन है। साख्यदर्शन ने तीन प्रमाण माने है और न्यायदर्शन ने चार। ये दोनो परम्पराए 
स्थानाज्ु मे प्राप्त होती हैं । 
अनुयोगद्वार मे प्रमाण की विस्तार से चर्चा है। उस चर्चा का सक्षेप में साराश इस 
प्रकार है--- 
प्रत्यक्ष : 
प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद हैं---इन्द्रियप्रत्यक्ष और नोइन्द्रियप्रत्यक्ष । 
इन्द्रियप्रत्यक्ष के (१) श्रोत्रेन्द्रियप्रत्यक्ष (२) चक्षुरिन्द्रियप्रत्यक्ष (३) शन्राणन्द्रियप्रत्यक्ष 
(४) जिह्लेन्द्रिय प्रत्यक्ष (५) और स्पर्शनेन्द्रिय प्रत्यक्ष ये पाँच भेद है । 
पांच इन्द्रियों मे मानस-प्रत्यक्ष का समावेश कर लिया है इसलिए मानसतप्रत्यक्ष को स्वतन्त्र 
रूप से नही गिताया है । वाद के दार्शनिको ने इसको स्वतन्त्र रूप से स्थान दिया है । 
क्‍ अनुमान 
अनुमान प्रमाण के - पूर्ववत, शेषवत्‌ और हष्ट-साधर्म्यंवत्‌ ये तीन भेद किये गये हैं। न्याय- 
दर्शन) वौद्धदरर्शत) और सारुयदर्शन) ने भी तीन भेद माने है । 
दचत्‌ 
पूवे-परिचित हेतु द्वारा पूर्व-परिचित पदार्थ का ज्ञान करता पूर्ववत्‌ अनुमान है । एक माता 
अपने पुत्र को बाल्यकाल में देखती है । पुत्र कही विदेश चला गया । वर्षों के पश्चात्‌ वह लौटता है किन्तु 





३ स्थानाज़् ३३८ 
४  तिविहे ववसाए पण्णत्ते त जहा--पच्चक्खे, पच्चईए, अणुगामिए ) “स्थानाज्न रे३े८ 
(ख) व्यवसायों निश्चय स च प्रत्यक्ष अवधिमन पर्यय केवलाख्य प्रत्ययात्‌ इन्द्रियानिन्द्रियलक्षणात्‌ । 
नमित्ताज्जात प्रात्ययिक साध्यमग्न्यादिकमनुगच्छति साध्याभावे न भवति योधमादिहेतु सो&चु- 
गामी ततो जातम्‌ आनुगामिकम्‌ अनुमानम्‌, तद्‌ यो व्यवसायआनुगामिक एवेति। अथवा प्रत्यक्ष 
स्वयदर्शनलक्षण प्रात्ययिक आप्तवचनप्रभव तृतीयस्तथवेति । 
+-स्थानाड्भर, अभ्यदेववृत्ति 
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४. च्यायसत्र ११॥४ 
६ उपायहदय पृ७ १३ 
७ साख्यकारिका ५-६ 
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कुछ समय तक माता उसे पहचान नहीं पाती । किन्तु उसके शरीर पर कोई चिन्ह देखकर शीघ्र ही उसे 
स्मृति हो आती है कि यह मेरा ही पुत्र है। यह है पूरव॑वत्‌ अनुमान । 
शेषवत्‌ 
शेपवत्‌ अनुमान के (१) कार्य से कारण का अनुमात (३) कारण से कार्य का अनुमान 
(३) गुण से ग्रुणी का अनुमान (४) अवयव से अवयवी का अनुमान (५) आश्रित से आश्रय का अनुमान 
ये पाच प्रकार है ) 
कार्य से कारण का अनुमान जैसे शब्द से शख का, ताडन से भेरी का, ढविकित से वृषभ का 
अनुमान करना । 
कारण से कार्य का अनुमान जैसे--तन्तु से ही पट होता है, पट से तन्‍्तु नही, मिट्टी के पिण्ड 
से ही घडा बनता है, घडे से मिट्टी का पिण्ड नही इत्यादि कारणो से कार्य--व्यवस्था करना । 
गुण से गुणी का अनुमान जैसे---कसौटी से सोने का, गध से पुष्प का, रस से लवण का, 
आस्वाद से मदिरा का, स्पर्श से वस्त्र का अनुमान करना । 
अवयव से अवयवी का अनुमान जैसे श्ग से पैसे का, दात से हाथी का, दाढ से वराह का, 
पख से मयूर का, खुर से घोडे का, ऊेसर से सिंह का अनुमान किया जाता है। 
आश्रित से आश्रय का अनुमान जैसे घूम से अग्नि का, वग्गुले की पक्ति से पानी का, बादलों 
से वृष्टि का, शीलवृत्त से कुलपुत्र का अनुमान किया जाता है । 
कारण और कार्य को लेकर दो भेद किये हैं पर ग्रृण और गरुणी, अवयव गौर अवयवी, 
आश्रित आश्रय के दो-दो भेद नहीं किये गये हैं, इसके पीछे क्या रहस्य है यह आग्रममर्मज्ञो के लिए 
चिन्तनीय है ! ॥॒ 
दृष्टसाधम्यंवत्‌ 
सामान्यहृष्ट व विशेषदृप्ट इस प्रकार इसके दो भेद है। किसी एक वस्तु के दर्शन से 
सजातीय सभी प्रकार की वस्तुओं का ज्ञान करना, या जाति के ज्ञान से किसी विशेष पदार्थ का ज्ञान 
करना सामान्यह्ृष्ट अनुमान है । 
अनेक वस्तुओं में से किसी एक वस्घु को अलग करके उसका परिज्ञान करना विशेषदृष्ट 
अनुमान कहलाता है । जैसे एक स्थान पर सैकडो पुरुष खडें हो उनमे से किसी विशेष पुरुप को पहचानना 
कि यह वहीं पुरुष है जिसे पूवे मैंने अमुक स्थान पर देखा था। 
सामानन्‍्ण्द्ृष्ट उपमान के समान है और विशेषद॒ष्ट प्रत्यभिज्ञान के समान है । 
अनुयोगद्वार मे काल की दृष्टि से अनुमान के तीन भेंद किये है| वे इस प्रकार है-- 
(१) अतीतकालग्रहण--घास व अन्य वनस्पतियो लहलहाती प्रृथ्वी, जल से छलछलाते 
हुए कुण्ड, तालाव, नदी आदि को देखकर यह अनुमान करना यहाँ पर वर्षा बहुत अच्छी हुई । 


८ माया पुत्त जहा नट॒ठ जुवाण पुणरागय । 
काई पच्चभिजाणेज्जा, पुव्वलिंगेण केणई ॥ 
त जहा--चेत्तं ण वा वण्णेण वा लछणेण वा मसेण वा तिलएण वा ।-भनुयोगद्वार सून्न, प्रमाणप्रकरण 
२३ 
न कर कक मिलनी 
विविह्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूकाबा 
साए परती के जगम कल्पवृक्ष है। 
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(२) प्रत्युत्पन्नकालग्रहण--भिक्षा के समय सुगमता से अच्छी तरह से भिक्षा खूब प्राप्त होने 
पर यह अनुमान करना कि यहाँ पर सुभिक्ष है । 

(३) अनागतकालग्रहण -- उमड-घुमड कर घनघोर घटाए आ रही हो, विजली काँध 
रही हो, मेघ की गम्भीर गर्जना हो रही हो, रक्त भर स्तिग्ध सध्या फूल रही हो इन सभी को देखकर 
यह जान लेना कि अत्यधिक वर्षा होगी । 

इन तीन लक्षणों से विपरीत लक्षणों को देखकर विपरीत अनुमान भी किया जा सकता हैं । 
सूखे जगलो को देखकर अवावृष्टि का, भिक्षा प्राप्त न होने पर दुर्भिक्ष का, वर्षा के लक्षणों को न देखकर 
वर्षा के अभाव का अनुमान किया जा सकता है । 

अनुमान के अवयव : 

यद्यपि मूल आगमों में अवयव की चर्चा नहीं है । दूसरों को समझाने के लिए अनुमान के 

हिस्सो का प्रयोग करना जवयव का अर्थ है। अनुमान का प्रयोग किसप्रकार करना चाहिए, वाक्‍्यों को 

सगति उसके लिए किसप्रकार वैठानी चाहिए, अधिक से अधिक वाक्य के कितने प्रयोग हो नकते हैं, 

कम से कम कितने वाक्य का प्रयोग होना चाहिए। अवयव की चर्चा में इन सभी पर विचार किया 

गया है । दशवेकालिकनियु क्ति मे बवयवों की चर्चा करते हुए दो से लेकर दस अवयवों के प्रयोग का 

समर्थन किया है। दस जवयवो का दो प्रक्रार प्रयोग बत्तलाया गया ।** दो अवयवों की परिगणना 
करते हुए उदाहरण का नाम दिया है, हेतु का नही । 

दो--प्रतिन्ना, उदाहरण 

तीन-- प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण 

पाच---प्रतिन्ना, हेतु, हृप्टान्त, उपसंहार, तिगमन 

(१) ठस--प्रत्तिज्ञा, प्रतिनाविशुद्धि, हेतु, हेतुविशुद्धि, दृष्टान्त, हृष्टान्तविशुद्धि, उपसहार, 
उपसहारविशुद्धि, निगमन, नियमनविशुद्धि । 

(२) दस--प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविभक्ति, हेतु, हेतुविभक्ति, विपक्ष, प्रतिपेघ, हृष्टान्त, भाशका, 

तत्मतिपेध, निगमन । 

स्मरण रखना चाहिए कि दो, तीन और पाच अवयवबो के नाम वे ही हैं जिनकी चर्चा अन्य 

दाशनिको ने ध्षी की है! १ किन्तु दस अवयवों के नामो का वर्णन आर्यभद्गरवाहु के अतिरिक्त कही भी 
नही मिलता है ३१ ६ 


उपमान्र 
साधम्योपनीत और वैधम्योपनीत ये उपमान के दो भेद हैं । 
साधर्म्योपनीत तीन प्रकार का है--- 


(१) किड्चित्‌ साधम्योपनीत (२) प्राय. साधम्योपनीत और (३) सर्वे-साधम्यॉपनीत । 
£ दणवेकालिक नियुक्ति ५० 
१० दशवेकालिक नियुक्ति ६२ 
११. भअतिनाहेतूदाहरुणोपचयनिग्ममनान्यवयवा ।“न्यायसुत्र १॥११३२ 


६२. देखिए---जैनदर्शन--डा० मोहनलाल मेहता पृ० २५० 
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क्ड्चित्‌ साधम्योपनीत- जैसा आदित्य है वैसा खद्योत है, जैसा खद्योत है वैसा आदित्य है । 
जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है, जैसा कुमुद है वैसा चन्द्र है। ये उदाहरण किड्चित्‌ साधम्योपन्तीत उपमान के 
हैं, आदित्य और खद्योत का, कुमुद और चनर्द्व का किड्चित्‌ साधम्य है। 

प्राय साधम्योपनीत--जिस प्रकार गो है वैसा गवय है, जिस प्रकार गवय है वैसा गौ है। 
गौ और गवय का यहाँ पर अत्यधिक साधर्म्य है । 


सवे-साधम्योपनीत--किसी व्यक्ति की उपमा अन्य किसी व्यक्ति से न देकर उसी व्यक्ति से 
दी जाती है तब वह सर्वसाधम्योपनीत उपमान होता है, इन्द्र इन्द्र ही है, तीर्थंकर तीर्थंकर ही है| चक्रवर्ती 
चक्रवर्ती ही हैँ । 


वैधरम्योपचीत के भी तीन भेद हैं किब्न्चिद वैधरम्योपनीत, प्रायोवधम्योपनीत और सर्वब्धर्म्यो- 
पनीत । 

किड्न्चिद वैधरम्योपनीत--जैसा शावलैय है वैसा बाहुलिय नही है, जैसा वाहुलेय है बैंसा शाब- 
लेय नही है । 

प्रायोवैधर्म्योपनीत--जैसा वायस (कौआ) है वैसा पायस (दूध) नही है। जैसा पायस है वैसा 
वायस नही है । 

सर्वेवैधम्योपनीत---जैसे उत्तमपुरुष ने उत्तम पुरुष के समान ही कार्य किया । नीच ने नीच के 
समान ही कार्य किया । डा० मोहनलालजी मेहता का मच्तव्य है कि ये उदाहरण ठीक नही है, कोई 
ऐसा उदाहरण देना चाहिए जिसमे दो विरोधी वस्तुएं हो। नीच और सज्जन, दास और स्वामी आदि 
उदाहरण दिये जा सकते हैं ।१२ 

आगम * 

आगम के लौकिक व लोकोत्तर ये दो भेद किए गए है--लौकिक आगम महाभारत, रामायण 
आदि और लोकोत्तरआगम सर्वज्ञ-सर्वदर्शी द्वारा प्रर्पित आचाराग, सूत्रकृताड़, समवायाज़, भगवती 
आदि हैं ।१४ 

लोकोत्तर आग्रम के सुत्तागम, अत्यागम और तदुभयागम ये तीन भेद भी किये गये हैं ।१* 

एक अन्य हष्टि से आगम के तीन प्रकार और मिलते हैं--भआात्मागमम, अनन्तरागम, और 
प्रम्परागम ।१ ६ आगम के अर्थेरूप औौर सूत्ररूप मे दो प्रकार हैं। तीर्थंकर प्रभु अर्थरूप आगम का 
उपदेश करते हैं अत अर्थरूप आगम तीर्थकरो का आत्मागम कहलाता है क्योकि वह्‌ अर्थागम उनका 
स्वय का है, दूसरो से उन्होने नही लिया है। किन्तु वही अर्थागम गणघरो ने तीर्थंकरो से प्राप्त किया 
हैं। गणधर और तीर्थंकर के बीच किसी तीसरे व्यक्ति का व्यवधान नही है, एतदर्थ गणधरों के लिए वह 





१३ जैनदर्शन--डा० मोहनलालमेहता पृ० २५१ 

१४ अनुयोगद्वार ४६---५० पृ० ६८ पुण्यविजय जी सम्पादित । 

१५ त जहा--सुत्तागमे य अत्थागसे य तदुभयागमे य । “- अनुयोगद्वार सूत्र ४७० पु० १७६ 
१६ अहवा आगमे तिविहे पण्णत्ते । त जहा--भत्तागमे, अणतरागमे परपरागमे य । 


“+अनुयोगद्वार सुत्न ४७० पृु० १७६ 
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१८० | मुनिद्यय भभिनन्दन ग्रथ . धर्म, दर्शन एवं सस्कृति कि 


४ 


अर्थागम अनन्तरागम कहलाता है । किन्तु उस अर्थागम के आधार से गणघर सूतरूप रखता करते हैं ।* 
इसलिए सुत्तागम गणघरों के लिए आत्मागम कहलाता है। गणधरों के साक्षात्‌ शिप्यों को गणधरों से 
सूत्रागम सीधा ही प्राप्त होता है, उनके मध्य में कोई भी व्यवधान नहीं होता। इसलिए उन धिष्यों 
के लिए सूत्रागम अनन्तरागम है किन्तु अर्थागम तो परम्परागम ही है वयोकि बहू ,उन्‍्होंने अपने धर्मगरुग 
गणघरो से प्राप्त किया है, किन्तु बह गणधघरों को भी आत्मागस नहीं था, उन्होंने भी सीर्खकरी से प्राप्त 
किया था। गणधरो के प्रशिष्प और उनकी परम्परा में होनेवाले थन्य शिप्य-प्रशिप्यों के लिए सत्र 
और अर्थ परम्परागत है ।*८ 

उपयुक्त विवेचन से स्पप्ट है हि जन आगमो में प्रमाण के सम्बन्ध मे परय्ति चर्चा की गई 
है। ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य के विषय मे आगमों में सुन्दर सासगी का सकतलने हे । यह सत्य है कि 
आमम-साहित्य को आधार बनाकर ही बाद के आचार्यों ने तक के जाधार पद पूर्वपद्ष औौर उत्तरपलष 
के रूप में महत्त्वपूर्ण विश्लेषण किया है, वह अनूठा है, अपूर्व है । 


| 


प्रमाण का लक्षण ; 
यथार्थज्ञान प्रमाण है। ज्ञान और प्रमाण का व्याप्य और व्यापक सम्बन्ध है। ज्ञान व्यापक 
है, प्रमाण व्याप्य है। जान के दो प्रकार है--यथार्ब और अयथार्य । जो ज्ञान सही निषयिक है वह 


ययार्थ है। जिसमे सशय, विपयंय आदि होता है वह अयधार्य है। संजय आदि से रहित बचार्थ ज्ञान ही 
प्रमाण है । 


वा 


ज्ञान फो करणता 

प्रमाण का सामान्य लक्षण इस प्रकार है--'प्रमाया: करण प्रमाणम्‌ प्रमा का करण ही प्रमाण 
है । 'तद्वति तत्प्रकारानुभव. प्रमा--जो वस्तु जैसी है उसको वैसी ही जानना श्रमा है। करण का अर्य 
साधकतम है । एक अर्थ की सिद्धि के लिए अनेक सहकारी होते हैं किन्तु उन सभी सहकारियों को 'करण' 
नहीं कह सकते । 'करण' वह कहलाता है---जिसका व्यापार फल की सिद्ध में विशेष रूप से उपकारक 
होता है । जैसे गन्ने को छीलने मे हाथ और चाकू दोनों चलते है पर करण चाकू ही है । गन्न को छीलने 
का निकटतम सवध चाकू से है | हाथ साधक है और चाकू साधकतम है । 

प्रमाण के सामान्य लक्षण के सवध से दार्शनिकों में विवाद नहीं है, किन्तु 'करण' के सवध में 
एक मत नही है। वौद्धदशन में सारूप्य और योग्यता को करण माना गया है ।** नैयायिक सन्तिकर्ष 


१७ अत्य भासइ अरहा सुत्त गथति गणहरा निउण । 
सासणस हियद्ठाएं तओो सुत्त पवत्तेइ ॥ “आवश्यकनियु क्ति गाथा ६२ 
१८ तित्थगराण अत्थस्स अत्तागमे, गणहराण सुत्तस्स अत्तागमे अत्थस्स अणतरागमे, गणहर सीसाण 
सुत्तस्स अणतरागमे अत्थस्स परम्परागमे, तेण पर सुत्तस्स वि अत्यस्स वि णो अत्तागमे णो अणतरागमे, 


परम्परागमे । - अनुयोगद्वार ४७० पु० १७६ 
१६ (क) न्यायविन्दु १।१६।२० 


(ख) वोद्ध दशेन के अभिमतानुसार ज्ञानगत अर्थाकार (अर्थग्रहण) ही प्रामाण्य है, उसे सारूप्य भी 
कहा जाता है । 


नल-जज-जन्‍्ज-ह्तत5#््ु 5 5 5्ःन/ि पेन ॑ं्ैे््स्स््ट 
आया जा शा आफ जार अतक हक 'ऋाकन अहिय आधि0- आय अधिक, “ही 4. "किए के 


री के देवता बान्धवा बजन्त8 &? 
सत- सबसे बड़े देवता व जयदूनंधू पा 


का ध्यरकए चापरस्यपभ जाप अल, 
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ि देवेद्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १८१ 


और ज्ञान इन दोनों को करण मानते हैं। किन्तु जैन दर्शन ज्ञान को ही “'करण' मानता है ।* सन्निक्ष, 
योग्यता आदि अर्थ का परिज्ञान करने के लिए सहायक अवश्य है किन्तु ज्ञान सबसे अधिक निकट है और 
वही ज्ञान और ज्ञय के मध्य सबंध स्थापित करता है । 


प्रमाण की परिभाषा फा विकास 
आचार्यों ने प्रमाण की अनेक परिभाषाएं निर्माण की है। जैनहृष्टि से निर्णायक ज्ञान' 
प्रमाण की आत्मा है। आचार्य विद्यानन्द ने तत्त्वार्थश्लोकवातिक मे लिखा है--- * 


“तत्वार्थव्यवसायत्मज्ञान मानमितीयता । लक्षणेन गतायेत्वात्‌ व्यथेसन्यद्‌ विशेषणम्‌ ॥ 


पदार्थ का यथार्थ निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है । यह प्रमाण का लक्षण पर्याप्त है | अन्य 
सभी विशेषता व्यर्थ है, तथापि परिभाषा के पीछे जो जनेक विशेषण लगें हैं उनके प्रमुख तीन कारण 

(१) दूसरो के प्रमाण लक्षण से अपने लक्षण को अलग करना । 

(२) दूसरों के लाक्षणिक दृष्टिकोण का निराकरण करना । 

(३) बाघा का निराकरण । 


न्यायावतार में आचाये सिद्धसेन ने स्व और 'पर' को प्रकाशित करनेवाले अबाधित ज्ञान को 
प्रमाण कहा है ।** मीमासक ज्ञान को स्वप्रकाशित नही मानते । उनकी हृष्टि मे ज्ञान अर्थज्ञानानुमेय है । 


हम अर्थ को जानते हैं इससे ज्ञात होता है कि अर्थ को जाननेवाला ज्ञान है। अर्थ के परिज्ञान से ही 
ज्ञान का परिनान होता है--यह परोक्षज्ञानवाद है ।"* 


नेयायिक ओर वैशेषिक दर्शन ज्ञान को ज्ञानान्तरवेद्य मानते है। उनके अभिमतानुसार प्रथम 
ज्ञान का प्रत्यक्ष एकात्म समवायी दूसरे ज्ञान से होता है | ईश्वरीय ज्ञान को छोडकर अन्य सभी ज्ञान पर- 
प्रकाशित हैं, प्रमेय है। सास्यदर्शन प्रकृति-पर्यायात्मक ज्ञान को अचेतन मानता है | उनके मन्तव्यानुसार 
ज्ञान प्रकृति की पर्याय है, विकार है, एतदर्थ वह अचेतन है। एतदर्थ आचार्य सिद्धसेत ने 'स्वशआभासि' 
शब्द देकर इन मान्यताओ का निरसन किया है। जनहदृष्टि से ज्ञान 'स्व-अवभासि'*४ है। उसका स्वरूप 


ज्ञान ही है। ज्ञान प्रमेय ही नही, ईश्वर के ज्ञान की तरह प्रमाण भी है। ज्ञान अचेतन और जड प्रक्ृति 
का विकार नहीं है किन्तु आत्मा का ग्रुण है ।१* 





“स्वसवित्ति फल चात्र तद रूपादर्थनिश्चय । 
विपयाकार एवास्य प्रमाण तेन मीयते ।“--प्रमाणसमुच्चय पृ० २४ 

(ग) प्रमाण तु सारुप्य योग्यता वा ।--तत्त्वार्थेश्तोकबातिक १३-४४ 
२०. न्यायभाष्य १।१॥३ 
२१ तत्त्वार्थश्लोकवातिक १॥१०॥७७ 
२२ प्रमाण स्वपराभासि ज्ञान वाधविवर्जितम्‌ --न्यायावतार १ 
२३ मीमासाश्लोकवातिक १८४-१८७ 
२४ स्याद्रादमजरी कारिका १२ 
२५ स्याद्गादमजरी-१५ 
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१८२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ * धमम, दर्शन एवं सस्क्ृति कि 


वौद्धदर्शन ज्ञान को ही परमार्थ-सत्‌ मानता है, बाह्य पदार्थ को नही ।१६ इस मत का निरसन 
करने के लिए सिद्धसेन ने 'पर आभासि' शब्द का प्रयोग किया है और इससे सिद्ध किया है कि ज्ञान से' 
भिन्न पदार्थों की भी सत्ता हे । 

जैनदर्शन के अनुसार ज्ञान की भाति वाह्म पदार्थों की पारमाथिक सत्ता है ।* 

विपरयय आदि कही प्रमाण न हो जाएँ इसलिए 'वाध-विवर्जित' विशेषण का प्रयोग किया है । 

इस प्रकार सिद्धसेन ने उस समय मे प्रचलित प्रमाण के लक्षणों से जैनलक्षण को पृथक करने 
के लिए विशेषण का प्रयोग किया है । 


जैनन्याय के प्रस्थापक अकलक ने प्रमाण के लक्षण मे कही 'अनधिग्रतार्थकी और “अविसवादि' 

दोनो विशेषण प्रयोग किये हैं (८ और कही 'स्वपरावभासक' विशेषण का भी समर्थन किया है।*' 

आचार्य अकलक का प्रतिविम्व आचाय॑ माणिक्यनन्दी पर पडा । उन्होने यह माना कि स्व और अपूर्वे अर्थ 

का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है ।* इसमे आचाये सिद्धसेन और समन्तभद्र द्वारा स्थापित और 
अकलक द्वारा विकसित जैन परम्परा का सकलन किया है । 


वादिदेवसूरि ने स्व-पर व्यवसायि ज्ञान को प्रमाण माना है।?” इन्होने माणिक्यनन्दी के 
आपूर्ति शब्द की ओर लक्ष्य नही दिया ! 


उस समय दो धाराएँ प्रवाहित होने लगी। दिग्रम्वराचार्य गृहीत-ग्राही धारावाही ज्ञान को 
प्रमाण नही मानते तो श्वेताम्वर आचाये उसे प्रमाण मानते । दिगम्बर आचार्य विद्यानन्द ने स्पष्ट कहा--- 
स्व और पर का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है, चाहे वह गृहीत-ग्राही हो ।** 


आचार्य हेमचन्द्र ने लक्षणसूत्र का परिष्कार ही नही किया किन्तु उन्होने अपनी मौलिक 
कल्पना से और सूक्ष्म तक दृष्टि से ऐसी परिभाषा निर्माण की जो जैन प्रमाण लक्षण का अन्तिम परिष्कृत 
सप कहा जा सकता है । उन्होने लिखा---'अर्थ का सम्यक्‌ निर्णय प्रमाण है दँ 

अर्थ की दृष्टि से मौलिक मतभेद न होने पर भी सभी दिगम्वर ओर श्वेताम्वर आचार्यों के 


प्रमाण लक्षण में शाव्दिक भेद हैं, जो विचार विकास का प्रतीक है, साथ ही उस समय के साहित्य की 
स्पप्ट प्रतिच्छाया भी उस पर है। 
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वसुवन्धुकृत विशतिका ८ 

ग्याद्राइमजरी १६ 

प्रमाणमचिसवादि ज्ञानम स्‍म्‌, अनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात ॥---अष्टशती पृष्ठ १७४ 

उक्त च--सिद्ध यन्न परापेक्ष सिद्धी स्वपरख्पयो तत प्रमाण ततौ नानन्‍्यदविकल्प्मचेतनम । 


--न्यायविनिश्चय टीका पृष्ठ ६३ 
स्तापू्वार्थ व्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ ।--परीक्षामुखमण्डन १११ 


स्वपच्ययवनायिन्नान प्र माणम्‌ ।---प्रमाणनयतत्त्वालोक १२ 
गृहीतमगृहीत या, स्वार्थ यदि व्ववस्थति । तन्न लोके न णास्त्रेपु विजहाति प्रमाणताम्‌ । 
--श्लोकवातिक १।१०-७८ 


“( 
॥। 
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अजब अनेक कि व १७... 


! देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवैक्षण | १८३े 


ज्ञान ओर प्रमाण 
उपयुक्त प्रमाण के लक्षणो का अवलोकन करने से सहज ही ज्ञात होता है कि ज्ञान और 
प्रमाण मे अभेद है । ज्ञान का अर्थ सम्यगूज्ञान है। ज्ञान स्वप्रकाशक होकर ही किसी पदार्थ को ग्रहण करता 
है | जैनदर्शन मे ज्ञान को स्वपर प्रकाशक कहा है, दीपक, घटादि पदार्थों को प्रकाशित करने के साथ ही 
साथ अपने को भी प्रकाशित करता है, दीपक को प्रकाशित करने के लिए दूसरे दीपक को आवश्यकता नही 
होती, वह स्वय प्रकाश रूप होता है । इसी तरह ज्ञान भी प्रकाशरूप है जो स्वप्रकाश के साथ अर्थ को भी 
प्रकाशित करता ह है। जैनदाशेनिको ने निश्चयात्मक ज्ञान को प्रमाण कहा है। वही ज्ञान प्रमाण हो 
सकता है जो निश्चयात्मक हो--व्यवसायात्मक हो, निर्णयात्मक हो, सविकल्प हो । न्यायविन्दु मे 
निविकल्प ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाण कहा है ।१* किन्‍्तु जैनदर्शन ने उस मत का खण्डन करते हुए कहा है 
“जो निविकल्प होता है वह प्रमाण और अप्रमाण कुछ भी नही होता । जहाँ विकल्प अर्थात्‌ निश्चय या 
निर्णय होता है, वही ज्ञान होता है । निविकल्पक उपयोग केवलदर्शन मात्र है। निश्चयात्मक उपयोग के 
बिना प्रमाण और अप्रमाण का निर्णय नही हो सकता । हि 
प्रामाण्य का नियामकत्तत्व 
प्रमाण सत्य होता है, इसमे दो राय नही है, किन्तु सत्य की परिभाया सभी की अलग-अलग 
है । यथार्थ, अवाधितत्व, ञअ प्रसिद्धअर्थव्यापन या भपूर्वंअर्थप्रापण, अविसवादित्व या सवादीप्रवृत्ति, 
प्रवृत्ति सामर्थ्य या क्रियात्मक उपयोगिता ये सत्य की परिभापाएं विभिन्न दाशनिको द्वारा स्वीकृत और 
निराक्ृत होती रही हैं । 
आचार्य विद्यानन्द अवाधितत्व-बाधक प्रमाण के अभाव या कथनो के पारस्परिक सामज्जस्य 
को प्रामाण्य का नियामक मानते है ।** आचार्य अभयदेव सन्मति-टीका मे इसका निरसन करते है ।* 
आचार्य अकलक वौद्ध और मीमासक अप्रसिद्ध--अर्थर्यापन भर्थात्‌ अज्ञात अर्थ के ज्ञापच को प्रामाण्य का 
लियामक मानते हैं ।** वादिदेवसूरि और हेमचन्द्राचायें इसका निराकरण करते हैं ।”ः 
सवादीप्रवृत्ति भर प्र वृत्तिसामर्थ्य इन दोनों का व्यवहार सभी द्वारा सम्मत है, परन्तु ये 
प्रामाष्य के प्रमुख नियामक नहीं हो सकते । सवादक ज्ञान भ्रमेयाव्यभिचारी ज्ञान की तरह व्यापक नही 
है। प्रत्येक निर्णय मे सत्य तथ्य के साथ ज्ञान भी आवश्यक है, बसे प्रत्येक निर्णय से सवादक ज्ञान 
आवश्यक नहीं है, सत्य को वह कभी प्रकाश में लाता है । 
प्रवृत्ति-सामथ्य अर्थ सिद्धि का द्वितीय रूप है। वह जब तक फलदायक परिणामो द्वारा 
प्रामाणिक नही हो जाता तब तक सत्य नही होता । यह भी पूर्ण सत्य नही है क्योकि इसके बिना भी तथ्य 





३३ सम्यगर्थ निर्णय प्रमाणम्‌ ।--श्रमाणभीसासा १११३२ 
३४ न्यायविन्दु का प्रथम प्रकरण 
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विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साथ पाती के जगमकल्यवृक्ष हैं । 
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(८४ | मुनिद्यय अभिननदन ग्रंथ धर्म, दश्शन एवं सस्क्ृति (िई 


के साथ ज्ञान का मेल होता है, कही पर वह सत्य का परीक्षण-प्रस्तर भी वनता है एतदर्थ इसे अमान्य 
नही कह सकते । 
ज्ञान का प्रासाण्य 
सम्यगज्ञान प्रमाण है । पर प्रश्त यह है कि कौनसा ज्ञान सम्यक्‌ है ” और कौनसा मिथ्या है ? 
ज्ञान कों जिसके कारण प्रमाण कहते है, वह प्रामाण्य क्या है ” प्रामाण्य और अप्रामाण्य की परिभाषा 
क्या है ” 
उत्तर है-- जैन ताकिको ने प्रामाण्य और अप्रामाण्य का निश्चय स्वत या परत माना है। 
किसी समय प्रामाण्य का निश्चय स्वत माना है और किसी समय प्रामाण्य का निश्चय करने के लिए 
दूसरे साधनों का सहारा लेना पडता है। मीमासक स्वत प्रामाण्यवादी है, नेयायिक परत प्रामाण्यकारी 
है। मीमासको का स्पष्ट मन्तव्य है ज्ञान स्वय प्रमाणरूप है, वाह्य दोप के कारण ही उसमे अप्रामाण्य 
आता है। ज्ञान के प्रामाण्य-निश्चय के लिए अन्य किसी के सहयोग की अपेक्षा नही है | प्रामाण्य अपने 
आप उत्पन्न होता है और ज्ञात होता है, प्रामाण्य की उत्पत्ति और ज्ञप्ति स्वत होती है, एत्तदर्थ यह स्वत 
प्रामाण्यवाद कहलाता है। नेयायिक्र स्वत प्रामाण्यवाद को स्वीकार नही करता है | इस दर्शन का मन्तव्य 
है कि ज्ञान प्रमाण है या अप्रमाण, इसका निर्णय किसी वाह्य आधार से ही किया जा सकता है । जो ज्ञान 
अर्थ से अव्यभिचारी है, वह प्रमाण है और जो व्यभिचारी है वह अप्रमाण है। बाह्य वस्तु ही प्रामाण्य 
और अप्रामाण्य की कसौटी है, ज्ञान अपने आप मे न प्रमाण है और न अप्रमाण है, वह जब वस्तु से 
मिलाया जाता है तव प्रमाण और अप्रमाण का निर्णय होता है जो वस्तु जैसी है, वेसी ही परिज्ञात होना 
ज्ञान की प्रमाणता है। इससे विपरीत ज्ञान अप्रमाण है। यह नैयायिको का श्रस्तुत सिद्धान्त परत 
प्रामाण्यवाद है । साख्यदर्शन का मन्तव्य है कि प्रामाण्य और अश्रामाण्य ये दोनो स्वत है, नैयायिक दर्शन 
से बिल्कुल विपरीत इनका मत है । इन तीनो मान्यताओ से जैन दर्शन की मान्यता पृथक है। उसको 
स्पप्ट मन्तव्य है कि प्रामाण्य निश्चय स्वत और परत दोनों प्रकार से हो सकता है। स्वत या परत निश्चय 
होना परिस्थिति विशेष पर निर्भर है ।*' स्वत प्रामाण्यवाद को समझाने के लिए उदाहरण दिये गये है । 
कि व्यक्ति को प्यास लगी है। वह पानी पीता है और प्यास शात हो जाती है और वह समझ लेता है 
कि मैंने पानी पिया है। वह पानी था या नही, यह जानने के लिए दूसरे किसी प्रमाण की आवश्यकता 
नही। प्यास बुझा गई है यह जानने के लिए भी किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती । इस 
प्रकार जलज्ञान ओर पिपासा-श्ान्ति के ज्ञान में स्वत ही प्रमाणता आती है । इसके विपरीत कितनी ही 
बार ऐसे प्रसग भी आ जाते हैं जब अपने आप ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय नही हो पाता है । इसके 
लिए उसे अन्य का सहारा लेना पडता है। जैसे कमरे मे लघुछिद्र है। उससे कुछ प्रकाश वाहर आ रहा 
है, यह प्रकाश दीपक का है, मणि का है, वेट्री का है या मोमबत्ती का है, इसका निर्णय नही हो रहा है । 
बमरा खोला गया, मोमतत्ती को देखकर निर्णय हो जाता है कि यह प्रकाश मोमबत्ती का है। इसप्रकार 
मोमबत्ती विपयक ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय होता है। यह निश्चय के लिए मोमबत्ती का आधार 
लेना पड । जैनदर्मेन स्वत प्रामाण्यवाद और परत प्रामाण्यवाद दोनों का भिन्न-भिन्न हृष्टि से समर्थन 


&..सफममणकुनक अर 


२६ संदुभयमुत्तत्तो परत एव, ज्ञप्तौ तु स्वत परतश्च --प्रमाणनयतत््वालोक ११६& 


(पर) प्रामाण्यनिश्चय स्वत्त परतो वा” ।--प्रमाणमीसासा-१।१८ 
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+/ देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पयवेक्षण | १८४ 


करता है। भभ्यासावस्था आदि मे प्रामाण्य का निर्णय स्वत होता है और अनाभ्यासदशा में किसी अन्य 
आधार से होने वाला प्रामाण्य-निश्वय परत होता है ।* 


अमाण का फल 


प्रमाण के भेद-प्रमेदो पर चिन्तन करने के पूर्व यह जानना आवश्यक है कि प्रमाण का क्या 
फल है 7४ 

प्रमाणमीमासा में प्रमाण का मुख्य प्रयोजन अर्थ-प्रकाश बताया है। अर्थ का सम्यक 
स्वरूप समझने के लिए प्रमाण का ज्ञान अनिवार्य है। बिना प्रमाण-अप्रमाण के विवेक के आर्थ के यथार्थ 
व अयधार्थ स्वरूप का परिज्ञान नही हो सकता । दूसरे शब्दों में इसी बात को यो कह सकते है--कि 
प्रमाण का साक्षात्‌ फल अज्ञान से निवृत्ति है।” सभी ज्ञानो का यही साक्षात्‌फल है। पर, परम्परा फल 
सब ज्ञानों का एक नही है । केवलज्ञान का फल सुख और उपेक्षा है और अवशेष ज्ञानो का फल ग्रहण- 
बुद्धि और त्यागवुद्धि हैं। सहस्तरश्मि सूर्ये के उदय से अन्धकार का पूर्णरूप से नाश हो जाता है, 
वैसे ही प्रमाण से अज्ञान नष्ट हो जाता है। यह साधारण फल हुआ । अज्ञान विनष्ट होने से केवल- 
ज्ञानी को आत्मसुख की उपलब्धि होती है और उसका ससार के पदार्थों के प्रति उपेक्षाभाव रहता है । 
कृतकृत्य होने के कारण केवली के लिए न कोई वस्तु उपादेय होती है, न हेय । अन्य व्यक्तियों के लिए 
अज्ञान-ताश का फल तिद्दोषवस्तु के प्रति प्रहणबुद्धि और सदोषवस्तु के प्रति त्यागवुद्धि उत्पन्न होना 

है । अर्थात्‌ सत्कार्य मे प्रवृत्ति होती है और असतूकार्य से निवृत्ति होती है। 

प्रसाण-सख्या 
प्रमाण की सख्या के विपय में भारत के दाश्शनिकों मे एक मत नही रहा है। चार्वाक दर्शन 
एक मात्र इन्द्रियप्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। वैशेषिकदर्शन मे प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने गये हैं । साख्यदर्शन ने प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण माने हैं। न्यायदशन ने प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान और शब्द ये चार प्रमाण माने है। प्रभाकर मीमासकदशन ने प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान, शब्द और अर्थापत्ति ये पाच प्रमाण माने हैं। भाट्ट मीमासादर्शन मे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, 
शब्द, अर्थापत्ति और अभाव ये छह प्रमाण माने हैँ। बौद्धदर्शन मे प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने हैं । 
जैनदशेन मे प्रमाणो की सख्या के विषय में तीन मत हैं--- 

अनुयोगद्वार सूत्र मे प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम और उपमान इन चार प्रमाणो का उल्लेख है ।४३ 
आचार्य सिद्धसेन दिवाकर ने न्यायावतार मे प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम ये तीन प्रमाण माने है। उमा- 





४० जैनदर्शन--डा ० मोहनलाल मेहता पृ० २५५-२५७ 
४१ फलमथ्ंप्रकाश ।--प्रमाणमीमासा १।१।३४ 
४२ प्रमाणस्य फल साक्षावज्ञानविनिवत्तंनम्‌ । 


केवलस्य सुखोपेक्ष, शेषस्यादानहानधी । --न्यायावतार २८ 
४३ अनुयोगद्वार । 
२४ 
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१८६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रत्थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति लि 


स्वाति ने तत्वार्थसत्र मे, वादिदेवसूरि ते प्रमाणनयतत््वालोक मे,*४ आचार्य हेमचन्द्र ने प्रमाणमीमासा 
मे प्रत्यक्ष और परोक्षब्ये दो प्रमाण माने है ।*'* 


वौद्ध दा्शनिको ने प्रत्यक्ष और अनुमान--ये दो भेद स्वीकार किये है ।“ जैनदर्शन ने अनुमान 
को परोक्ष का ही एक भेद माना है और परोक्ष के अनुमान, आगम आदि अनेक विभाग माने हैं। आगम 
आदि का अनुमान में समावेश न होने के कारण वोद्धदर्शन का प्रमाण विभाजन पूर्ण है। चावर्किदर्शन 
केवल इन्द्रिय-प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है, परन्तु केवल इच्द्रियप्रत्यक्ष के आधार पर हमारा ज्ञान 
पूर्ण नही हो सकता । अनुमान प्रमाण के अभाव मे यह ज्ञान प्रमाण है और यह ॒प्रमाण नही है-- इस 
प्रकार की व्यवस्था नही हो सकती । कल्पना कीजिए --किसी व्यक्ति की भापा तथा शारीरिक चेष्टाओ 
से हम यह जान लेते हैं कि इस समय इसके अन्तर्मावस में इस प्रकार की भावनाएं कार्य करनी चाहिए । 
इस प्रकार दूसरे की चेष्टाओ से उसके मानस का जो ज्ञान हमे होता है वह प्रत्यक्ष से भिन्‍न है। प्रत्यक्ष 
के अतिरिक्त अनुमान आदि अन्य प्रमाण नहीं ह॑ इस प्रकार निषेध भी प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता । 
विना अनमान के कार्यकारण भाव आदि की व्यवस्था नही हो सकती और न अन्य के अभिप्राय का 
परिज्ञान ही हो सकता ह। ने अपने पक्ष की सिद्धि हो सकती हैं और न परलोक आदि का निपेध ही 
किया जा सकता है ।** इसलिए जैनदर्शन केवल इन्द्रियप्रत्यक्ष की मान्यता का विरोध करता हूँ तथा 
अनुमान आदि सभी प्रमाणो को परोक्ष प्रमाण मे स्थान देता है । 


जो ज्ञान यथार्थ है उसे ही प्रमाण कहा गया हूँ । प्रत्यक्ष अनुमान आदि सभी ज्ञानो के लिए 
यही एक मात्र कसौटी है। जैनदृप्टि से सभी प्रमाण प्रत्यक्ष और परोक्ष में समा जाते हैं। अन्य दर्शनों 
की तरह जैन दर्शन भी प्रत्यक्ष को प्रमाण मानता है। अनुमान, आगम, उपमान ये सभी परोक्षान्तेगत है । 
अर्थापत्ति अनुमान से भिन्‍न नही है। अभाव प्रत्यक्ष का ही एक अश है। वस्तु, भाव और अभाव उभयात्मक 
है । दोनो का ग्रहण प्रत्यक्ष से ही होता है। जहाँ हम किसी के भावाश का ग्रहण करते है वहाँ उसके 
अभावाश का भी ग्रहण हो जाता है। वस्तु भाव और अभाव इन दो रूपो के अतिरिक्त तीसरे रूप में 
नही मिलती । जिस दृष्टि से एक वस्तु भावरूप है, दूसरी दृष्टि से वह अभावरूप है । भावरूप ग्रहण 
के साथ अभावरूप का भी ग्रहण हो जाता है अतएव दोनों अश प्रत्यक्ष ग्राह्म हैं। अत अभाव प्रमाण 
की आवश्यकता नही । दूसरे शब्दों मे कहे--'इस टेबल पर पुस्तक नही है! यह अभाव का हत्टान्त है । 
यहाँ पर अभाव प्रमाण पुस्तकाभाव को ग्रहण करना है। यह पुस्तकाभाव क्या है ” इस पर हम चितन 
करें तो स्पप्ट होगा कि यह पुस्तकाभाव शुद्ध ठेवल के अतिरिक्त कुछ भी नही है। जिस टेवल पर हमने 
पूर्व पुस्तक देखी थी उसी टेवल को हम शुद्ध टेवल के रूप मे देख रहे है। यह शुद्ध टेवल ही पुस्तकाभाव 
है, इसका दर्शन प्रत्यक्ष हो रहा है । तात्पर्य यह है कि अभाव प्रत्यक्ष से भिन्न नही है। 


अर... 2 रन्‍था- कन्या, के... ७»+-न्‍ीनसन्‍मम-. 


४४ तद द्विभेदं प्रत्यक्ष च परोक्ष च ।--प्रसाणनयतत्वालोक २।१ 

४५ प्रमाण दिघा--प्रत्यक्ष परोक्ष च ।---प्रमाणमीमांसा १।१।६-१० 

४६ प्रत्यक्षमनुमान च ।--स्यायविन्दु १३ 

४७. य्यवस्थान्यधीनिषेधाना सिद्ध प्रत्यक्ष तर प्रमाणसिद्धि ।--प्रमाणमीमासा १॥१॥११ 
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प्रत्यक्ष का लक्षण 


जैन दाशैनिको ने प्रत्यक्ष का लक्षण वैशद्य या स्पष्टता माना है।* सिद्धसेन दिवाकर ने 
अपरोक्ष रूप से अर्थ का ग्रहण करना प्रत्यक्ष माना है।* इस लक्षण में परोक्ष का स्वरूप जब तक समझ 
मे नही आ जाता, तब तक प्रत्यक्ष का स्वरूप समझा नहीं जा सकता । अकलकदेव ने नन्‍्यायवितिश्चय 
में स्पष्टनान को प्रत्यक्ष कहा है ।? उनके लक्षण मे साकार और '“अज्जसा' पद भाये है भर्थात्‌ 
साकार ज्ञान जब अञज्जसा-स्पष्ट परमार्थरूपसे विशद हो तब वह भ्रत्यक्ष कहलाता है। जैन दर्शन में 
वैशेषिक दर्शन की भात्ति सन्निकर्षको या बौद्धदर्शनकी तरह कल्पनापोढत्व को प्रत्यक्ष का लक्षण 
नही माना गया है । 

वैश्य किसे कहते हैं ” जिस प्रतिभासके लिए किसी अन्य ज्ञानकी आवश्यकता न हो अथवा 
'यह'---इदन्तया-प्रतिभासित होना वैशद्य है ।/' जिस तरह अनुमानादि ज्ञान अपनी उत्पत्तिमे लिगज्ञान, 
व्यक्तिस्मरण आदिकी अपेक्षा रखते है वैसे प्रत्यक्ष अपनी उत्पत्तिमे किसी अन्य ज्ञानकी अपेक्षा नही 
रखता । यही अनुमानादि से प्रत्यक्ष में विशेषता है। अनुमान आगम आदि प्रमाण अपने आप मे पूर्ण 
ज्ञानान्तर निरपेक्ष नही है क्योंकि उनका आधार थ्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष अपने आप मे पूर्ण है। उसे किसी 
अन्य ज्ञानेक सहयोगकी आवश्यकता नहीं होती । यह का अर्थ स्पष्ट प्रतिभास है। जिस प्रतिभास में 
स्पष्टता का अभाव हो, मध्य मे व्यवधान हो, एक प्र तीतिके आधारसे द्वितीय प्रतीति तक पहुँचना 
पडता हो, वह प्र तिभास 'यह' एतद्रूप प्रतिभास नही है। इस प्रकार व्यवहित प्रतिभास परोक्ष कहलाता 
है । प्रत्यक्ष मे इस प्रकारका व्यवधान नही होता । 

प्रत्यक्ष के दो प्रकार : 


प्रत्यक्षकी दो प्रधान शाखाएँ है--(१) आत्मप्रत्यक्ष (२) इन्द्रिय-अनिन्द्रिय-प्रत्यक्ष । 
पहली शाखा परमार्थाश्रयी है, एतदर्थ यह वास्तविक प्रत्यक्ष है। गौर दूसरी शाखा व्यवहाराश्रयी है 
एतदर्थ यह औपचारिक प्रत्यक्ष है। 


आत्मप्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं (१) केवल ज्ञान-प्र्ण या सकलप्रत्यक्ष, (२) नो केवल 
ज्ञान---अपूर्ण या विकलप्रत्यक्ष । 


४८ विशद प्रत्यक्षम । --प्रमाणमीमासा १११।१३ 
(ख) स्पष्ट प्रत्यक्षम्‌ । -- प्रमाणनयतत्त्वालोक २२ 
(ग) विशद प्रत्यक्षमिति । --परीक्षामुख २।३ 


४९ अपरोक्षतयार्थस्य ग्राहक ज्ञानमीहशम्‌ । 
प्रत्यक्षमितरज्ज्ञे य परोक्ष ग्रहणेक्षया ॥- न्यायावतारश्लोक, ४ 
५० प्रत्यक्ष लक्षण प्राहु स्पष्ट साकारमञ्जसा ।--न्यायविनिश्चयश्लोक, ३ 
५१ प्रमाणान्तरानपेक्ष दन्‍तया प्रतिभासो वा वेशद्यम्‌ ।--प्रमाणमीमासा १।१।१४ 
(ख) प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन विशेषवत्तया वा प्रतिभासन वैशद्यम्‌ ।--परीक्षा मुख रा 
(ग) अनुमानाद्तिरेकेणविशेप प्रतिभासनम्‌ । 
तद्वेशद्य मत बुद्धे रवैशय्यमत परम्‌ ॥---लघीयस्न्रय ४ 
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नो केवलज्ञान के अवधि और मन पर्यव ये दो भेद हैं ! 

इन्द्रिय-अनिन्द्रियप्र त्यक्ष के (१) अवग्रह (२) ईहा (१) अवाय और (४) धारणा--ये चार 
भेद हैं । 

इन्द्रिय, मन ओर प्रमाणान्तर का सहारा लिए विना ही आत्मा को पदार्थ का साक्षात्‌ ज्ञान 
होता है, वह आत्मप्रत्यक्ष, पारमारथिक प्रत्यक्ष या नोइन्द्रियप्रत्यक्ष कहलाता है । 


इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता है वह इन्द्रिय के लिए प्रत्यक्ष है, और आत्मा 
के लिए परोक्ष होता है, इसलिए उसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष या सव्यवहार-प्रत्यक्ष कहते है। इच्द्रियाँ धृम 
आदि लिंग का सहारा लिए विना अग्नि आदि का साक्षात्‌ करती हैं इसलिए वह इन्द्रिय-प्रत्यक्ष 
होता है । 

सिद्धसेन दिवाकर ने जो “अपरोक्षतया अर्थ परिच्छेक ज्ञान को प्रत्यक्ष लिखा है, उसमे 
'अपरोक्ष' शब्द महत्त्वपूर्ण है, क्योकि नैयायिक इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष से पैदा होनेवाले ज्ञान को 
प्रत्यक्ष मानते हैं । उन्होने 'अपरोक्ष शब्द से इस लक्षण के प्रति असहमति प्रकट की है। इन्द्रिय के 
माध्यम से होनेवाला ज्ञान साक्षात्‌ आत्मा (प्रमाता) से नही होता, एतदथे वह प्रत्यक्ष नही है । सिद्धसेन 
की प्रस्तुत निश्चयमुलक हष्टि का आधार भगवती”? और स्थानाज्ज*४ की प्रमाण व्यवस्था है । 


आचार्य हेमचन्द्र, आचाय अकलक और आवचार्यमाणिक्यनन्दी आदि ने विशद ज्ञान-को 
प्रत्यक्ष लिखा है (१५ अपरोक्ष के स्थान पर 'विशद' को 'लक्षण' मे स्थान देने का कारण है उनकी 
प्रमाण परिभाषा में व्यवहारहष्टि का भी आश्रयण है। जिसका आधार नन्‍दी की श्रमाण-व्यवस्था 
है ।६ इसके अभिमतानुसार प्रत्यक्ष के दो प्रकार है--मुख्य और सव्यवहार | जो अपरोक्षतया अर्थ 
ग्रहण करता है वह मुख्य प्रत्यक्ष है सव्यवहार--प्रत्यक्ष में भर्थ का ग्रहण इन्द्रिय के माध्यम से होता है, 
उसमे अपरोक्षतया अर्थपग्रहण लक्षण नही बनता, इसलिए दोनों की सगति विठाने के लिए 'विशद 
शब्द का प्रयोग करना पडा है । 


'विशद' शब्द का अर्थ है--प्रमाणान्तर की अनपेक्षा और 'यह' है इस ज्कार श्रतिभासित 


होना । सव्यवहार--प्रत्यक्ष अनुमान आदि की अपेक्षा अधिक विशेपों का प्रकाशक होता है, इसलिए 
वह अधिक विशुद्ध है । 


यद्यपि 'अपरोक्ष' विशेषण का वेदान्त के और “विशद' का बौद्ध के प्रत्यक्ष-लक्षण से अधिक 
सामीप्य है, तथापि उसके विषय-ग्राहक स्वरूप मे मौलिक अन्तर है, वेदान्त की दृष्टि से पदार्थ का प्रत्यक्ष 
अन्त करण (आतरिक इन्द्रिय) की वृत्ति के माध्यम से होता है | अन्त करण दृश्यमाव पदार्थ का आकार 


५२ न्यायावतार ४ 

५३. भगवती ४३ 

४५४ स्थानाड़ ५३ 

५५. देखिए ४८ का ट्प्पिण 

५४६- नन्दीसूत्र २-३ 

४७. अन्त करण की पदार्थाकार अवस्था को वृत्ति कहा जाता है । 
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घारण करता है । आत्मा अपने विशुद्ध-साक्षी चैतन्य से उसे द्योतित करता है तब प्रत्यक्ष ज्ञान 
होता है ।/“ 

जैनदर्शन के अनुसार प्रत्णक्ष मे ज्ञान और ज्ञेय के मध्य मे कोई अन्य शक्ति नही होती । शुद्ध 
चैतन्य से अन्त करण को प्रकाशित माने और अन्त करण की पदार्थाकार परिणित माने, यह प्रक्रिया भेद 
है । अन्त मे शुद्ध चैतन्य से एक को प्रकाशित मानना ही हैं तब पदार्थ को ही क्यो न मानें । 


वोद्धदर्शन प्रत्यक्ष को निविकल्प मानता है । जैनदर्शन के अनुसार निविकल्पबोध (दर्शन) 
निर्णायक नही होता एतदर्थ वह प्रत्यक्ष तो क्‍या, प्रमाण भी नही बनता ।*' 


हम वता चुके है जैन दार्शनिको ने प्रत्यक्ष का दो दृष्टियो से निरूपण किया है--पारमाथिक 
और व्यावहारिकदृष्टि से | अत पारमार्थिकप्रत्यक्ष के सकलप्रत्यक्ष ओर विकलप्रत्यक्ष ये दो भेद हैं 
तथा व्यावहारिक के अवग्रह, ईहा, भवाय और धारणा। इन सवका तथा इनके प्रभेदों का निरूपण 
'जानवाद' निवन्ध मे स्वतत्र रुप से किया है । 


परोक्ष 
जो ज्ञान यथार्थ होते हुए भी अविशद या अस्पष्ट है वह परोक्ष प्रमाण है ।*१ परोक्ष प्रत्यक्ष 
से ठीक विपरीत है। जिसमे वैशद्य या स्पष्टता का अभाव है वह परोक्ष है। परोक्ष प्रमाण पाच प्रकार 
का है--स्मरण-स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तके, अनुमान और आगम ।** सभी जैन ताकिको ने परोक्ष प्रमाण के 
उक्त पाच भेद किये है । परन्तु अकलकेदेवक्ृत- न्यायविनिश्चवय के टीकाकार वादिराजसूरि ने अपने 
प्रमाण निर्णय/*३ नामक निवध मे परोक्ष के अनुमान और आमगम ये दो भेद किये है । अनुमान के दो 
भेद किये है--गौण और मुख्य । गौण अनुमान के तीन प्रकार हँ--स्मरण, प्रत्यभिज्ञा और तक॑ । स्मरण 
प्रत्यभिज्ञा मे कारण है, प्रत्यभिज्ञा तर्क में कारण है और तक॑ अनुमान मे कारण है। इस प्रकार ये तीनो 
परम्परा से अनुमान प्रमाण के कारण हैं, एतदर्थ इन्हे गौण प्रमाण मानकर वादिराजसूरि ने अनुमान मे 
सम्मिलित कर लिया है । इसका कारण यही है कि अकलक ने न्यायविनिश्चय मे प्रत्यक्ष, अनुमान और 
आमगम भेद करके शेष तीन परोक्ष प्रमाणो को अनुमान में गर्भित किया है । 
चार्वाक मत का खण्डन 
चार्वाक प्रत्यक्ष और उसमे भी केवल इन्द्रियजप्रत्यक्ष प्रमाण से भिन्न किसी अन्य प्रमाण की 
सत्ता नही मानता । प्रमाण का लक्षण अविसवाद करके उसने यह बताया है कि इच्द्रियप्रत्यक्ष के अति- 





प्र८ वेदान्त मे ज्ञान के दो प्रकार है--साक्षि ज्ञान और वृत्तिज्ञान । अन्त करण की तृत्तियो को प्रकाशित 
करनेवाला ज्ञान साक्षिज्ञान है और साक्षि-चेतन्य से प्रकाशित वृत्ति वृत्तिज्ञान' कहलाता है । 

५६ जैनदर्शन के मौलिक तत्व--भांग १ पृ० २६४-२६५ । 

६० तद्‌ दविप्रकार साव्यवहारिक पारमाथिक च ।--प्रमाणनयतत्त्वालोक २।४ 

६१ अविशद परोक्षम्‌ । -- प्रमाणमीमासा ११२।१ 

६२ (ख) अस्पष्ट परोक्षम्‌ । --प्रमाणनयतत्त्वालोक ३१ 

६२ स्मरणप्रत्यभिज्ञानतर्कानुमानागमभिदतस्तत्‌ पचग्रकारम्‌ ---प्रमाणनयतत्वालोक ३२ 

६४१ प्रमाणनिर्णय पृ० ३३१ 
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विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्शंदा 


सच घलती के जगमकल्पवृक हैं। 
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१६० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ ' घर्मं, दर्शन एवं सस्कृति नि 


रिक्त अन्य ज्ञान सर्वथा अविसवादी नहीं होते । अनुमान आदि प्रमाण प्राय सभावना पर चलते है, कारण 
कि देश, काल और आकार के भेद से प्रत्येक पदार्थ की अनन्तशक्तिया भर अभिन्‍्यक्तियाँ होती हैं । 
उनमे अविनाभाव व अव्यभिचार का दूंढना अत्यन्त कठिन है । जो आवले कपाय सरसवाले ह वे देशाततर, 
कालान्तर और द्॒व्यान्तर का सम्बन्ध होने से मधुर रसवाले भी हो सकते है, इसनिए अनुमान का शत- 
प्रतिशत अविसवादी होना असभव है । स्मरण आदि प्रमाणों के सम्बन्ध में नी यही बात हैं । 
किन्तु यह चार्वाक मत सगत नही है। जैसा कि पूर्व में फहा जा चुका है, अनुमान प्रमाण को 
माने बिना प्रमाण बौर प्रमाणाभास का विवेक ही नहीं किया जा सकता | अविसवाद के आधार से कुछ 
जानो में प्रमाणता की व्यवस्था करना और कुछ ज्ञानों को अविसवाद के अभाव में अ्प्रमाण कहना भी तो 
अनुमान ही है । इसके सिवाय दूसरे व्यक्ति की बुद्धि का ज्ञान अनुमात के बिना नहीं हो सवता, व्योकि 
वुद्धि का इन्द्रियो के द्वारा प्रत्यक्ष असभव है। वचन प्रयोग, तथा कार्यो को देखकर ही उसका अनुमान 
किया जाता है । जिन कार्यकारण भावों या अविनाभावों का निर्णय हम न कर सके या जिनमे व्यभिचार 
देखा जाए उनसे पैदा होनेवाला अनुमान भले ही भ्रान्त हो जाय किन्तु अव्यभिचारी कार्य-फारणभाव 
आदि के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान अपनी सीमा में विसबादी नहीं हो सकता | चार्वाक्‌ को 
परलोक आदि के निषेध के लिए भी अनुमाघ का ही आश्रय लेना पडता हैं। यदि सीमित क्षीत्र मे पदार्थों 
के सुनिश्चित कार्य-कारणभाव न विठाये जा सके तो समार का सम्पूर्ण व्यवहार ही नप्ट-म्रप्ट हो 
जाएगा । यह उचित हैँ कि जो अनुमान आदि विसवादी सिद्ध हो, उन्हें अनुमानाभास कहा जाए किन्तु 
इससे निर्दिष्ट अविनाभाव के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान कभी गलत नही हो सकता। प्रमाता 
जितना अधिक कुशल होगा उतना ही वह सूक्ष्म और स्थल कार्य-कारणभाव को जानता है। व्यवहार के 
लिए हमे आप्तवाक्य की प्रमाणता माननी ही पडती -है अन्यथा सपूर्ण सासारिक व्यवहार अस्त-व्यस्त 
हो जायेगे । मानव के ज्ञान की कोई सीमा नहीं हैं इसलिए अपनी मर्यादा में परोक्ष न्ान भी अविसवादी 
होने से प्रमाण ही है [३४ 
स्मरण-स्मृति . 
वासना का उद्बोध होने पर उत्पन्न होनेवाला 'बह' इस ध्ञाकारवाला ज्ञान स्मृति है 
अतीत के अनुभव का स्मरण स्मृति है। किसी ज्ञान या अनुभव के सस्कार के जागरण से उत्पन्न होने 
वाला ज्ञान स्मृति कहलाता हैं। वासना की जागृति के समानता, विरोध आदि अनेक कारण है, जिनसे 
वासना उद्वुद्ध होती है, क्योकि स्मृति अतीत के अनुभव का स्मरण है इसलिए 'वह' इस तरह का ज्ञान 
स्मृति की विशेषता है। 
जेनदर्शन के अतिरिक्त अन्य कोई भी प्राच्यदर्शन स्मृति को प्रमाण नही मानता है । 
दर्शन स्पृत्ति को भ्रमाण नही मानते हैं उनका भन्तव्य है कि स्मृति प्रमाण नही हो सकती, क्योकि स्मृति 


६४. प्रमार्णतरसामान्यस्थितेरन्य घियो गते । 





प्रमाणान्तरसद्भाव प्रतिषेघाच्च कस्यचित्‌ ॥ -““घर्मफीति---प्रमाणसीमांस पृष्ठ ८ 
६५ जैनदर्शन- डा० महेन्द्रकुमार जैन पृ० २६४-२६५ 
६६ वासनोद्वोधहेतुका तादित्यकारा स्मृति । “-प्रमाणमीसासा १३२१३ 

(ख) सस्कारोद्वोधनिवन्धना त्तदित्याकारा स्मृति । “-परीक्षाम्रुख ३१३ 
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90] देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १६१ 


का विपय अतीत का भर्थ है जो नष्ट हो चुका है। उसका ज्ञान वर्तमान में कैसे प्रमाण कहा जा सकता 
है ? जिस ज्ञान का कोई विषय नही, जिसका वर्तमान मे कोई आधार नही वह किस प्रकार उत्पन्न हो 
सकता है ? बिना विपय के ज्ञानोत्पत्ति किस प्रकार सभव है ? इन सभी प्रश्नों के उत्तर में यही कहा 
जाता है कि ज्ञान के प्रामाण्य का आधार वस्तु की वर्तेमानता नहो, किन्तु उसकी यथार्थता है । यदि ज्ञान 
पदार्थ की वास्तविकता को ग्रहण करता है तो प्रमाण है। तीनो कालो में रहनेवाला पदार्थ ज्ञान का 
विपय बन सकता है। यदि वर्तमान कालीन पदार्थ को ही ज्ञान का विषय मानतै हूं तो अनुमान भी 
प्रमाण नही हो सकता क्योंकि वह भी त्रैकालिक वस्तु को प्रहण करता है। केवल वर्तमान के आधार से 
ही अनुमान नही होता । अतीत के अर्थ को ग्रहण करनेवानी स्मृति यदि यथार्थ है तो प्रमाण है । ज्ञान 
इसलिए प्रमाण है कि वह यथार्थता को ग्रहण करता है । वर्तमान, अतीत और अनागन तीनो कालो में 
यथार्थता रह सकती है इसलिए वह प्रमाण है । 

विरोधी दार्शनिकों का तर्क है कि जो वस्तु नष्ट हो चुकी है वह वस्तु ज्ञानीत्पत्ति का कारण 
किस प्रकार हो सकती है ? उत्तर में जैनदर्शन का कथन है कि वह पदार्थको ज्ञानोत्पत्ति का कारण नही 
मानता । ज्ञान अपने कारणोसे पैदा होता है और पदार्थ अपने कारणोंसे पैदा होता है। ज्ञान मे इस 
प्रकारकी शक्ति है कि वह पदार्थ से न उत्पन्न होकर भी पदार्थ को अपना विपय बना सकता है । पदाथ 
का भी इसप्रकार का स्वभाव हैं कि वह ज्ञान का विपय बन सकता है। पदार्थ और ज्ञान में कारण 
और कार्य का सम्बन्ध नहीं है | उनमे ज्ञेय और ज्ञाता, प्रकाश्य और प्रकाशक, व्यवस्थाप्य और व्यवस्थापक 
का सवध है। इन सभी तथ्यो को ध्यान मे रखकर स्म्रृति को प्रमाण मानना तके-सगत है। स्मृति को 
प्रमाण न मानने से अनुमान भी प्रमाण नही हो सकता क्योकि लिंग और लिंगी का सम्बन्धग्रहण भी 
केवल प्रत्यक्ष का विषय नही है। अनेक वार अवलोकन के पश्चात्‌ निश्चित होने वाला लिंग और निगी 
का सवध स्मृति के अभाव में किस प्रकार स्थापित हो सकता है ” लिग को देखकर साध्य का ज्ञान भी 
बिना स्मृति के नही हो सकता | सबंध स्मरण के बिना अनुमान विल्कुल ही असभव है । 


प्रत्यभिज्ञान . 

प्रत्यक्ष और स्मरण की सहायता से जो जोड रूप ज्ञान होता है उसे प्रत्यभिनज्नान कहते है ४” 

जैसे 'यह वही देवदत्त है! 'गवय गौ के समान होता है' 'भेस गाय से विलक्षण होती है! यह उससे दूर है' 
इत्यादि । जितने भी जोडरूप (सकलनात्मक) ज्ञान होते है वे सब प्रत्यभिज्नान हैं । इन उदाहरणो का 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है--सामने देवदत्त को देखकर पूर्व देखे हुए देवदत्त का स्मरण आने से वह 
ज्ञान होता है कि यह वही देवदत्त है। इस ज्ञान के होने मे प्रत्यक्ष और स्मरण कारण होते हैं | यह ज्ञान 
पूर्व देखे हुए देवदत्त में और वर्तमान में सामने उपस्थित देवदत्त में रहनेवाले एकत्व को विपय करता 
है इसलिए इसे एकत्व प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। किसी मानव ने गवय नामक पशु देखा । देखते ही उसे पूर्व 





६७. (क) दर्शनस्मरणकारणक सकलन प्रत्यभिज्ञा । तदेदेव, तत्सहश तद्विलक्षण तत्मतियोगीत्यादि । 


““परोक्षामुख ३४ 
(ख) दर्शनस्मरणसभव तदेदेव तत्सदश तद्विलक्षण तत्प्रतियोगीत्यादि सकलन भ्रत्यभिज्ञानम्‌ । 


“-प्रमाणमीमासा १(२॥४ 
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कुलुप्पण्णा साहवों वप्परुकावा >> ! 
बिविह कुलुप्पण्णा साहवों' ८ ५ पा > )) अधिलय अलितन्तल तौश 
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व्यग्ममरषशकाइपकम्या_ ० "न. पुड" 


१६२ | मुनिद्यय अभिननदन ग्रन्थ . धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति कट! 


देखी हुई गौ का स्मरण हुआ । उसके वाद 'गो के समान यह गवय हे इस प्रकार जान हुआ | यह साहश्य 
प्रत्य भिज्ञान है। भैंस को देखकर गौ का स्मरण आने पर भैस गौ से विलक्षण होती है, इस प्रकार होने 
वाला यह ज्ञान वेसाहश्य प्रत्यभिजान कहा जाता है। इसी एकार प्रत्यक्ष ओर स्मरण के विपयभूत 
पदार्थों मे परस्पर की अपेक्षा को लिए हुए जितने भी जोडरूप ज्ञान होते है, जैसे यह उससे दूर है यह 
उससे पास है, या इससे ऊँचा है, यह इससे तीचा है, ये सब ज्ञान प्रत्यसिज्ञान--सकलनात्मक होने से 
प्रत्यभिन्नान के अन्तर्गत हैं । 


वौद्धदर्शन प्रत्येक वस्तु को क्षणिक मानता है, अत क्षणिक्रवादी होने के कारण वह प्रत्यभि- 
ज्ञान को प्रमाण नही मानता । उसका मन्तव्य है कि पूर्व और उत्तर अवस्थाओ में रहनेवाला जब कोई 
एकत्व अर्थात्‌ स्थिर पदार्थ ही नही है तव उसको विपय करनेवाला ज्ञान प्रमाण किस प्रकार हो सकता 
हैं ” अतीतकाल की अनुभूत वस्तु तो उसी क्षण नष्ट हो गयी अब वर्तमान में जो वस्तु हैँ, वहूं उसके सहश 
अन्य ही वस्तु है, अत प्रत्यभिनान उस मतीतकाल की वस्तु को बतंमान में नहीं देखता, अपितु उसके 
हश अन्य वस्तु को जान रहा है । दूसरे शब्दों में कहा जाए तो वह प्रत्यक्ष और स्मरण रूप दो जानो का 
समुच्चय है। यह इस अश को विषय करनेवाला ज्ञान स्मरण है। इस प्रकार वह एक ज्ञान नहीं, किन्तु 
दो ज्ञान हैं । वीद्ध दार्शनिक प्रत्यभिज्ञान को एक ज्ञान मानने को प्रस्तुत नही हैं । इसके विपरीत नैयायिक, 
वैशेपिक और मीमासक एकत्व विपयक प्रत्यभिन्नान को प्रमाण मानते है, किन्तु वे उस ज्ञान को स्वतन्त्र 
एव परोक्ष प्रमाण न मानकर प्रत्यक्ष प्रमाण मानते है । जैनदर्शन का मन्तव्य है कि प्रत्यभिन्नान न तो 
बौद्धो के समान अप्रमाण है और न नैयायिक-वैशेषिक दर्शन की तरह प्रत्यक्ष ही है किन्तु वह प्रत्यक्ष और 
स्मृति के अनन्तर उत्पन्न होनेवाला तथा अपनी पूर्च तथा उत्तर पर्यायों में रहने वाले एकत्व एवं सादृश्य 
आदि को विपय करनेवाला स्वतत्र परोक्ष प्रमाण है। प्रत्यक्ष केवल वर्तमान पर्याय को विपय करता है । 
स्मरण अतीत पर्याय को ग्रहण करता है, किन्तु प्रत्यभिज्ञान ऐसा प्रमाण है जो उभयपर्यायवर्ती एकत्वादि 
को विपय करनेवाला सकलनात्मक ज्ञान है। यदि पूर्व और उत्तर पर्यायवाच्री एकत्व का अपलाप 
करेंगे तो कही भी एकत्व का प्रत्यय न होने से एक सनन्‍्तान की सिद्धि नहीं हो सकेगी । स्पष्ट है कि 


प्रत्यभिज्ञान का विपय एकत्वादि वास्तविक होने से वह प्रमाण ही है, अप्रमाण नहीं । जेनदर्शन ने उस 
परोक्ष प्रमाण माना है। 


तक : 

उपलम्भानुपलम्भानिमित्तक व्याप्ति ज्ञान तक है। इसे भी कहते हैं ।*” जिसे जन सिद्धान्त 

में चिन्ता कहा है उसे ही दार्शनिक क्षेत्र मे तके कहा है । अभुक वस्तु के होने पर ही अमुक दूसरी वस्तु 

का होना या पाया जाना उपलभ कहलाता है और एक के अभाव मे किसी दूसरी वस्तु का न पाया जाना 

हु जे कहलाता है! जैसे अग्ति के होने पर ही घूम का होना और अग्नि के अभाव में धूम का 
न होना । 


साध्य तथा साधन के अविनाभाव को व्याप्ति कहते हैं। उपलम्भ और अनुपलम्भ रूप जो 
व्याप्ति है, उससे उत्पन्न होनेवाला ज्ञान तक है 

















६८- उपलम्भानुपलम्भनिमित्त व्याप्तिज्ञानसमूह, । -अ्रमाणमीमासा १॥२ 
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7९ देवेन्गरमुनि शास्त्री प्रमाणवाद --एक पर्यवेक्षण | १६३ 


प्राय, सभी दार्शनिको ने तर्क॑ को प्रमाण स्वीकार किया है। तर्क के प्रामाण्य और अप्रामाण्य 
के सम्बन्ध में न्‍्यायदशन का मन्तव्य है कि तक न तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाण चतुष्टय के अन्तरगंत कोई 
प्रमाण है और न प्रमाणान्तर, क्योकि वहु अपरिच्छेदक है किन्तु परिच्छेदक प्रमाणो के विपय का 
विभाजक होने से वह उनका अनुग्राहक है अर्थात्‌ सहकारी है। दूसरे शब्दों मे कहना चाहे तो प्रमाण से 
जाना हुआ पदार्थ तक के द्वारा परियुष्ट होता है। प्रमाण पदार्थों को जानते हैं पर तक उनका पोषण 
करके उनकी प्रमाणता को स्थिर करने में सहायता देता है। इसीकारण न्यायदर्शन मे तक को सभी 
प्रमाणो के सहायक रूप में माना है, परन्तु उत्तरकालवर्ती आचार्य उदयनने और उपाध्याय वद्ध मान 
आदि ने विशेषरूप से अनुमान प्रमाण में ही व्यभिचार-शकानिवर्तकरूप से तके॑ को माना है। व्याप्ति 
ज्ञान मे भी तर्क को उपयोगी स्वीकार किया है। इस प्रकार न्‍्यायदर्शन मे तर्क की मान्यताएँ अनेक 
प्रकार से प्राप्त होती है, किन्तु न्‍्यायदर्शन उसे स्वतन्त्र प्रमाण रूप से स्वीकार नहीं करता है। वौद्ध 
दर्शन में तक को व्याप्तिग्राहक मानकर भी उसे प्रत्यक्ष पृष्ठभावी विकल्प कहकर अप्रमाण ही माना है। 
मीमासक दर्शन ने तक को प्रमाण कोटि में माना है, परल्तु जैन दार्शनिक प्रारम्भ से ही तक को परोक्ष 
प्रमाण मानते रहे हैं। उन्होने तक को सकल देश-काल व्यापी अविनाभाव रूप व्याप्ति का ग्राहक माना 
है| व्याप्तिग्रहण प्रत्यक्ष से नही हो सकता क्योकि प्रत्यक्ष सम्बद्ध और वर्तमान अर्थ को ही ग्रहण करता 
है, जवकि व्याप्ति सकल देशकाल के उपसहार पूर्वक होती है । 


अनुमान भी तक के स्थान को ग्रहण नही कर सकता, क्योकि अनुमान का आधार ही तके 
है । जव तक तक से व्याप्ति ज्ञान न हो जाय तब तक अनुमान की प्रवृत्ति ही असम्भव है। दूसरे 
शब्दों मे कहा जाए तो तक ज्ञान के अभाव में अनुमान की कल्पना ही नहीं हो सकती । अनुमान स्वय 
तक पर प्रतिष्ठित है । इसलिए तक॑ का स्थान अनुमान नहीं ले सकता । जो ज्ञान जिससे पहले उत्पन्न 
होता है और उसका आधार भी वही है वह ज्ञान तद्गर प नहीं हो सकता । यदि इसप्रकार होगा तो पूर्व 
और पश्चात्‌ का, आधार और आधेंय का सम्बन्ध ही नष्ट हो जायेगा । इसलिए तके अनुमान से भिन्‍न 
है, व स्वतन्त्र है । 


अनुमान 
साधन से साध्य के ज्ञान को अनुमान प्रमाण कहते है ।** साधन को लिंग और साध्य को 
लिगी भी कहते है अत इस प्रकार भी कह सकते हैं कि लिंग से लिंगी के ज्ञान को अनुमान कहते है ।*” 
लिंग का अर्थ चिह्न है और लिगी का अर्थ उस चिह्लवाला है। जैसे धूम से अग्नि को जान लेना अनुमान 
है। यहाँ धूम साधन अर्थात्‌ लिंग है, अग्नि साध्य अर्थात्‌ लिंगी है। अग्नि का चिह्न धूम है। किसी 
स्थल पर घुआ उठता हुआ दिखलाई देता है तो ग्रामीण लोग घु ए को देखकर सहज ही यह अनुमान 


६६९ साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ।---प्रमाणमीसांसा १।२॥७ 

(ख) साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ।--परीक्षामुख ३१४ 
७० लिज्ात्‌ साध्याविनाभावाभिनिवोधकलक्षणात्‌ । लिझ्लिघीरनुमान ।--लघीयस्त्रय ३।१२ 
२५ 
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१६४ | मुनिद्गय अभिनन्दन ग्रंथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति 


कर लेते है कि वहाँ पर आग जल रही है। विना अग्नि के धुरआँ नहीं उठ सकता | इसलिए ऐसे किसी _ 
अविनाभावी चिह्न को निहार कर उस चिह्नवाले को जान लेना अनुमान है । 

साधन या लिंग इस प्रकार का होना चाहिए जो साध्य या लिंगी का अविनाभावी रूप से 
सुनिश्चित हो अर्थात्‌ जो साध्य के होने पर ही हो और साध्य के न होने पर न हो.। ऐसा साधन 
ही साध्य की सम्यक्‌ प्रतीति कराता है । अकलकदेव ने साधन या लिग को 'साध्याविनान्ावाधिनिवोधे- 
कलक्षण' कहा है अर्थात्‌ साथ्य के साथ सुनिश्चित अविनाभाव ही साधन का प्रधान लक्षण है। सक्षेप 
में इसे अन्यथानुपपत्ति भी कह सकते हैं ।/' अन्यथा अर्थात्‌ साध्य के अभाव मे साधन की अनुपपत्ति अर्थात्‌ 
न होना । जो साध्य के अभाव में नही रहता हो और साध्य के सद्भाव में ही रहता हों, वही सच्चा 
साधन है | साधन को हेतु भी कहते हैं । 

चार्वाक दर्शन को छोडकर शेय सभी पौर्वात्य दर्शनो ने अनुमान को प्रमाण माना है। चावकि 
दाशंनिक अनुमान को इसलिए प्रमाण नही मानते हैं क्योकि वे किसी अतीन्द्रिय पदार्थ में विश्वास नही 
करते । जिन दर्शनों ने अनुमान को प्रमाण मात्रा है उन्होंने अनुमान के दो भेद किये है--स्वार्थानुमान 
ओर परार्थानुमान । 

स्वाथतिमान - 


साध्य के साथ अविनाभाव सम्बन्ध रखनेवाले सुनिश्चित साधन से साध्य का ज्ञान होना 
स्वार्थानुमान हैं । * 
सहभावी और क्रमभावी कार्यो का क्रभाव और सहभाव-विपयक जो नियम हैं वह भी 
अविनाभाव है | कितने ही कार्य सहभावी होते हैं और कितने -ही क्रमभावी होते हैं। रूप और रस 
सहभावी है । रूप को निहार कर रस का अनुमान करता या रस-दर्शन से रूप का अनुमान करना सहें- 
भावी अविनाभाव है | एक के होने के पश्चात्‌ दूसरे का होना क्रमभाव है। कंतिका नक्षत्र का उदय 
होने के वाद शकंट का उदय होना क्रमभावी अविनाभाव है। कारण और कार्य का सम्बन्ध भी क्रम- 
भाव के अन्तर्गत है । आग से धुए की उत्पत्ति क्रमभावी अविनाभाव है। इसतरह जिन पदार्थों में 
जिस प्रकार का अविनाभाव हो उसे तक प्रमाण द्वारा ज्ञात कर और साध्य के साथ अविनाभावी साधन 
को देखकर स्वयं साध्य का अनुमान करना स्वार्थानमान है। स्वार्थानमान मे एक व्यक्ति दूसरे---दूसरे पर 
अवलम्वित नहीं रहता । साधन को देखकर साध्य का अनुमान व्यक्ति अपने आप कर लेता है, अपने 
लिए किये गये अनुमान को स्वार्थानुमान कहते हैं । 
. साधन _ 


प्रमाणमीमासा मे आचाय हेमचन्द्र ने स्वभाव, कारण, कार्य, एकार्थसमवायी और विरोधी- 
ये पाच साधन माने है ।/३ 


स्वभाव साधन वह हू जहाँ वस्तु का स्वभाव ही साधन वनता हो । जैसे उष्ण स्वभाव होने 
७१. अन्ययातुपत्त्येकलक्ष्ण लिझ्भमन्यते । --प्रमाणपरीक्षा पु० ७२ | 


था श्चित्तसाध्याविनापाव॑कलक्षणात 
७ ' स्वायथ स्वनिश्चित्त भावकलक्षणात्‌ साधनात साध्यज्ञानम । --प्रमाणमीमासा १।२॥६ 
3६« अवभात्र कारण कायमेकार्यसमवायि विरोधि चेति पचधा साधनम [--प्रमाणमीमांसर १३२॥१२ 
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शा देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १६५ 
से अग्नि जलाती है। शब्द अनित्य है क्योकि वह कार्या है। ये स्वभावसाधन या स्वभाव हेतु के 
दृष्ठात हुए। 

आकाश में काली कजरारी घटाएं जब उमड-घुमड कर आती है जिसे देखकर वर्षा का 
अनमान करना कारण से कार्य का अनुमान है। उसी कारण से कार्य का अनुमान किया जाता है जिसके 
होने पर कार्य अवश्य होता है। इसमे वाघक कारणों का अभाव और समग्र साधक कारणो की सत्ता 
ये दोनों आवश्यक हैं । 

किसी कार्य विशेष का अवलोकन कर उसके कारण का अनुमान करता कार्य-साधन है । 
प्रत्येक कार्य का कोई न कोई कारण होता है । बिना कारण के कार्योत्पत्ति कदापि सम्भव नही है। 
कारण और कार्य के सम्बन्ध का ज्ञान होने पर कार्य को देखकर कारण का अनुमान हो सकता है, जैसे 
धुए को देखकर अग्नि का अनुमान करना, नदी में जोर से पानी को आते हुए देखकर कही पर तेज 
वर्षा हुई है, ऐसा जानना कार्ये से कारण का अनुमान है । 


एक अथे में दो या उससे अधिक कार्यों का एक साथ रहना एकार्थ-समवाय है । जैसे एक 
फल में रूप और रस साथ-साभश रहते हैं। रूप को देखकर रस का अनुमान करना या रस को देखकर 
रूप का अनुमान करना--यह एकार्थसमवाय हैं। रूप और रस मे न तो कार्य--कारण भाव है और 
न रूप व रस का एक स्वभाव हैं। इन दोनो को एक स्थान पर अवस्थिति ही एकार्थसमवाय के 
कारण हैं । 

किसी विरोधी भाव से उसके अभाव का अनुमान करना विरोधी साधन से होनेवाला अनुमान 
है । अग्नि व ठड मे परस्पर विरोध हैं, इसलिए एक के होने पर दूसरी नहीं हो सकती, अग्नि की 
ज्वालाए धधक रही हो, वहाँ पर ठड नही हो सकती । यहाँ पर ठड नही है, क्योकि अग्नि जल रही 
है । अग्नि की नन्‍्ही-सी चिनगारी से ठडक का अभाव नही हो सकता, अत अनुमान सम्यक्‌ होना 
चाहिए । 

परार्थातुमान * 

साधन और साध्य के अविनाभाव सम्बन्ध के कथन से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान परार्थानुमान 
है ।*४ स्वार्थानुमान स्वत उत्पन्न होता है पर परार्थानुमान उससे विपरीत है । एक व्यक्ति ने स्वय साधन 
और साध्य के अविनाभाव को ग्रहण किया है और द्वितीय व्यक्ति ऐसा है जिसे इस सम्बन्ध का किड्न्चितृ 
मात्र भी ज्ञान नही है। प्रथम व्यक्ति अपने ज्ञान का प्रयोग दूसरे व्यक्ति को समझाने के लिए करता है । 
उसके कथन से उत्पन्न होने वाला ज्ञान परार्थानुमान है । जो व्यक्ति साधन और साध्य के सम्बन्ध से 
परिचित है उसके लिए यह जनुमान नही है। किन्तु जिसे इस सम्बन्ध का ज्ञान नही है उसके लिए है । 

प्रार्थानुमान स्वय ज्ञानात्मक है, परन्तु उसे प्रकट करनेवाले वचन को भी उपचार से परार्था- 
नुमान कहा गया है |” ज्ञानात्मक परार्थावुमान की उत्पत्ति वचनात्मक परार्थानुमान पर अवलस्बित है । 
इसलिए कारण में कार्य का उपचार--आरोप करके वचन को भी परार्थानुमान कहते हैं। परार्थानुमान 


७४ यथोक्‍्तसाधनाभिधानज परार्थम्‌ ।--प्रमाणमीमासा २।१॥१ 
७५ पक्षहेतुवचनात्मक परार्थमनुमानमुपचारात्‌ ।--प्रमाणनयतत्वालोक ३॥२३ 
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के लिए हेतु का वचनात्मक प्रयोग दो प्रकार से हो सकता है। प्रथम प्रकार---सांध्य के होने पर साधन 
का होना । दूसरा प्रकार है--साध्य के अभाव मे साधन का अभाव होना । जिस अर्थ का प्रतिपादन 
प्रथम प्रकार में होता है उसी अर्थ का प्रतिपादन द्वितीय प्रकार में भी होता है। अन्तर केवल वाक्य रचना 
का है। जैसे--पर्वत मे अग्नि है, क्योकि अग्नि के होने पर ही घुआ हो सकता है। अग्नि रूप साध्य 
की सत्ता होने पर ही घुआ रूप साधन की उत्पत्ति हो सकती है | यह प्रथम प्रकार है। द्वितीय प्रकार--- 


पर्वत में अग्नि है क्योकि अग्नि के अभाव में घुआ नहीं हो सकता । अग्नि रूप साध्य के अभाव में घुआ 
रूप साधन के अभाव का प्रतिपादन करने वाला, द्वितीय प्रकार है । 


परार्थानुमान के अवयव 

परार्थानुमान के अवयवो के सम्बन्ध मे दाशेनिको मे एक मत नही है। साख्यदर्शन परार्थानुमान 
के तीन अवयव मानता है--पक्ष, हेतु और उदाहरण । मीमासक दर्शन ने चार अवयव माने हैं--(१) 
पक्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) और उपनय । न्यायदर्शन पाच अवयव आवश्यक मानता है-- 
(१) पक्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) उपनय (५) निगमन । जैनदर्शन कितने अवयव मानता है, इसकी 
सक्षिप्त चर्चा हम पूर्व कर चुके है । ज्ञानी को समझाने के लिए पक्ष और हेतु ये दो अवयव ही पर्याप्त 
है । मन्दवुद्धि वाले को समझाने के लिए दस अवयवो तक का निर्देश किया गया है। साधारण रूप से 
पाच अवयवो का प्रयोग होता है वह इस प्रकार है-- 

प्रतिज्ञा-- साध्य का निर्देश करना प्रतिज्ञा है ।?** हम जिस वात को सिद्ध करना चाहते है 
उसका प्रथम निर्देश प्रतिज्ञा है। इससे साध्य का परिज्ञान होता है । प्रतिज्ञा को पक्ष भी कहते है । जैसे-- 
“इस पव्व॑त भे अग्नि है । 

हेतु--साधनत्व को अभिव्यक्त करनेवाला वचन हेतु कहलाता है ।  जैसे--- क्योकि इसमे धूम 
है | इस हेतु का कथन हुआ । इसको अधिक स्पष्ट इसग्रकार किया जा सकता हुैं--क्योकि अग्नि के 
होने पर ही धूम हो सकता है, या अग्नि के अभाव मे धरम नहीं हो सकता । साधन और साध्य के सम्बन्ध 
को दिखाते हुए इसका प्रयोग किसी भी प्रकार कर सकते हैं । 

उदहारण--हेतु को सम्यक प्रकार से समझाने के लिए दृष्टान्त का प्रयोग करना उदाहरण है । 
उदाहरण साधर्म्य औौर वैधम्यंरूप दो प्रकार का है। साहश्य बताने के लिए उदाहरण का प्रयोग करना, जहा 
जहा धूम होता हैं वहा वहा पर अरिनि होती है जैसे पाकशाला, यह साधर्म्यंदृष्टान्त है। विसहशता को प्रकट 
करनेवाले दृष्टान्त का प्रयोग करना, जहाँ पर अग्नि नही होती वहा पर घूम भी नही होता जैसे तालाब, 

यह वधम्यंदृप्टान्त है । प्राय दोनो मे से किसी एक का प्रयोग करना ही पर्याप्त होता है । 

उपनय--हैतु का धर्मी पक्ष मे उपसहार करना (दोहराना) उपनय हैं ।४* जहा पर साध्य रहता 

है उसे धर्मी कहते हैं । “इस पर्वत मे अग्नि है! यहा पर अग्नि साध्य है और पर्वतधर्मी है, क्योकि अग्निरूप 


७६ साध्यनिर्दश प्रतिज्ञा ।--प्रमाणमीमासा २।११११ 
७७ साधनत्वाभिव्यजकविभक्त्यन्त साधनवचन हेतु: ।--प्रमाणमीमांसा २॥११२ 
७८- हृप्दान्तवचनमुदाहरणम । -““प्रमाणमीमासा २३११३ 


5६ हैतो साध्यधर्मण्युपलहरणमुपनय । यथा धूमश्चात्र प्रदेशे । -“-प्रमाणनयतक्वालोक ३।४६-५० 
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हि देवेन्द्रमुनि शास्त्री प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १६७ 


साध्य प्वंत्त मे रहता है। हेतु का धर्मी मे उपसहार करना जैसे 'इस पर्वत मे भी धूम है! इस प्रकार के 
वचन का प्रयोग करना उपनय है । 

निगमन---साध्य का पुनर्कंथन (दोहराना) निगमन है ।“” प्रतिज्ञा के समय जिस साध्य का 
निर्देश किया जाता हैं उसकों उपसहार के रूप मे फिर से दोहराना निगमन है। यह अन्तिम निर्णयरूप 
कथन होता है । जैसे--- इसीलिए यहा पर अग्नि है । यह कथन निग्मन है। 

पाच अवयवो को लक्ष्य मे रखते हुए परार्थातुर्मान का पूर्णरूप इस प्रकार से है -- 

“इस पर्वत में अग्नि है (प्रतिज्ञा), क्योंकि इसमे धूम होता है, जहा-जहा धूम होता है, वहा वहा 
अग्नि होती है, जैसे रसोईधर (साधरम्य हृष्टान्त) जहा पर अग्नि नही होती वहा पर धूम भी नही होता 
जैसे जलाशय (वैधर्म्य हृप्टान्त) इस पर्वत में धूम है (उपनय), एतदर्थ यहा पर अग्नि है (निगमन) । 

आगम 

आप्तपुरुष के वचन से आविभूत होनेवाला अर्थ सवेदन आगम है |" आप्तपुरुष वह है जो 
तत्व को यथावस्थित जानने के साथ ही उसका यथावस्थित निरूपण करता द्वो। जो पुरुष राग-द्व प से 
रहित है वह आप्त है, क्योकि वह कभी भी विसवादी व मिथ्णवादी नहीं हो सकता । ऐसे पुरुष के वचनों 
से होनेवाला ज्ञान आगम है । उपचार से आाप्तपुरुष का वचन भी आगम है। परार्थातनुमान में आप्तत्व 
आवश्यक नहीं है किन्तु आगम के लिए आप्तपुरुष का होना जरूरी है। आप्तपुरुष के वचन तीनो काल 
में प्रामाणिक होते है। उसकी प्रामाणिकता के लिए अन्य हेतु की आवश्यकता नहीं । तीर्थंकर आदि 
लोकोत्तर आप्त कहलाते हैं । सत्यप्रवक्ता साधारण व्यक्ति लौकिक आप्त होते हैं । 

सक्षेप मे प्रमाण के सम्बन्ध में चर्चा की गई है। यहा पर प्रमाण के भेदो व प्रभेदो के सम्बन्ध 

अधिक विस्तार से विवेचन करना इष्ट नही था, केवल इतना ही बताना इष्ट था कि जैनदर्शन मे 
प्रमाण की क्या स्थिति रही है और उसका स्वरूप क्‍या रहा हैँ और उसके मुख्य भेद कितने है | आगम- 
साहित्य मे वह वीज रूप में है। फिर दार्शनिक आचार्यो ने उस बीज का अत्यधिक विस्तार किया है क्योकि 
जैनदर्शन के अनुसार प्रत्येक वस्तु का अधिगम प्रमाण गौर नय से ही होता है। वस्तु चाहे जड हो या 
चेतन, उसके वास्तविक स्वरूप का परिवोध प्रमाण और नय के अभाव में नही हो सकता । इसलिए प्रमाण 
और नय वस्तुविज्ञान के लिए अनिवार्य साधन है । 








८० साध्यधर्मस्य पुननिगमनम्‌ । यथा तस्मादग्निरत्र । --प्रमाणनयतत्त्वालोक ३६४१-५२ 
८१ आप्तवचनादाविभूं तमर्थलवेदनमागम |--प्रमाणनयतत्वालोक ४।२ 
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भारतीय संस्कृति की दो गतिशील धाराएं 
वेदिक और श्रमण-संस्कृति 











& वाब गुलाबराय एक दूसरे की पुरक 


वेंदिक एवं श्रमण सस्क्ृति दोनो ही प्रागतिहा- 

सिक काल से ही विकसित होती हुई चली आ 

रही हैं । कर्वेद! अथवंबेद", गोपथन्राह्मणर 

और भागवत" आदि वैदिक-धर्म के साहित्य में 

श्रमणसस्कृति के आदि पुरुष भगवान ऋषपभदेव 

प्रसिद्धसाहित्यकार एवं चितक की चर्चाए स्वेत्र विखरी हुई मिलती हैं, जिससे 


स्‍्व० बाबू ग्रुलावराय जी फा यह शोध यह सिद्ध हो जाता है कि वे वेदकालीन थे। इससे 
लेख हमे डा० जे० पी० खण्डेलवाल के यह भी सुस्पण्ट है कि श्रमणसस्क्ृति का प्रवर्तक 
सोजन्य से प्राप्त हुआ है । जैन-धर्म प्रागेतिहासिक धर्म रहा है। यह वौद्ध-धर्म 


83. 


की अपेक्षा बहुत प्राचीन है। भागवत मे वणित 
जैन-धर्म सम्बन्धी विवरणों का अध्ययन करने पर 
यह वात स्पष्ट हो जाती है कि जैन-घर्मं का आवि- 
भाव वैदिकधर्म के पाश्व॑ या उसके कुछ बाद में 
हुआ और तभो से दोनों धाराए समानान्तर रूप से 
प्रवाहित हो रही हैं। विद्वानो का मत है कि 
अनादिकाल से ही भारतीय विचारधारा दो रूपो 
में विभक्त मिलती है। 


१ परम्परामूलक - ब्राह्मण्प या ब्रह्मवादी 
वेदिक घारा । 

२ पुरुपार्थमुलक प्रगतिशील श्रामण्य या श्रमण 
प्रधान धारा । 





१. ऋग्वेद १०।१६।१ २ अथवंबेद ११॥५॥२४-२६ 
रे गरोपथ ब्राह्मण, पूर्व शप्, ४ भागवत शारप 
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शी] धावू गुंलावराय वैदिक और श्रमण-संस्क्रति | १६६ 


वस्तुत ये दोनों विचारधारा एक दूसरे की पूरक रही हैं किन्तु दुर्भाग्यवश इनमे भेद उत्पन्न 
करनेवालोकी कमी नहीं रही और ये दोनो धाराए, जो वैदिकयुग मै एक दूसरे की पूरक थी, 
वैदिकोत्तर काल मे धीरे-धीरे परस्पर विरुद्धगामी होती गई और कालान्तर में पृथक हो गई । इन 
दोनो की विचारधारा मे पूर्ण समन्वय है। वेदों के नाम पर उस समय यज्ञों मे जो वलि देने की प्रथा 
का अतिरेक हो गया, उससे महावीरस्वामी का हृदय द्रवित होना स्वाभाविक था। अहिसाप्रधान जैन- 
धर्म को आघुनिक रूप देने का श्रेय भगवान पाश्वंनाथ एवं भगवान महावीर को है । 


बैदिक और श्रमण--इन दो प्रकार की विचारधारामो को--समानान्तर प्राचीन धाराओ 
को--हम क्रमश ऋषपिसम्प्रदाय और सुनिसम्प्रदाय भी कह सकते है। ऋषि शब्द का मौलिक अथ 
मन्त्र द्रष्टा है--- 
ऋषिदंर्शनात्‌ । स्तोमान्‌ ददर्शेत्योपसन्यव- 
मुनि शब्द का अर्थ गीता के इस श्लोक मे दर्शाया गया है--- 
दु'खेण्वनुह्िग्तसना. सुखेषु विगतस्पृह: । 
चीतरागभयक्रोध:  स्थितधीमु निरुच्यते ॥ 
इस प्रकार 'मुनि' शब्द के साथ ज्ञान, तप, योग, वैराग्य जेसी भावनाओं का गहरा सम्बन्ध 
है। मुनि शब्द का प्रयोग वैदिक सहिताओं मे बहुत ही कम हुआ है। श्रमणसस्क्ृति मे ही यह शब्द 
अधिकाशत प्रयुक्त है। पुराणों में, जो वैदिक तथा वैंदिकेतर धाराओ का समन्वय प्रस्तुत करते है, 
ऋषि और मुनि दोनो शब्दों का प्रयोग बहुत कुछ मिले-जुले अर्थ में होने लगा था । दोनो सस्कृतियों 
में ऐतिहासिक-विकास क्रम की दृष्टि से भिन्नता है । ऋषि या वैदिक सस्क्ृति में कर्मकाण्ड की प्रधानता, 
हिसामूलक मासाहार और असहिष्णुता की प्रवृत्ति बढी तो श्रमणसस्क्ृति या मुनिसस्कृति में अहिसा, 
निरामिपता तथा विचार सहिष्णुता को प्रवृत्ति दिखाई पडी-- 
चतुर्देश हि वर्षाणि चत्स्यामि विजने बने । 
कन्द-मुलफलेर्जीन्नन्‌ हित्वा सुनिवदासिषम्‌ ॥॥ * 
वैदिकसस्कृति की असहिष्णुता ने वेदों को सुननेवाले शुद्रों के कानों में रागा घोलकर 
डालने का विधान” किया तो अनेकान्तवादी सहिंष्णु श्रमणसस्क्ृति ने जैन, बौद्ध ओर सन्त सम्प्रदायो 
को जन्म दिया जिनमे 'जाति पाति पूछे वहिं कोई, हरि को भजै सो हरि का होई ।' 
वैदिक धर्म के समानान्तर ही श्रमण धर्म भी जनजीवन मे व्याप्त था । श्रमण धर्म की तीन 
प्रमुख विशेषताएं ये है--(१) श्रम, (२) संयम और (३) त्याग । 
डॉ० राधाकुमुदमुखर्जी श्रमणधर्म को वैदिक चिन्तनधारा का ही अग मानते है। इस 
श्रमण धर्म या सन्‍्यास धर्म का बीज ऋग्वेद (११॥१०६॥४) में भी मिलता हैं जहा ऋषि तप के द्वारा 








१ निरुक्‍त २॥११ २ २॥५६९ 
३ वाल्मीकि रामायण २॥२०१२६ ४ गोौतमधमंसूत्र २।३॥४ 
ख्ि्स्ं्ख्लय्यख्व्य्य्ख्य्य्य्य्ल्य्य्य्व्य्य्य््य्््य्ख्य््््ख्य्स्य्््य्म्न्न्म्च्प्स्ख्स्स्ट “ "०2-22 ><टट:5 
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२०० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ : धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति [8] 


सत्य का साक्षात्‌ अनुभव करने की क्षमता रखता है। यहा तो तप से विश्व की उत्पत्ति तक बतलाई 
गई है। (१०१६०) -- 
भारतीय धर्म और सस्क्ृति के इतिहास मे अहंतृधर्म एवं श्रमण मस्क्ृति का महत्वपूर्ण योग 
रहा है। मेगस्थनीज ने अपनी भारतयात्रा के समय दो प्रकार के दार्भनिको--तजाह्रण और श्रमण-- 
का उल्लेख किया है। उस युग में श्रमणो का बहुत आदर किया जाता था। मेगस्थनीज ने श्रमणों के 
सम्बन्ध मे जो विवरण दिया है उसमे कहा गया है कि वे वन में रहते थे, सभीप्रकार के व्यसनों से 
अलग थे । राजा लोग उनको बहुत मानते थे और देवता की 'भाति उनकी स्तुति एवं पूजा करते थे ।॥* 
रामायण में उल्लिखित श्रमणो से भी इसकी पुष्टि हों जाती है। “गोविन्द राजीय रामायणभूपण' में 
श्रमणो को दिगम्वर कहा गया हैं ।* ब्राह्मण साहित्य में भी श्रमणों का उल्लेख मिलता है ॥“ इसप्रकार 
जैनधर्म श्रमण नाम से प्राचीनकाल में प्रचलित रहा और महावीर को श्रमण होते देखकर बुद्ध को मानने 
वाले गौतम बुद्ध को महाश्रमण कहने लगे । ब्राह्मण साहित्य के अध्ययन से यह वात स्पष्ट हो जाती 
है कि श्रमण-सस्कृति की प्राचीन परम्परा रही है। श्रीमदुृभागवत्‌* में भी मरूदेवी (मरुदेबवी) तथा 
नाभिराजा के पुत्र भगवान ऋषभदेव को श्रमण-सस्क्ृति का प्रवर्तक कहा गया है । 
आदान-प्रदान 


वेदिक और श्रमण सस्क्ृति में सामजस्य की भावना के आधार पर आवदान-प्रदान हुआ 
और इन्होने भारतवर्ष की बौद्धिक एकता बनाए रखने का महत्वपूर्ण कार्य किया | ब्रात्यो और श्रमण 
जञानियो की परम्परा का प्रतिनिधित्व जैन-धर्म ने किया । ब्रह्मोपनिपद में श्रमण की चर्चा आई है--- 
यत्र लोका न लोका श्रमणों न श्रमणस्तापसों न तापस | 
एकसेव ततू परक्रह्म विभाति निर्वाणम्‌ ॥१५१। 
शाकरभाष्य के अनुसार श्रमण परिवत्राट ।' 
व्रात्य प्राकृत-भापा वोलते थे और वे अहंँन्त को पूजते थे ।६ ऋग्वेद मे ब्रत, ब्रात्य के सम्बन्ध 
में चर्चा मिलती है--- 
श्रत--अथा वयमादित्य ब्रते तवब'--ऋक० १२४१४ अहिसादयोधपि ब्रतानि सन्ति तानि 
तू देशकालिदिभिर प्रतिबद्धानि महात्रतान्युच्यन्त । उक्तः हि--'जातिदेशकाल समयानवच्छिन्नाः 
सार्वभीमा महाव्रतम्‌ ॥--योगदर्शन २३१ अछ्तया प्रत्यडः ब्वात्यो राया प्राड नमो ब्रात्याय 
--अथवेबेद १५११८५ 


अर्थात्‌ ब्रात्य दिन मे पश्चिमाभिमुख तथा रात्रि मे पूर्वाभिमुख रहता है, ब्रात्य को नमस्कार । 





हिन्दू सम्यता, पृ० २११ 
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श्रमणा दिगम्वबरा श्रमणा वातवसना । 


शतपथ ब्राह्मण १४॥७॥१।२२, तैत्तिरीय आरण्यक २७१ । 
५३।२० । 


जयचन्द्र विद्यालकार, भा० इति० की रूप० पृ० ३१२ । 
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हि बावू गुलावराय वेदिक और श्रमण-सस्कृति | २०१ 


या निशा सर्वभूतानां तस्या जागति सयमभी | 
यस्या जाग्रति भूतानि सा निशा पश्यतों मुने, ॥| --ग्रीता २।६६ 
'अहना प्र॒त्यड ब्रात्यो प्राड --- 
ब्रतो को धारण करनेवाले रात्रि आगमन (मृत्यु) से पूर्व ही (दिन में ही) प्रत्थग वृत्तिमान 
(आत्मस्थ) हो जाते हैं । 
'ब्रात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति समरयत्‌ ।' 
स प्रजापति: सुवर्णमात्मन्पश्यत्‌ तत प्राजनयत्‌ । 
-अथर्वे० काण्ड १५।सुृक्त १।१-६ मन्त्र 
अर्थात्‌ वह प्रजापति था। प्रजापति से उसने अपने आपको ऊपर उठाया । गृहस्थ से सन्‍्यास 
की ओर चलते हुए तत्काल उस प्रजापति ने ब्रतो को घारण किया, ब्रात्य हो गया । उस प्रजापति ने 
आत्मा को सुवर्ण देखा । 
देवेभ्य आ वृश्चते य एवं विद्वास त्रात्यमुपवदति ।' 

--अथर्व २ सुक्त ३ सन्‍्त्र 
ऐसे विद्वान (वेत्ता, सर्वेज्ञ) ब्रात्य को जो अपशब्द कहता है वह देवों का अपराधी होता है। 
तैत्ति रीय ब्राह्मण मे कहा है--- 

यस्य पिता पितामहादि सुरा न पिबेत्‌ स ब्रात्य । 


अर्थात जिसके कुल में पिता और पितामह आदि ने मद्य नपिया हो वह ब्रात्य है । 
प्रशनोपनिषद्‌ के शाकरभाष्य मे--न्नात्य इति स्वभावतः एवं शुद्ध (२।११) कहा है । 
ऋषभनाथ--जैनधर्म के आदि पुरुष ऋपभनाथ का परिचय भागवत पुराण में इन शब्दों 
में दिया है-- 
नाभेरसी ऋषभ आप्तसुदेवसूनु., यो वे चचार समदगू योगचर्याम्‌ । 
पत्पारहंस्पसृषष,... पदसमानमति, स्वस्थः. प्रशान्तकरण . परित्यक्तसग, ॥ 
--भागवत पुराण २।७।१० 
ईश्वर अग्नीच्द्र के पुत्र नाभि से सुदेव पुत्र ऋपभदेव जी हुए, वे समद्रष्टा जडकी भाति 
योगाभ्यास करते थे । उनके परमहस पद को ऋषियों ने नमस्कार किया । स्वस्थ, शान्त इन्द्रिय, सब 
सग त्याग वे ऋषभदेव हुए, उनसे जैन धर्म प्रगट हुआ । 
क्षत्रियों के पूर्वज के रूप मे ऋषभदेव का स्मरण किया गया है-- 
ऋषभ पार्थिव श्रेष्ठ सर्वक्षत्रस्यपूर्वजम्‌ । 
ऋषभाद्‌ भरतो जज्ञ वीरः प्रुत्नशताग्रज. ॥। 
--ब्रह्माण्ड पुराण, पु॑ं० २११४ 
क्षात्रो धर्मोह्मदिदेवात्‌ प्रवृत्तः पश्चादन्ये शेष भूताश्चधर्मा' । 
“महाभारत, शान्ति० १२॥६४१२० 
२५ 


कप." पनननकननगीक कम ि>>+-.०- ५० कल ० 


विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्स्बा 
साध घणती के जगमकल्पवृक्ष हैं। 
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२०२ | मुनिदय अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति (27 


क्षात्र धर्म भगवान आदिनाथ से प्रवृत्त हुआ और शेप घर्म इसके पश्चात प्रचलित हुए । 


न॒प्राकृत्वत्तः . पुराविद्या ब्राह्मणानगच्छति । 
तस्मात्त सर्वेषु लोकेपु क्षत्त्रस्येव प्रशासनमभूत ॥-- छान्‍्दोग्य० ५।३॥७ 
पुराविद्या (आत्मविद्या) क्षत्रियो से पूर्व ब्राह्मणों को प्राप्त नहीं हुई अतएवं यह मान्यता 
युक्तिमगत है कि सम्पूर्ण लोक पर क्षत्रियों का ही प्रशासन था । 
अथेद विद्य त* पूर्व न कास्मिश्चन ब्राह्मण उवासताम्‌ । --च्रृहदारण्पयक ६शे८ 
इससे पूर्व आत्मविद्या किसी भी ब्राह्मण से व्यक्त होती हुई प्रतीत नही हुई । 
सिधु सभ्यता में जन धर्म . 
उपरोक्त उद्धरणों से श्रमणसस्कृति की प्राचीनता सिद्ध हो जाती है । प्रागऐतिहासिक 
सस्कृति के जो अवशेप मोहनजोदडो में उत्खनन से प्राप्त हुए हैं, उनमे व्यानस्थ नग्त योगरियों की 
मूतियों से जैनधर्म की अति प्राचीनता सिद्ध होती है । श्री रामप्रसादचन्दा ने सिन्धु घाटी में प्राप्त 
कुछ मुहरों का अध्ययन किया और इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि 'फलक १२ और ११८, आकृति ७ (मार्शल 
कृत मोहनजोदड़ो) कायोत्सर्ग नामक योगासन में खडे हुए देवताओं को सूचित करती है । यह मुद्रा जैन 
योगियो की तपश्चर्या में विशेषरूप से मिलती है, जैसे मथुरा सग्रहालय में स्थापति तीथ॑ड्भूर श्री ऋपभ 
देवता की मूति में । ऋषभ का अर्थ है बेल, जो आदिनाथ का लक्षण (चिन्ह) है ॥" 
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संत्त- सबसे कड़े देवताव जगदुनध है । 
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बावू गुलावराय वैदिक और श्रमण-सस्कृति | २०३ 


ढॉ० राधाकुमुद मुकर्जी ने श्री चन्दा के उपरोक्त मत पर अपना यह अभिमत श्रकट किया 


है। मुहर सख्या 7 
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छै, फलक दो पर अकित देवमूति मे एक बैल ही वना है, सम्भव है यह 


ऋषभ ही का पूर्व रूप हो । यदि ऐसा हो तो शवधम 
की तरह जैन-धर्म का मूल भी ताम्रयुगीन सिन्पर- 
सभ्यता तक चला जाता है ।”" यहा हम श्री राम 
प्रमाद चन्दा द्वारा विवेचित मुहर का चित्र प्रस्तुत कर 


रहे है । 


प्रस्तुत चित्र में कार्योत्मिंग मुद्रा में ऋषभनाथ 
(आदिनाथ) है । उनके शिरोभाग मे त्रिवल्ली तिरत्न 
(सम्यकदर्शन, ज्ञान, चारित्राणि) की प्राप्ति को 
सृचक है। उनके शरीर के चारो ओर कत्पवृक्ष है, 
और उनके समीप उनके सुपुत्र एव अजनाभवप 
(भारतवर्ष) के प्रतापी सम्राट भरत करवद्धाञ्जलि 


मोहनजोदडो से प्राप्त ऋषभनाथ की मुहर है, उनके पीछे वृषभ है। नीचे अमात्य वर्ग सम्रम- 
मुद्रा मे है। विमलसूरि ने अपने 'पउमचरिउ' मे इस प्रसज्भ का वर्णन किया है-- 
“साएयपुरवरीए, एगनन्‍्ते नाभिनन्दणो भयव। 
चिट; सुसघसहिओ, तावय भरहो समणुपत्तो । 
पणउत्तमंगमग्गो फरजुयल फरियतस्स पामूले । 
तो भणइई चबक्‍कवही चलणसणि से निसामेह । 
अर्थात्‌ साकेतपुरी मे भगवान नाभिनन्दन एकान्त मे सघ सहित विराजमान थे | वहा भरत 
आये । उन्होने अपना उत्तमाग (शिर) नवाते हुए, अपने कर युगल उनके चरणगूल में किये तथा नम्नभाव 
से इस चक्रवर्ती ने कहा--हे भगवन ! मेरे वचनो को आप सुने । 
दीक्षावल्ली और कल्पवृक्ष की वात जैनों के 'आदिपुराण' में आई है-- 
दीक्षावललया परिष्वक्तः कल्पाप्निवद्दवावभो । --६७।२२१ 
आदिदेव मुनि दीक्षावल्ली से समालिगित कल्पवृक्ष के समान शोभायमान हुए। उपरोक्त चित्र 
मे प्रदर्शित सभारूप की चर्चा आदिपुराण में हुई है--- 


ततो.. निम्नतमासीने .प्रवुद्धकुड्मले । सद* पद्माकरे भतु* प्रबोधमभिलाषुके । 

प्रौत्पा भरतराजेन विनयानतमौलिना । विज्ञापनमकारीत्य तत्वजिज्ञासुना गुरों ।* 
--२४७७।७८ 

भगवान के श्रीमण्डप मे विराजमान होने पर जब सभारूप पदुमसमूह अपने पाणिपुटो को 


“--5६ ८-६६ 





१ हिन्दूसभ्यता, तृतीय स०, पृ० ३६ 
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२०४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति हि 


आवद्धकर प्रणतिपूर्वक प्रवोध-प्रवचन की अभिलाषा लिए तृष्णीस्थित हो गया उस समय तत्वों को 
जिन्नासा रखने वाले भरतनृपति ने विनय से आनम्न होकर वक्ष्यमाण विज्ञापन किया । 
श्री पी० सी० राय चौधरी का मत है कि भगवान ऋषभ ने पापाण युग के अन्त मे और क्ृपि- 
युग मे प्रारम्भ में जेनधर्म का प्रचार मगध मे किया (* 
जैन पुराणो मे ऋषभनाथ को ही कृषि का आविप्कर्ता माना गया है। उन्तका उपदेश था 
'क्ृपि करो और ऋषि जीवन विताओं । इनसे पहले कल्पवृक्ष का युग था। खाने-पीने, पहनने-ओढमने, 
रहन-सहन॒ आदि के पदार्थ उन कल्पवृक्षो से ही अनायास मिल जाया करते थे। वह भोगयुग था । 
ऋषभनाथ जी के युग में कल्पवृक्षो के न रहने से जनता दुखी हुई और उन्होने कृषि करके अन्न उत्पन्न 
करने की और अन्न से भोजन वनाने की विधि सिखाई। ऋषपभनाथ का चिन्ह वैल था, सभवत वह कृषि 
मे सहायक था| सिंध घाटी में खुदाई मे जौ और गेह के दाने मिले हैं। अत यह सिद्ध हो जाता है कि 
उस युग मे क्ृपि प्रारम्भ हो चुकी थी । ब्राह्मण ग्रन्थों) मे भी इसका वर्णन मिलता है। ऋषभनाथ जगत्‌ 
में धर्म प्रचार करके, भरत को राज्य देकर, पूर्ण आत्मसाधना के लिए कैलाश पर्वत पर जाकर विराजमान 
हुए । वहा उन्होंने सम्यक्दर्शन, सम्यकूनान और सम्यक्चारित्ररूपी त्रिशल के द्वारा अवशिष्ट कर्मशत्रुओ 
का क्षय किया । जन-धर्म शास्त्रों मे ऋषभनाथ और महादेवशकर भगवान मे समानता दिखाई है। 
भगवान शकर को भी दिगम्वर कहा गया है किन्तु वह विषय ग्रम्भीर अध्ययन एवं छानवीन की अपेक्षा 
रखता है ! 
उपयु क्त विवेचन से यह तो स्पष्ट हो जाता है_ कि जैन-धर्म प्रागतिहासिक काल से चला आ 
रहा है। सभवत इसी आधार पर लोकमान्य तिलक ने 'केसरी' में यह विचार प्रकट किए कि “जिनधर्म 
अनादि है । गौतम वुद्ध, महावीरस्वामी के शिष्य थे । चौबीस तीर्थकरों मे महावीर अन्तिम तीर्थंकर थे 
यह जैन-धर्म को पुत्र प्रकाश में लाये, अहिसाधर्म व्यापक हुआ ।* 
इसमे तनिक भी सन्देह नही कि धर्म, दर्शन, सस्क्ृति और कला की दृष्टि से भारतीय सस्क्ृति 
के इतिहास में श्रमणसस्कृति का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है । 
श्री कामताप्रसाद जैन लिखते हैं---“जैनियो ने भारतीय सम्यता के विविध क्षेत्रों मे क्या-क्या 
किया ? पहले ही ज्ञान कला को लीजिए । पाथिव विज्ञान मे आज जिस पुद्गल (!४व०7) के आविष्कार 
से तरह-तरह के करिश्मे दिखाई पड रहे है, जैनाचार्यों ने उसका सूक्ष्म विश्लेषण बहुत पहले ही किया 
था। उन्होंने जीव और तत्व के आधार पर इस जगत के विकास पर प्रकाश डाला था और उसमे अजीव 
को (१) पुद्गल (२) घर्मं (३) अधर्म (४) आकाश और (५) कालवत माना था। पुद्गल पदार्थ ठीक , 
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बाबू गुलावराय. वैदिक और श्रमण-सस्क्ृति | २०४ 


वही पदार्थ है जिसे डाल्टन साहव ने 'मैटर बताया है। पुद्गल जैनदर्शन का विशिष्ट शब्द है। उसका 
सूक्ष्म अविभागी अश अणु कहलाता है । इस अणुवाद पर जेनो का कथन ही भारतीय साहित्य मे प्राचीन- 
तम है ।” प्रो० जैकोवी ने लिखा है “उपनिपदों मे अणुवाद का पता नही चलता । साख्य और योग दर्शन 
में भी वह दिखाई नहीं पडता । हाँ वैशेषिक और न्यायदर्शन मे वह अवश्य मिलता है। जैनो और 
आजीविको ने भी अणुबाद को अपनाया था । जैनो को प्रमुख स्थान देना उचित हैं क्योंकि उनका अणुवाद- 
सिद्धान्त पुद्गल विपयक प्राचीनतम मान्यताओं के आधार पर वर्णित है ॥7! 


श्री कामताप्रसाद जैन ने वनस्पति शास्त्र के क्षेत्र मे श्रमण-सस्कृति के प्रवर्तक जैनो के योगदान 
की चर्चा करते हुए लिखा है--जैनियो ने वनस्पति शास्त्र का भी अच्छा विवेचन किया है जो अन्यत्र नही 
मिलता । प्रो० बोस के आविष्कार के वर्षों पहले जनाचार्यो ने वनस्पतिकाय को प्राणसहित बतलाया था । 
वे जल, वायु, अग्नि और पृथिवीकाय मे भी जीवत्व मानते हैँ। इन अवस्थाओ मे जीव एक स्पर्शन- 
इन्द्री और सूक्ष्म ज्ञान द्वारा ही जाना जाता है। जीव अपनी इस निम्न अवस्था मे भी चार सज्ञाओ 
(१) आहार (२) भय (३) मैथुन और (४) परिग्रह को रखता है। दृक्षो पर प्रो० बोस ने जो प्रयोग 
किए है उनसे जैनो की इस प्राचीन मान्यता का समर्थन होता है। भारतीय सभ्यता और सस्क्ृति के लिए 
यह गौरव की बात है कि उसके सदस्य जैनियो ने उसको ज्ञान मार्ग मे इतना ऊँचा उठाया था । 
जेनधर्म फे व्यावहारिक उद्देश्य 

अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह जेनधर्म के व्यावहारिक उह्दं श्य हैं। कर्मों का 
नाश करने के वाद ही मोक्ष प्राप्ति होती है । ज्ञानावरणीय, द्शनावरणीय, वेदबीय और मोहनीय कर्मो की 
कई श्रेणियाँ हैं। ये चतुविध अतराय कर्म जैन-दर्शन मे 'घातीय कर्म! माने गए है। जैनधर्म का कर्म- 
विभाजन एवं कर्मो की निर्जरा द्वारा मोक्षोपलब्धि का सिद्धान्त वौद्ध-धर्म मे ज्यों का त्यो अपना लिया है। 
जैत-धर्म की 'अहिसा १वरमो धर्म' की विचारधारा ही वौद्धो मे मैत्री, करुणा और मुदिता के रूप मे 
प्रसरित हुई । अत जेनधर्म का वौद्धघर्म पर बहुत ऋण है । 

जैनधर्म फा त्रिरत्न---सम्यक्दर्शन, सम्यकज्ञान और सम्यकचारित्र---वैदिक धर्म के 
भक्तियोंग), ज्ञानयोग और कर्मयोग से साम्य रखता है। साख्य और योगदर्शनो के ईश्वरवाद से जैन- 
दर्शन की कुछ समानता है ।” साख्य और जैन--दोनो दशेन सृष्टि और ब्रह्म की पृथक सत्ता प्रतिपादित 
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२ रत्नत्रयमय जैन जैन्रमस्त्र जयत्यद । 
येनाव्याज व्यजेष्टाहेन दुरितारातिवाहिनीम्‌ ॥ -- आदिपुराण १।४ 
३ जैन दर्शन मे ईश्वर का स्वरूप --- 
“क्षुत्पिपासाजरातडूजन्मान्तकभयस्मया । 
न रागद्व पमोहाश्च यस्यात्प स प्रकीत्य॑ते ॥६॥ 
“आचार्यसमन्तभद्र, रत्तकरडश्रावकाचार 
जिस ईश्वर के क्षुधा, तृपा, जरा (बुढापा), रोग, जन्म, मरण, भय गयवे, राग, हप, मोह और 
चिन्ता, मद, अरति, खेद, स्नेद, निद्रा, आश्चर्य नही है, वही ईश्वर कहा जाता है ।” 


शा भा सच 5 ७ आता चल रा या से जा... जज.) 


॥ 
विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्पसक्खा ( (बल) सलितय शचिनन्दर पीस 
स्ण्घु प्प्ण्ती फ्कै जगल कल्पवृक्ष हे | ; । हु डे ८ झा 4799.*६ छ्ट्ठ, है ु 


; ॥ 
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२०६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ॒घर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति ्थ 
करते है। वेदान्त का जीवन्मुक्त ही जैन-दर्शन का वर्हत है। दोनो दर्शन आत्मा की सत्ता स्वीकार करते 
है और आत्म-साक्षात्कार के लिए आत्मा की निर्मलता को महत्वपूर्ण मानते हैँ । आत्मा ओर मोक्ष के 
स्वस्प सम्बन्ध को हृष्टि मे रखकर विचार करने पर जैनदर्शन भी वैदिकदर्णन की भाति आस्तिक 
ठहरता है | 

ग्रीक दाशेनिक अरस्तु ने ईश्वर की जो व्याख्या की है वह भी इससे मिलती है-- 

“ईश्वर अशरीर है, इसलिए वेदना, क्षुधा, तृष्णा, इच्छा आदि ईश्वर में नही हैं| शुद्ध ज्ञान 
स्वरूप है । ज्ञान ही ईश्वर की किया है 7 

ईप्वर को सभी वस्तुओं का स्वाभाविक ज्ञान हैं। आत्ममनन के अतिरिक्त ईश्वर का और 
कोई कार्य नहीं है। यदि कोई कार्य माना जायेगा तो ईश्वर से भिन्न उसका लक्ष्य या उद्ँ श्य भी माना 
जायेगा । इससे ईश्वर मे परिमिता दोप आ जायेगा ।” इस अञ में अरस्तु का ईग्वर जैनो के ईश्वर 
से मिलता है ।' 

वैदिक ग थो में महाभारत, स्मृति आदि मे जो अहिसा की महिमा बताई गई हैं उस पर भी 
जैनधमे की महिसा प्रधान विचारधारा का स्पप्ट प्रभाव है । 

निष्कर्षप---डॉ रामधारीसिंह दिनकर के शब्दों में वौद्धवर्म की अपेक्षा, जैनधर्म अधिक, 
बहुत अधिक प्राचीन है, वल्कि, यह उतना ही पुराना है जितना कि वैदिक धर्म । जैन धर्म की दो बडी 
विशेपताएँ अहिंसा और तप है, इसलिए, यह अनुमान तर्क सम्मत लगता है कि वेदों में जो अहिसा और 
तप के बारीक वीज थे उन्ही का विकास जैन धर्म में हुआ । यह वात जैन धर्म के इतिहास से भी प्रमाणित 
होती है। महावीर वर्ध मान ई० पू० छठी शताब्दी में हुए हैं और उत्होने जैन-मार्ग का जोरदार सगठन 
किया, उससे मार्ग के प्रधाननेता वे ही समझे जाने लगे । किन्तु, जैन धर्म मे चौवीस़ तीर्थंकर (धार्मिक 
नेता, पैगम्बर) हुए हैं और महावीर वर्हमाव महज रवे तीर्थंकर हुए थे। तेइसवे तीर्थंकर पाश्वेनाथ 
थे जो ऐतिहासिक पुरुष है और जिनका समय महावीर और बुद्ध दोनो से कोई २५० वर्ष पहले आता है । 
वैराग्य और तपशण्चर्या के जिस मार्ग पर उपनिपदे जोर देती थी, वह जैनो का भी मार्ग था और इस पथ 
के श्रमण उपनिपद्‌ के युग में भी, बहुत अधिक सख््या मे फेल रहे थे ४“ 

अत में हम विद्वदवर प० मग्रलदेव शास्त्री का मत उद्धृत करते हैं. “इसमे सन्देह नहीं कि च 
केवल भारतीय दर्शन के विकास का अनुगमन करने के लिए, अपितु भारतीय-सस्कृति के स्वरूप के 
उत्तरोत्तर विकास को समझने के लिए भी जैनदर्शन का अत्यन्त महत्व हैं। भारतीय विचारधारा में 
अहिंसावाद के रूप मे अथवा परम सहिष्णुता के रूप में अथवा समन्वयात्मक भावना के रूप में जैन दर्शन 


और जैन विचारधारा की देन है, उसे समभे बिना वास्तव में भारतीय सस्क्ृति के विकास को नही 
समझा जा सकता ।* 


श् 


ण्ाि् 


पाश्चात्य दर्शेनो का इतिहास, गुलावराय, पृ० ५६ 
सस्क्ृति के चार अध्याय, १६५६, पृ० १०८ 
है जनदशेन, प्रावकथन, डॉ० मगलदेव शास्त्री 
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निज-शासन (आत्मसंयम) ही जिन-शासन है। 





जिन शा झन 
की 


प्र 
क्रि 


था 
--पं० सूरजचंद शाह 'सत्यप्रेम्ी” (डांगीजी) 








जो जीतता है--वह्‌ शासन कर सकता है। वही “जिन कहलाता है। इसी हेतु तीर्थंकर 
सवेदा क्षत्रिय होते है । क्षत-विक्षत (दीन हीन) का रक्षण ही उनका प्रधान वैशिष्ट्य है। 

जो रागी होता है वह दोप नहीं देख सकता ओर जो हं पी है वह गुण नही देख सकता। 
गरुण-दोष का ठीक-ठीक निर्णय करने के कारण श्री अहंत प्रभु सबके न्यायाधीश है । उन्हे वादी-प्रतिवादी 
को श्रेणी में रखना उनकी अशातना है। वे तो निविवाद-निर्णयकार है । 

अनेकात नाम का कोई वाद नही, सिद्धान्त है प्रमाण है। स्याद्वाद की भी 'नय' सज्ञा है । 
भगवान के प्रवचन भी आत्म-प्रवाद या कर्मप्रवाद कहलाते है । या गणधर-तीर्थंकरके सवाद है । 


वाद-विवाद, विसवाद, दुर्वाद, आदि भगवान की शासन-प्रक्रिया के विरुद्ध है। नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव के सदुपयोग को 'सम्यव्दशंन,, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव का सम्यस्ज्ञान'! और दान, 
शील, तप और भाव का सम्यक्‌-चारित्र का ज्ञान, दर्शन, सुख और वीये की उपलब्धि ही अपना ध्येय है। 
जिनशासन की प्रक्तिया मे अरिहत निर्वर होने से सुप्रीमकोर्ट के जज हैं, लोकपति सिद्ध शिलासन पर 
विराजमान विश्व-राप्ट्र के स्वामी है । आचार्य प्रधानमत्री हैं। उपाध्याय, उपराष्ट्रपति -- उपलोक 
पति हैँ । राज्यसभा के अध्यक्ष हैं। सिद्धों के श्रतिनिधि उपाध्याय और अरिहत के प्रतिनिधि आचार्य 
हैं । उपाध्याय सिद्धान्त की मूर्ति हैं और आचार्य व्यवहार की सूर्ति। लोक मे सर्वसाधु लोकसभा के 
स्पीकर हैं। इस तरह विश्व की व्यवस्था चल रही है । विश्व की व्यवस्था के लिये सिर पर अनन्त 
सिद्ध विराजमान है | कम से कम २० तीर्थंकर दीक्षा लेकर उनसे अनन्‍्तवीर्य प्राप्त करते है और चार 
तीर्थ की उत्पत्ति होती है। तीर्थकर नामकर्म की प्रकृति पुद्गल के घर से आकर अपना घर वसाती 
है, इसलिये वह माँ के समान है | वही हमे पिता सिद्ध का परिचय कराती है ! आराधना से ऋद्धि प्राप्त 
होती है और साधना से सिद्धि । आराधना से अरिहत होते हैं और साधना से सिद्ध । 

अरिहतो का उपकार सिद्धों का आधार, आचार्यों का आचार, उपाध्यायों का विचार, सर्व 
साधुओं के सस्कार, सम्यग्दर्शन का व्यवहार, सम्यस्ज्ञान का सुधार, सम्यग्‌-चरित्र का विहार और सम्यक्‌ 
तप के स्वीकार से ही उद्धार होता है यह जिनशासन का सार है ! कषायात्मा जीव द्रव्य है उसमे 
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ई- ६ संर्स्क्राः 
२०८ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ धर्म, दशन एव संस्कृति शक 


मिथ्यात्व, अन्त और प्रमाद रहता है मिथ्यात्व को दूर करते के लिये देव बदन, अन्नत की दूर करने के 
लिये गुस्-वदन और प्रमाद को दूर करने के लिये आगमानुसार आचरण चाहिये। भूतकाल का शोक 
दूर करने के लिये प्रतिक्रण, भविष्यकाल का भय दूर करने के लिये प्रत्याख्यान का और वर्तमान काल 
की रति-अरति दूर करने के लिये सामायिक आवश्यक है। चउवीसत््वव, ग्रुरुवन्दन और कायीत्सर्ग - 
क्रमश पुरुपवेद, (सतोगरुणी काम) स्त्रीवेद (रजोग्रुणी काम) और नपु सकवेद (तमोंगुणी काम) मिटाने के 
लिये आवश्यक है । हास्य (राग) और जुगुप्सा (हंष) के भाव मिटाने के लिये नमस्कार मन्त्र का 
उपक्रम और नमोत्युण से (शक्रस्तव) का उपसहार करना चाहिये । इस तरह धीरे-धीरे अशुद्धयीग की 
प्रवत्तियाँ नप्ट होकर सम्पूर्ण कर्म क्षय हो जाते हैं। तीर्थकरों का पुण्यत्तत््व, सिद्धों का जीवतत्त्व 
आचार्यो का सवरतत्त्व, उपाध्यायो का नि्जरातत्त्व और सर्व साधुओं का मोक्षतत्व ग्रहण करने 
लायक है । सम्यग्दशन से अजीव तत्व छोडन्ग है | 
सम्यग्जान से पाप हटाना है सम्यकचारित्र से आसत्रव रोकना है। गौर सम्यकृतप से वन्ध 
तोडना है, आसत्रव का फल दु ख, सवर का फल सुख, पृण्य का फल साता (सुविधा) पाप का फल असाता 
(असुविधा ) निर्जेरा का फल शान्ति और मोक्ष का फल सिद्धि है। 
आज््रव का अर्थ अँवली समझ और सवर का अर्थ सँवली-समझ है । करना, आस्रव | 
घरना वन्ध, हरना निर्जगा । खेलना सवर, खिलना पुण्य जौर 'खुलना' मोक्ष है। देखनेवाला जीव, 
दीखनेवाला जड और दूखनेवाला पाप है । पाप, आस्रव और बन्ध को छोडना है। पुण्य सवर, निर्जरा 
और मोक्ष को ग्रहण करना है। जो सीधा खडा हो सकता है, सरलभावी मनुष्य होता है वह साधु हो 
सकता है ओर साधु ही सिद्ध हो सकता है। जो अँवले, तिरछें आचरण करते हैं वे सीधें खडे नहीं हो 
सकते--तिर्यंच होते है । विपरीत कर्म करनेवाले झाड ऊँधे होते हैं। चल नही सकते, सिर नीचे और 
हाथ पैर ऊपर | उत्पाद में ऊँचा क्रम होता है। अध पात में नीचे पडता है । नमस्कार से ऊँचा चढता है । 
अहकार से नीचा पडता है। पहले पद में पहला पूर्व है। अग्रायणीय लोक के अग्रभाग पर अपना घर हैं 
यह समझना । दूसरा पूर्व 'नमोसिद्धाण' मे हैं। अस्तिनास्ति और वीर्यप्रवाद आचारये में है, निश्चय में 
वीर्य-वृद्धि, व्यवहार में आचार्यों के अनुशासन में विधि-निषेध, यह दोनो पूर्व तीसरे पद में है | ज्ञान भ्रवाद 
उपाध्याय पद मे है, सत्य प्रवाद पाँचवे पद मे हैं सत्य साक्षात्कार साधना से ही होता हैं । 
आत्म-प्रवाद और कर्मप्रवाद सम्यक्‌ दर्शन मे, विद्या प्रवाद और प्रत्याख्यान प्रवाद सम्यक 
ज्ञान में कल्याण और प्राणापाद सम्यक्‌ चारित्र मे और क्रियाविशाल और लोकवि दुसार सम्यक्‌ तप में 
सम्मिलित हैं । इस प्रकार निश्चय और व्यवद्वार दो-दो पूर्व ४ आराधनामो में आते है। प्रकार 
नमस्कार मत्र मे १४ पूर्वो का सार समझना ही जिन शासन की प्रक्रिया है। प्रत्येक द्रव्य का जाते जाते 
रहना स्वभाव है। आते जाते उत्पाद--व्यय पर्याय अवस्थाएँ हैं, अभिव्यक्तियाँ है। और रहना श्लुव शक्ति 
है--गुण, व्यक्ति--द्रव्य है--शक्ति गुण है अभिव्यक्तियाँ अवस्थाएं है। अवस्थाएँ वदलती रहती हैं ग्रुण 
शक्ति ध्रुव हैं इसलिये किसी भी अवस्था मे रागद्वेप करना वर्ज्य है। जब एक समय की एक अवस्था भी 
स्थिर नही है तो क्या इप्ट और क्‍या अनिष्ट ? 
हम सम्पूर्ण ज्ञानी होना चाहते हैं तो किसी को अपनी तरफ के अज्ञानी नही रक्‍्खें। यही 
जिन शासन ही प्रक्रिया है | 
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भारतीय परम्परा मे मखलिगोशालक के नियतिवाद से आज भी प्रभावित कितने ही लोग दीख 
पडते है। नियतिवाद भाग्यवाद का ही दूसरा पहलू है । मखलि गोशालक के पूर्व भी इस विचार धारा 
का दर्शन होता है और आधुनिक काल में भी इसका अस्तित्व जन-जीवन में परिव्याप्त है । 


नियति को वस्तुत नियम--समप्टि या नियमन करनेवाली शक्ति के रूप मे स्वीकार किया 
गया है। (नियम्यन्ते धर्मा अनया इति नियति ) | इस दृष्टि से नियति ऋणग्वैदिक शब्द “ऋत्‌' के साथ 
साम्य रखता है, क्योकि ऋतू, के कारण ही ससार के नियम--चक्र चलते है और ब्रह्माण्ड की व्यवस्था 
दृष्टिगोचर होती है । दूसरे शब्दों मे सकल कार्यो के अन्तर में यही ऋतु अथवा कारण-सत्ता अनुप्रविष्ट 
है । अर्थात्‌ सूर्य, नदियाँ आदि सभी ऋत्‌ को ही वहन करती है (ऋतमर्पन्ति सिन्धव.) । अत यह विश्व 
एक ऐसी शक्ति अथवा व्यवस्था के अधीन है. जिसे उलघन करना अथवा प्रभावित करना मनुष्य शक्ति 
से सम्भव नही है । सच तो यह है कि ससार का प्रत्येक व्यक्ति विश्व श्रृंखला की एक कडी मात्र है 
और नियति ब्रह्म शक्ति सम्पन्न होने के कारण ब्रह्माण्डो की स्थिति, विस्तार, सामर्थ्ये, विवेक, रचना, 
जन्म और भर्थ क्रियाकारितादि की हेतु से महासत्ता, महाचिति, महाशक्ति, महाहृष्टि, महाक्रिया, महा- 
उद्भव और महास्पन्द गति आदि नामो से पुकारा जाता है । योगवाशिष्ठ (२।९०१--२।६२।६) मे 
बताया गया है कि सर्वेत्र समरूप से स्थित जो व्यापक ब्रह्म की सत्ता है, उसी का नाम नियति है, वही 
कार्य कारण मे नियम और नियामक रूप से स्थित है। यहाँ तक कि यह नियति नित्य उद्देग रहित 
तथा परिमाजित रहते हुए जगज्जाल रूप नाटक रचती रहती है !” पुरुष को जो वस्तु जिस प्रकार मिलने 
वाली होती है, वह उस प्रकार मिल ही जाती है । जिसकी जैसी भवितव्यता होती हैं, वह वैसा ही होता 
है । (--महाभारत, शान्तिपर्वें-२२६।१० ) । दूसरे शब्दों मे नियति विश्व की नियामिका शक्ति है, जिसके 
अनुशासन को समस्त विश्व स्वीकारते हैं। वह अचलभाव से स्थित होती है और रुद्र से लेकर छोटे से 
छोटे तृण पर्यन्त नियति के नियम-व्यापार को भग नहीं कर सकते (योगवाशिष्ठ ३३६२॥२, ५॥८५९॥२६, 
२३॥५४।२२, ६।३७॥२१) । शैवागमो मे भी बताया गया है कि नियत कार्य की शक्ति ही नियति है, 


१ नियतिनित्यमुद्दं गरवजिता परिमाजिता । 


एषा नृत्यति वे नृत्य जगज्जालकनाटकम्‌ ।---६।३७॥२३ 
२७ 


+७४- ८<८5८८/+४/५७८ 
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२१० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ धर्म, दशैन एवं सस्क्ृति पट! 


जिसके द्वारा प्रत्येक वस्तु स्थितिशील अयवा कार्यशील बनती है। ( नियतिनियोजनां धत्त विशिष्टे कार्य 
सण्डले) । आकस्मिक आश्चर्यमयी आदि घटनाओ का कारण नियति ही हैं | नियति के रहस्य को न 
जानने के कारण ही हम किसी भी आश्चर्यजनक अथवा आकस्मिक घटनाओ को घटित होते हुए देखकंर 
समझ नही पाते कि आखिर ये सव क्यो हो रहा है और केसे हुआ। इसलिए नियति को विश्व की 
नियामिका शक्ति, कर्म-चक्र की सचालिका अथवा प्रेरकशक्ति मानी गयी हूँ । 


गोशालक का नियतिवाद भारतीय वैचारिक घरातल पर एक अपना अलग अस्तित्व रखता 
हैं । उनका कहना है कि कोई भी घटना, या कोई वस्तु पुरुष-प्रयत्व के द्वारा सिद्ध नही होती, बल्कि 
वह नियतिवाद के सदर्भ मे इस प्रकार हैं--सत्वों के क्लेश का कोई हेतु या प्रत्यय नही हैं'। विना हँतु 
और विना भ्रत्यय के ही प्राणी क्लेश पाते हैं। सत्वो की शुद्धि का कोई हेतु नहीं हैँ और कोई प्रत्यय 
भी नही है । अपने कुछ नही कर सकते, पराये भी कुछ नहीं कर सकते और कोई पुरुष भी कुछ नहीं 
कर सकता क्योकि वल नही हे, वीय॑ नहीं है, पुरुष का कोई पराक्रम नहीं हैं। सभी सत्व, प्राणी, भूत 
और जीव अपने वश मे नहीं है, निरवेल, निवीर्य, भाग्य और सयोग के फेर से वे सुख-दु ख भोगते हैं । 
अत उनके अनुसार पुरुष के प्रयत्त पर कुछ भी अवलम्बित नहीं है क्योंकि शक्ति, पौरुष या मनुप्य- 


बल नाम की कोई वस्तु ही नही हैं। उपाशकदशाग के सप्तम अध्ययन में सदुदालपुत्र के माध्यम से 
आजीवक मत की चर्चा देखने को मिलती हैं । 


भगवान महावीर ने जव उससे पूछा कि---“वर्तन पुरुष-पराक्रम से तैयार हुए हैं अथवा विना 
किसी पराक्रम से ही ? तो सद्दाल पुत्र ने निसकोच उत्तर दिया कि--मृत्तिका पिण्ड नियति 
वल से वनते है, पुरुष पराक्रम से नहीं। सभी पदार्थ नियतिवश होते हैं। जिसका जैसा होता नियत 
होता है, वह वैसा ही बनता है, उसमे कोई कुछ भी नहीं कर सकता ।” इस मत की विवेचना सूत्रकृताग 
(प्रथम अध्याय), आवश्यक नियु क्ति, भगवती सूत्र आदि ग्रन्थों मे देखने को मिलती है । इस सन्दर्भ मे 
कुण्डकीकिल एवं देव के सवाद (उपासकदशा ६ अ ) भी द्रष्टव्य हैं, जिसमे वताया गया है कि नियति 
के वल पर जो कुछ शुभ अथवा अशुभ होनेवाला है, वह होकर ही रहेगा । प्राणी चाहे कितना ही वडा 
प्रयत्त क्यो न करे । जो कुछ नही होनेवाला होगा, नहीं होगा और इसी प्रकार, जो होनेवाला होगा 
उसका नाश भी नही हो सकेगा )” अर्थात्‌ जो भवितव्य नही है नही होगा और भवितव्य विना प्रयत्न के 


भी होगा । किन्तु जिस व्यक्ति के लिये उसकी भवितव्यता नही उसकी हथेली मे आकर के भी वह नष्ट 
हो जायेगा । 


अमन 


नियतिवाद की विवेचना भ्रुणरत्नसूरि (पड्दर्शनसमुच्चय) ने भी अच्छी तरह की है । लेकिन 
भुणरत्न सूरि और अन्यत्र प्रतिपादित नियतिवाद मे थोड-सा अन्तर है । अन्यत्र जहाँ भाग्यवादी विचार 
का पोषण हुआ है, वहाँ गुणरत्वन ने नियतिवाद को प्रेरक शक्ति के रूप मे चित्रित किया है । 


आजीवकमत की मान्यता के सन्दर्भ मे यह प्रतीत नही होती है कि नियति किसी सुव्यवस्था के 
सिद्धान्त का एक व्यापक एवं सर्वग्राही नियम है, जो प्रत्येक कार्य एवं प्रत्येक हृश्य को मूलत शासित 
किया करता है। वास्तव मे यह एक प्रकार के किसी प्राकृतिक या विश्वात्मक नियम का प्रतीक है । 
कर्मेचाद में भी एक सर्वव्यापक नियम हृष्टिगोचर होता है जो सारे विश्व को नियत्रित करता है । साख्य | 


मुनिद्द|य अभिलन्‍्दत ठ्राथ (62) 7) के देवता बान्धवा मनन्‍त$ & 
अफिपसीप फसल पे 222 4 संत- सबसे कड़े देवतानब जेयदूर्न॑धु हे | 
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के परिणामवाद मे भी नियतिवाद के अश दीख पडते हैं। इस प्रकार इन दोनो विचारधाराओ मे आशिक 
रूप से नियतिवाद का समर्थेच होता हुआ दीख पडता है। 

नियतिवाद के अन्तगंत वुद्धघोप (सुमगल वि० टीका पृ० १६०) ने संगति, भाव एवं परिणाम 
की चर्चा की है, जो नियतिवाद के ही विभिन्न पहलू हैं। भाग्यवाद एवं दैववाद आदि भी इसी की सीमा 
रेखा के अन्दर माने जाते हैं।" इस सदर्भ मे यह भी कह देना उचित होगा कि कई विद्वान नियति- 
वाद को कर्मवाद एवं देववाद से भिन्न मानते हैं ।* 

नियतिवाद के सबंध भे पाश्चात्य देशों मे भी काफी विचार किया गया है। भवितव्यता अर्थात्‌ 
नियति को स्वीकार करने वालो मे दान्‍्ते, होमर, शेक्सपीयर आदि का नाम लिया जा सकता है। ओडी- 
पसरेक्स की कहानी हमे वताती है कि किस प्रकार पूर्ण प्रयत्त करने पर भी वह अपने आप को अपने 
पिता की हत्या और अपनी माता के साथ विवाह करने से जो उसके भाग्य मे बदे थे, बचा 
नही सका । होमर के काव्य मे हैक्टर और ए ड्रोमाश का एक दूसरे से अलग होना नियति का एक और 
उदाहरण है । शेव्सपीयर के नाटकों मे भी कलाकार को हम अपने पात्रों को उनकी दुर्वेलताओ से 
ही उनके लक्ष्य की ओर ले जाते हुए देखते हैं । लीयर में यह दुर्बलता अपराध पूर्ण भूल के रूप मे दिखाई 
देती है। नियति के कारण ही हेमलेट का दिमाग़ चकरा जाता है और उसको इच्छाशक्ति विश्वम में पड़ 
जाती है। ओथेलो अपनी पत्नी को मार डालता है और फिर आत्मघात भी कर लेता है । ग्रीक साहित्य 
की दुखान्त रचनाओ मे बुरे ग्रह-नक्षत्रो को नियति के कारण ही स्थान दिया गया है । 

इस संदर्भ में प्रश्न उठता है कि जब विश्व में सब कुछ पूर्व निर्दिष्ट है अथवा नियति के 
अधीन हैं तो क्या मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा शक्ति का कोई मूल्य नही ”? इस प्रश्न के उत्तर मे सम्पूर्ण 
भारतीय दार्शनिक अपने-अपने ढग से उत्तर देते हैं कि मनुष्य मे अपरिमित शक्ति का स्रोत है एव वह 
अपने सामर्थ्य से मोक्ष अथवा पूर्णता की स्थिति को प्राप्त कर सकता है। इसलिए भारतीय दार्शनिक 
चिंतन में नियति का घोर विरोध हुआ है। लेकिन यह बात उतनी ही सत्य है कि भारतीय व्यावहारिक 
जीवन मे नियतिवाद किसी न किसी रूप मे प्रतिष्ठित रहा है। माघ के शब्दों मे--विद्वान्‌ न तो केवल 
देव का सहारा लेता है और व पौरुष पर ही स्थित रहता हैं। जिस प्रकार सत्‌ कवि शब्द और अर्थ दोनो 
का आश्रय ग्रहण करता है उसी प्रकार विद्वान भो दैव और पुरुष दोनो जीवन मे आवश्यक समझता है ।* 
महाभारत में कर्ण ने नियति एवं इच्छा स्वातत्य के सम्यक्‌ सयोग पर बल देते हुए कहा था कि-- 

सूतो वा सूतपुत्रो वा यो वा को वा भवाम्यहम्‌ । 
देवायत्त कुले जन्म, मदायत्त तु पौरुषम्‌ । 

गीता की दृष्टि मे किसी भी कर्म की सिद्धि के लिए अधिष्ठान, कर्त्ता, शिन्‍न-भिन्‍न साधन, 

विभिन्‍न चेष्टाएँ और देव वस्तुत ये पाच हेतु है---यथा-- 


१ विशेष अध्ययन के लिए देखे --“हिस्ट्री एण्ड डॉँक्ट्रीन्स आफ द आजीवकाज” प्‌ २२४-२२६ 
२ आजीवको का नियतिवादी सप्रदाय--.श्री परशुराम चतुर्वेदी । 
३ नालम्बते दैष्टिकता, ना निपीदति पौरुषे । 











शब्दार्थों सत्कविरिव, द्वयः विद्वानपेक्षते । -“शिशुपालवध २१८६ 
८7४-४७०८--<८-८० न 
विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा / (बुज | ० 
हैः ह । 'निद्थ है 672: सह के है) ॥ 
सत्चु धहली के जंगम कल्पवृक्ष ट। ८४ हक लिदूय दाना: ६६९४ 9८४ 
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पंचेतानि भमहावाहों ! फारणानि निवोध मे । 
सांस्ये कृतान्ते प्रोत्फानि सिद्धये सर्वकर्मणाम्‌ ॥ 
अधिष्ठान त्तथाकर्ता फारणं थे प्रथर्विधम । 
विविधाश्च प्रथम्‌ वेप्टा देव चंयात्र पंचमस्‌ ।[* 


टूसरे शब्दों में एकात कालवाद, स्वभाववाद, निमतिवाद, पूर्वेक्षतबाद, पुदुषार्थवाद आदि 
की मान्यताएंँ अलग-अलग मिथ्यात्व है, लेकिन सबके समुदाय कार्य साधक हैं--- 


फालो सहाव णियई पुब्बकर्य पुरिसफारणंगता । 
णिच्छत्त ते चेच उ समासभो होंति सम्मतं ॥* 
इस संदर्भ मे श्वेताश्वेतर-उपनिषद ।१२) भी कहता है कि काल, स्वभाव, नियति यहक्षा, 
भूत और पुरुप--ये अलग-अलग विश्व के कारण नहीं है और इनका सबोग भी बात्मा के अधीन है । 
इस प्रकार हम देखते है कि नियतिवाद का संवध भारतीय विचारधारा से भी है और 
उसका महत्त्व व्यावहारिक जीवन भी में माना गया है। भारतीय जन-जीवन अपनी सफलतातनों पर भाग्य 
अर्थात्‌ नियति की ही दुहाई देते हुए दिखाई देते है। घोर से घोर कप्ट को नियतिबश ही स्वीकार कर 
जीवित रह लेते हैं। साघारणत लोगो के मु हू से यह कहते हुए सुना जाता है कि “भाग्य फलति सर्वत्र, न 
विद्या न च पौरुषम्‌” इस सदर्भ मे यह कह देना समीचीन होगा कि व्यक्ति को मात्र भाग्य पर ही भरोसा 
न कर--अपनी इच्छाशक्ति को भी जाग्रत रखना चाहिए। राधाकृष्णन के शब्दी मे--“यद्यपि आत्मा पूर्व 
निर्धारित घटनाओ (नियति) के वधन से सर्वेधा मुक्त नही है, तो भी वह अतीत की कुछ हद तक पराभूत 
कर उसे नये पथ की ओर प्रवृत्त और निर्देशित कर सकती है । मनुप्य अपनी स्वतम्रता से अनिवार्य 
(नियति) को अपने लिये उपयोगी बना लेता है ।? इसी अर्थ मे मानव को स्वतत्र कर्ता माना गया है।४ 
व्यक्ति की इस स्वतत्र इच्छा शक्ति के नियोजन के बदले मात्र भाग्य के प्रवाह में अपने आप को वहा देता 
निष्क्रिता अथवा पग्रुता की निशानी है, जो कतई अपेक्षित नही । जीवन को सक्रिय, प्राणवान एवं कर्तेव्य- 
निष्ठ बनाने के लिए महावीर द्वारा प्रतिपादित नियति एवं पुरुपार्थ का समन्वित दर्शन ही उपादेय हैं । 





गीता १८॥१३, १४ | 
सनन्‍्मति तक ३ । 
जीवन की आध्यात्मिक दृष्टि, पृ० ३५० 
पाणिनि १४५४ 


० >० >>) “० 


क््श्श्व्च्च््चख्च््!्््ल््ं््ु्लं्््च््ु्ंु्ल्ड््््ज२७०त-.त+ नमक ५ ५३५४ ५आम ७-८ ३०४8» ५»3५७» «कक 4») इ०-अम-क--+>५५3-ज-]->क- (० 











_िदृग अधिक कं (४ द् शक हद हल ॥! & देदता बान्दवा क्न्‍तइ ७ 
न्‍ न सबसे बड़े वेवत्य न जमदूनेद ह। 


जन री 3 गाजी अ४कम जी का नि जम या अनाली पपआा. आशा, 
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प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
के 


सापदण्ड 
“सुनिश्री कन्हैयालालजी 'करमल” 'आगमविशारद' 


५००४५७००७०४७१०७००७१०००० 
0६०७७०७७४४७०४७०४७+४७ 





आगमकाल से लेकर अब तक 'योजन का परिमाण' अपरिवर्तित ही रहा है या यदा-कदा 
इसमे कुछ परिवततंन भी हुए हैं ? इस युग का एक वहुचचित प्रश्न रहा है। विशाल मरुस्थल के समान 
यह सर्वेंगिल प्रश्न समाधान की सरिता को लीलता चला जा रहा है, अत कतिपय सम्भ्रान्त विचारकों 
ने इसे उपेक्षणीय मानकर (इसके समाधान के सम्बन्ध मे चिन्तन करना ही) छोड दिया है। फिर भी 
प्रस्तुत निबन्ध मे आग्म-पग्रन्थो से सकलित सामग्री इसलिए उपस्थित की गई है कि चिन्तनशील पाठक 
इसे पाकर समाधान की दिशा तक पहुच सकें । 
आगमकालीन परिमाण प्रणाली 
जैनागमो मे चार प्रकार के प्रमाण प्रतिपादित हैं। १ द्रव्य प्रमाण, २ क्षेत्र प्रमाण, ३ काल 
प्रमाण, ४ और भाव प्रमाण ।* इस निवन्ध का विषय केवल क्षेत्र प्रमाण है, इसलिए इस विषय से सबधित 
सूत्रों का साराश ही यहा सकलित किया गया है । 
प्रमाण शब्द की व्याख्या 
जुहोत्यादिगण मे पढित “माड माने” धातु से करण अर्थ मे ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर और * प्र” 
उपसगे लगाने पर परिमाण अर्थ सूचक 'प्रमाण” शब्द सिद्ध होता है। प्रमाण का पर्यायवाची “परिमाण” 
इयत्ता है; सीमा का सूचक है। लौकिकमान के लिए मान, उन्मान, अवमान आदि अनेक शब्द प्रच- 
लित हैं ।* 
क्षेत्र प्रमाण : 
क्षेत्र प्रमाण दो प्रकार का है--£ प्रदेशनिष्पन्न, २ विभागनिष्पन्न । प्रदेशनिष्पन्न क्षेत्र 
प्रमाण अनेक प्रकार का है-यथ। एक प्रदेशावगढ यावत्‌ असख्येय प्रदेशावगाढ । क्षेत्र का अविभाज्य अश 


देश कहा जाता है। ऐसे एक प्रदेश मे अवगाढ-स्थित यावत्‌ असख्येय प्रदेशों मे अवगाढ पदार्थ का 
परिमाण प्रदेशनिष्पन्न क्षेत्र प्रमाण है। 


१ अनुयोग द्वार सूत्र १३३ । 
२ प्रमाण हेतु मर्यादा, शास्त्रेयत्ता प्रमातुपु--अमरकोश-३, ३, ५४ । 
३. त्रिलोकसार--सामान्याधिकार । 
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किसी क्षेत्र का आयाम, विप्कम्भ*, उद्ं घ*, वाहल्य” उच्चत्व, परिधिट, जीवा ', धनुपृष्ठ*, 
सामिप्य या दूरी को अग्रुल धनुष* * योजन आदि से मापन्रा विभाग निप्पल क्षेत्रश्रमाण है । 
परिसाण के प्रमुख मापदण्ड 
अगुल, वितस्ति, रत्नि (हाथ), कुक्षी (उदर), धनुप, गाउ औौर योजन । अगरुल तीन प्रकार 
के हैं--£ भात्मागुल, २ उत्सेघागुल ३ प्रमाणागुल । 
आत्मागुल : 
भरत (आदि कर्मभूमि) लेत्र मे उत्पन्न अतीत, अवागत और वर्तमान काल के मनुष्यों को 
अगुलिया आात्मागुल हैं । 
; है आत्मांगुल से मेय पदार्थ 
अशास्वत-- कूप, तालाब, द्रह, नदी, वापी, पुष्करणी, नहर, ग्रुजालिका, सर, सरपक्ति, गुफा, 
गुफापक्ति, उद्यान, कानन, वन, वनखण्ड, वनराजी, सभा, प्रभा, प्रपा, स्तूप, खाई, परिखा, प्राकार, अट्टालिका, 
चरिका, द्वार, गोपुर, प्रासाद, चूह, तोरण, लयन, आपण, श्लू गाटक, त्रिक, चतुष्क, चत्त्वर, चतुष्पथ, 
महापथ, पथ, शकट, रथ, यान, युग, काठी, अवारी, शिविका, लघुर्थ, कडाही, कडाह, कडियल मौर 
भाण्ड, पात्र आदि उपकरण मापे जाते है ।१ ६ के 


४. दैध्येमायम (लम्बाई) ---अमरकोश-२, ६, ११४! हु 

विष्कम्भो योगमेदेल्याहिस्तारप्रतिवन्‍्धयों ->मेदिनीकोष । यहा “विष्कम्भ शब्द का चौडाई अर्थ 

लिया गया है | 

उदं ध--गहराई, भूमि के अन्दर का भाग । 

वाहल्य--मोदाई । 

क्षेत्र की लम्बाई चौडाई से तीन गुणी परिधि होती हैँ । यह वृत्ताकार होती है । 

६. जीवा--धनुपृष्ठ के सामने का सीधा क्षेत्र । 

१० पधनुपृष्ठ--घनुप की पीठ के समान आकारवाला क्षेत्र । 

११ दण्ड, युग, नारिका, अक्ष और मूबल--ये सभी घनुप के समान परिमाण वाले होते हू । 

१२- (क) शाज्वत द्रह, नदी आदि का प्रमाण प्रमाणागुलसे ज्ञात होता है । 

... [स) शागार, कलण, भेरी, दर्पण, हल, मूसल, सिंहासन एवं मनुष्यों के निवासस्थान व नगरादि 
तथा उद्यान आदि के विस्तारादिका प्रमाण आत्मांगुल से जाना जाता है । न्‍ 

--विलोयपण्णत्ति, सामान्यलोकाधिकार 


रॉ 


बे 


॥ & «शी 


(ग) अनुयोगद्वार सूच १३३ । 
(घ) आत्मागृल तीन प्रकार के हैं - १ सृच्यंगुल, २ अतरागुल, और ३ घनागुल । 
१-“पीन बात्मागुल जितनी लम्बी और एक आकाशप्रदेश जितनी चौडी “भाकाश श्रेणी” 
सृच्चनचुल कहा जाता है । 
"० प्च्यगुल से सूच्यगुल को गुणा करने पर अर्थात्‌ ३ को ३ से भुणा करने पर &बगुल लबी 
और एक आकाश प्रदेश जितनी चौडी जाकाण श्रेणी प्रतरागुल कहा जाता है। 
श्रतरानुत्न से सूच्यगुल को चुणा करने पर अर्थात्‌ ६ को ३ से चुणा करने पर २७ अगुल 
लम्बी बाकाश प्रदेश जितनी चौडी आकाश श्रेणी घनांगुल कहा जाता हैं । 


कण 
मी 
या 
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हि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और अर्वांचीन योजन के मापदण्ड | २१४ 


उत्सेधांगुल 

परमाणु दो प्रकार के हैं--१ सू्षमपरमाणु*, २ और स्थूलपरमाणु । अनन्त सूक्ष्परमाणु 
पुद्गल समुदाय से एक स्थूल परमाणु की रचना होती है। यह स्थूल परमाणु हो व्यवहार्य (प्रमाण योग्य 
एक इकाई) हे । 

आठ स्थूल परमाणु के समान एक “ ऊर्वरेणु” होता है ।* 

आठ ऊध्वरेणु के समान एक “त्रसरेण” होता है।* 

आठ तसरेणु के समान एक “रथरेणु” होता है ।५ 

आठ रथरेणु के समान एक “वालाग्र” होता है ।' 

यह वालाग्र (केश का अग्रभाग) देवकुरु या उत्तरकुर में जन्मे मनुष्य का जाने ।* 

देवकुरु या उत्तरकुरु मे जन्मे मनुष्य के आठ बालाग्र के समान हरिवर्ष या रम्यक्वर्ष मे जन्मे 
मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 

हरिवर्ष या रम्यक्‌वर्प मे जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्न के समान हैमवत या हैरण्यवत क्षेत्र मे 
जन्मे मनुष्य का एक बालाग्र होता है । 

हैमवत या हैरण्यवत क्षेत्र मे जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्न के समान पूववंविदेह या अपरविदेह 
मे जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 

पूर्वविदेह या अपरविदेह में जन्मे मनुष्य के आठ वबालाग्र के समान भरत या ऐसखत क्षेत्र 
में जन्मे मनुष्य का एक बालाम्म होता है ! 


करत या ऐरवत क्षेत्र मे जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्र के समान एक “लिक्षा होती है। 
आठ लिक्षा के समान एक “यूका” होती है । 





इसी प्रकार उत्सेधागुल और प्रमाणागुल के भी ३, ३ भेद हैं । किसी मेय पदार्थ का परिमाण 
जानने के लिए सूच्यगुलादि तीन अगुलो का उपयोग किसी श्वेताम्बर आगम में दिखाई नही देता । 
तिलोयपण्णत्ति आदि दिगम्बर ग्रन्थों में सूच्यगुलादि का प्रयोग प्राय सर्वन्न हुआ है । 


१ ऊँचाई मापने के लिए निश्चित प्रमाण का एक अगुल । 
२ सूक्ष्म परमाणु प्रमाण के उपयोगी नहीं होता-- क्योकि वह अति सूक्ष्म होता है । 
३ ग॒वाक्ष की जाली भे होकर आनेवाली सुर्यरश्मियो मे जो उडते हुए रजकण दिखाई देते हैं, वे 


ऊध्वरेणु हैं, उनमे से एक रजकण यहा ग्राह्म है । 
४ किसी प्राणी के उडने से या चलने से जो रजकण भूमि से ऊपर की ओर उठते है। उनमे से एक 
| रजकण “त्रसरेणु” है । 
५ रथ के चलने से उडनेवाले रजकण “रथरेणु” कहे जाते हैं। उनमे से एक रजकण यहा ग्राह्म हैं । 
६. बाल का अग्रभाग सुई की नोक जैसा होता है । 
७ ये अकर्मभ्ृमिया हैं--इनमें युगल मनुष्य उत्पन्न होते है--एक पुरुष और एक स्त्री। इनके केश 
अति कोमल होते हैं । 








२१६ [ मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति नस 


आठ यूका के समान लम्बा एक “यवकामध्यभाग” होता है। और आठ यवमध्य भाग जितना 
लम्बा एक ' उत्सेधागुल” होता है ।" 

छ उत्मेधागुल जितना चौडा एक “पग होता है ।'* 

वारह अगुल की ऊंचाई एक “वितस्ति” की होती है ।? 

चौबीस अगरुल ऊँचा एक हाथ (रत्नि) होता है । 

अडतालीस अगुल ऊँची एक कुक्षी होती है । 

छियानवे अगुल ऊंचा घनुप, दण्ड, युग, नालिका, अक्ष और मूसल होता है ।* 

दो हजार धनुष का एक “गाउ” होता है ।* 


१ अन्य प्राचीन ग्रन्थो मे भी माप निर्धारण करते के साधनों मे लिक्षा, यूका आदि ही माप के साधन 
माने गये हैं किन्तु गणित के आधुनिक विद्वान्‌ वालाग्र, लिक्षा, य्रूका गौर यवमध्यभाग आदि को 
माप के स्थूल साधन मानते है, क्योकि इतका सर्वत्र समान एवं सुनिश्चित माप नहीं होता है । 

२ “पादस्य मध्यतल प्रदेश पडगुलविस्तीर्ण पादेकदेशत्वात्‌ पाद ।॥--अनुबोग० सू० १३३ 
“वितस्तिद्ठंदिशागुल --अमरकोश २, ६, ८४ । 

४ /“पिचण्डकुक्षी जठरोदर तु दम” -- अमरकोश २, ६, ७७ | 

पृष्ठठश से नाभि और नाभि से पुन्त पृष्ठठश तक की लम्बाई अडतालीस अग्रुल आर्थात्‌ दो 
हाथ को होती है । हे | 

५ “ववहारिएण दडे छण्णउइ अग्रुलाइ अग्रुलमाणेण । एवं घणू, नालिया, जुगे, अक्खे, सुसले विहु । 
“समवायांग-सम ० ६६ । इस से ६६ अगुल परिमिति दण्ड, घनुष, वालिका, युग, अक्ष, और सूसल 
आत्मागुल के माप से माने गये हैं। एक दण्ड से ही सभी मेय पदार्थ मापे जा सकते हैं फिर इन 
चार भिन्‍न भिन्न मापदण्डो के कहने का अभिप्राय क्या है ? इसका समाधान इस प्रकार है-- 

(क) गृहभूमि का माप हाथो से, 
(ख) क्षेत्र का माप दण्ड से, 
(ग) मार्ग का माप घनुष से, 


(घ) कूप का माप नालिका से किया जाता है। दश नालिका की एक रज्जु होती है। इस रज्जु से 
कप को गहराई नापी जाती है। 


१--शुग-जुआ-बैलो की गरदन पर रखा जाता है । 
२--अक्ष-चारसो अग्रुल का एक प्राचीन प्रमाण--नालदा बि० श० 
३--मूसल---वलभद्रजी का एक अस्त्र--- नालंदा थि० श० 


युग, अक्ष मौर मूसल से किन वस्तुओ का माप किया जाता था | यह शोध का विषय है । 


>६/ 





६ “गाउ” ओर गव्यूति” ये दोनो परिमाण वाचक हैं। गाउ का अर्थ एक कोश और गव्यूति का अर्थ 
दो कोश होता है । गुजरात मे एक कोश के लिए “गाउ” शब्द प्रचलित है। “शव्यूति स्त्री 
क्रोशयुगम्‌”--अपरकोश---२, १,२८ । गाव से गाए चरने के लिए जितनी दूर जाती हैं, उत्तनी दूरी 
को गाउ या गव्यूति कहा जाता है। शब्द रचना से यह अर्थ उचित प्रतीत होता है। किन्तु 
गायो के चरने का क्षेत्र किसी निश्चित साप का नही होता, अंत यह गाउ आदि का परिमाण 
अति स्थल परिमाण है। 
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संतत- सके बड़े दकलाद जगदनंफ है | 
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रे मुनिश्री कन्हैयालालजी “कमल' प्राचौन और अर्वांचीन योजन के मापदण्ड | २१७ 
सार गाउ का एक “योजन” होता है।* 


उत्सेधागुल से मेय पदार्थ 


उत्सेधागुल से केवल नैरयिक, तिर्यज्च, मनुष्य और देवो के शरीरो की लम्बाई (अवगाहना) 
मापने का विधान है । अन्य किसी वस्तु का उत्सेघागुल से मापने को विधान नही है ।* 


प्रमाणागुल 

काकिणी रत्न के प्रत्येक तल को ऊंचाई एक उत्सेघागुल जितनी है । भगवान महावीर का अर्घा 
गुल भी इतना ही है । उत्सेधागुल से एक हजार गुणा प्रमाणाग्रुल होता है। भगवान महावीर आत्माग्ुल 
से ८४ अग्ुुल ऊंचे थे और उत्सेधागुल से १६८ अग्रुल ऊचे थे, अत उत्सेधागुल से आत्माग्रुल की ऊँचाई 
दुगुनी होती है ।* 


प्रमाणागुल से मेय पदार्थ 

पृथ्वी के विभाग पातालकलश, भवनवासी देवों के भवन, भवनप्रस्तट, नरक, नरकावली, 
नरकप्रस्तट, कल्पविमान, विमानप्रस्तट, टक- कूट, शेल, शिखरी, प्रागृभार, पर्वत का शिखर, विजय, 
वक्षस्कार, वर्ष, वर्षधर, वेदिका, द्वार, तोरण, द्वीप और समुद्र आदि सभी शास्वतपदार्थों का आयाम, 
विष्कम्भ, ऊंचाई, उद्व ध, परिधि आदि का प्रमाण प्रमाणाग्रुल से मापा जाता है । 


प्रमाणागुल से परिमित धनुप, गाउ और योजन ही प्रमाण मे उपयोगी माने गए हैं । 





१ मागधस्स ण जोयणस्स अट्ठ धणुसहस्साइ निधत्ते पण्णत्ते---ठछाणांग अ० ८ । आत्माग्रुल से परिमित 
आठ हजार घनुप का योजन मगध देश का निश्चित है अत आगमोक्त सभी मापदंण्ड २५०० 


वर्ष पूर्व मगधदेश में प्रचलित थे इस पाठ से यह अनुमान करना असगत नही लगता । 
२ अनुयोगद्वार सूत्र १३२। 


प्रमाण के लिए निर्धारित माप का एक अग्रुल । 
एगमेगस्स रण्णो चाउरतचक्कवटद्टिस्स अद्गडसोवण्णिए कागणीरयणेछत्तले दुवालससिए अद्दुकण्णिए 
अहिंगरणसठाणसठिए पण्णत्ते---तस्स ण एगमेगाकोडीउस्सेहग्ुलत्रि वखभा त समणस्स भगवओ  महा- 
वीरस्स अद्ध युल, त सहस्सगुण प्रमाणगुल भवइ । --भअनुयोगद्वार सूत्र १३३ । 

भगवान महावीर की ऊँचाई (अवगाहना) उत्सेधागुल प्रमाण से सात हाथ की थी, अत उनके 
अर्धागुल से सहस्नगुण प्रमाणागुल होता है | और पूर्णोंगुल से ५०० गुणा प्रमाणाग्रुल' होता है । 
अन्य किसी काल के उत्सेघागुल ओर प्रमाणाग्रुल का तुलनात्मक वर्णन आगमो मे नही 


ण्ट्‌ 0 


मिलता है | 
दिगम्बर मान्यता के अनुसार ५०० उत्सेघागुल जितना एक प्रमाणाग्रुल होता है । ५०० मानव 

योजन का एक प्रमाण योजन होता है । +जजैनेन्द्र ० पृष्ठ २१५४ 
शेताम्बर मान्यता के अनुसार व्यवहार योजन भात्माग्रुल से माना गया है। (दिगम्बर मान्यता 

के अनुसार व्यवहार यौजन उत्सेघागुल से माना गया है) यह मान्यता भेद आश्चर्यजनक हे । 

र्८ 
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अगुलन्नय तालिका 





हि उत्सेघागुल, २ भात्माग्रुल, ३ प्रमाणागुल 


६ अगुल का एक पर 
वारह अगुल---२ पग की एक वितस्ति, 
चौवीस अगुल--२ वितस्ति की एक रत्नि, (हाथ) 
अभडतालीस अग्रुल---२ रत्नि की एक कुक्षि* 
छियानवे अगुल - २ कुक्षि का धनुप ', 
२ हजार धघनुप का एक गाउ |, 
४ गाउ का एक योजन , 





/“धत्ल्व “एक मापदण्ड 

(१) “नल्व किपष्कु चतु शतम्‌”--अमरकोश २,१,२८ । किप्कूणा हस्ताना चतु शतम्‌ । चार 

सौ हाथ परिमित लम्बी भूमि की “नल्व” सज्ञा है । 

(२) नलव विशहस्तशतमू---भट्ठक्षी रस्वामी । एक सौ बीस हाथ परिमित लम्बी भूमी को 

“नल्व” सज्ञा है । 

(३) नल्व हस्तशतम्‌--कात्य:---सौ हाथ परिमित लम्बी भूमी की नल्व” संज्ञा है । 

'तल्व' मापदण्ड के सम्बन्ध मे ये तीन मत भानुजीदीक्षित ने अमरकोश की टीका मे दिए 
है । “तल्व” मापदण्ड प्रादेशिक प्रतीत होता है । युग परिवर्तन के साथ साथ मापदण्डी में परिवर्तन होने 
का यह एक प्रमाण है । इस “नल्व” मापदण्ड का उपयोग किस युग में किस प्रयोजन के लिए प्रचलित था 
यह अन्वेषणीय है । 

(निवर्तव --एक मसापदण्ड . 
आतन्द आवक ने कृषि योग्य भूमि की मर्यादा करते हुए पाच सौ हलो से जितनी कृषि कौ 
जा सके इतनी भूमि की मर्यादा की थी | एक हल से सौ निवर्तत और पाच सौ हलो से पाच हजार निव- 


१ दो हाथ का एक किष्कु, दो किप्कु का एक दण्ड | कुक्षि के स्थान से “किष्कु” का प्रयोग भी मिलता 
है । -जनेद्धसिद्धान्त कोश पृ० २१५ । 
धनुहँस्तचतुष्टयम---दृति शब्दार्णव । 

३. द्वाभ्या घनु सहस्राम्या गव्यूति पुसि भापित--इति शब्दाणंव । ईस कथन से गाउ और गव्यूति 
पर्यायवाची प्रतीत होते हैं । 

४ “युजिर्‌ योगे' धातु से कम मे ल्युट प्रत्यय करने पर 'योजन” शब्द की सिद्धि होती है । युज्यते पथि 
इंति योजनम्‌ । चतुष्क्रोश्यां चयोगे च--इति मे दिनी--मानव का सार्ग से योग (सबंध) होता है अत 
योजन कहा जाता है। हे 
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नित्य हा मलिक ( (2.0 भी बान्धवा व्सन्त 
लुगदूथ अभिलल्द् ठाँज (58: उड2) कट सलेबके बकलालजणद है... ही जल आम की 
2223 सत- सबस बड़े दवताव जयवबूनधु है। 
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कि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और अरवाचीन योजन के सापदण्ड | २९९ 


तन भूमि में कृषि कार्य करने की मान्यता उस युग मे थी--ऐसा प्रतीत होता है । योजन आदि के समान 
नल्व और निवर्तन आदि का सावंदेशिक माप प्रतीत नहीं होता । 
आनन्द श्रावक वाणिज्य ग्राम के कोल्लाकसम्निविश (उपवस्ति) मे रहता था। आधुनिक 
भूगोल के मानचित्र मे 'वाणिज्यग्राम” का स्थान निर्धारित करके यदि अन्वेषण कार्य हो तो “नल्वाँ 
और “मिवर्तेन' के मापदण्डो के सम्बन्ध मे ऐतिहासिक जानकारी भ्राप्त हो सकती है । 
दस हाथ लम्बे वश दण्ड के मापदण्ड से चौवीस वश दण्ड परिमित एक निवर्नेन माना जाता 
था---उपासक दशा प्रथम अध्ययन टीका पूज्य श्री घासीलाल जी म० छत देखें । 
माप दण्डो के सतप्ेद : 
१ (क) गाउअ--गव्यूत --ह्िधनु सहस्रप्रमाणक्षेत्रे भ्रज्ञापता, प्रथमपद । दो हजार घतनुप प्रमाण 
क्षेत्र की “गाउ” या “गव्यूत” सन्ञा है । 
(ख) क्रोश ये च--ओघनियु क्ति । 
(ग) गव्यूति स्त्री क्रोशयुगम्‌ --अमरकोश २, १, १८, दो कोस की ““गव्यूति” सन्ञा है । 
(घ) पाणिनीय का सामान्य कहना है--' 'अध्वपरिमाणे च-- लघुकोौमुदी 
(ड) गव्यूति--क्षे त्र का एक प्रमाण | अपरनाम कोश है--जंनेन्द्र सिद्धान्त कोश पूृ० २३८ 
(च| कोश-क्षे त्र का प्रमाण विशेष | अपरनाम गव्यूति--जंनेन्द्र सिद्धात कीश पृ० १७१ 
२ (क) किप्कु-क्षेत्र का प्रमाण विशेष | अपरनाम ररक्‍्कु या गज--जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश पृ० १२५ 
दो हाथ का एक किष्कु (गणित शब्द)--जैनेद्धसिद्धान्त कोश २१५ 
(ख) नल्व किप्कु चतु शतमू---अमरकोश-२, १, २१६ 
किष्कूणा हस्ताना चतु शती - यहा किष्कु एक हाथ का पर्यायवाचि है । 
३ (क) पाच सौ घनुप का एक कोश होता है--बौद्ध प्रथ अभिधस्मकोश 
(ख) दो हजार धनुप का एक कोश होता है->ठाणाग अ० ६ 
४ (क) आठ कोश का एक योजन होता है--बौद्ध श्र थ अभिघस्मकोश 
(ख) चार कोश का एक योजन होता है--अनुयोगद्वार सूत्र १३३ 
५ (क) मानव योजन (व्यवहार योजन) आत्मागुल से होता है--अनुयोगद्वार सुत्र १३३ 
(ख) उत्सेधाग्रुल से मानव योजन या व्यवहार योजन होता हैं--जनेन्द्र सिद्धांत कोश पृ० २१५ 
६ (क) पाच सो उत्सेधागुल प्रमाण अवसर्पिणी काल के प्रथम भरत चक्रवर्ती का एक (आत्माग्रुल) अग्रुल 
होता हैं और इसीका नाम प्रमाणायुल है -तिलोयपण्णत्ति भाग १ पृ० ११ 
(ख) एक हजार उत्सेधागुल प्रमाण अवसर्पिणीकाल के श्रथम भरतचक्रवर्ती का एक (आत्मागमुल) 
अगुल होता है और इसी का नाम श्रमाणायुल है--अनुयोगद्वार टीका । पुृ० १५८ 
(ग) चक्रवर्ती के काक्रिणीरत्न का एक कोणा एक उत्सेधायुल लम्बा होता है जौर भगवान्‌ महावीर 
का आधघा अगुल भी इतना ही लम्बा होता है -फलितार्थ यह हुवा कि भगवान महावीर का एक 
आत्मागुल दो उत्सेघागुल जितना होता है। भगवान्‌ महावीर के आधे अगुल से हजार गुणा 
और पूर्ण अग्रुल से पाचसौ गुणा प्रमाणागुल होता है --अलनुयोगद्वार सूत्र सटीक पु० १५७ 
(घ) किन्तु अनुयोगद्वार सूत्र के टीकाकार गणित की प्रक्निया से यह सिद्ध करते हैं कि उत्सेधागुल से 
चार सौ गुणा एक प्रमाणागुल होता है। तात्पर्य यह है कि चार सौ उत्सेधाग्रुल जितना एक 
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प्रमाणागुल होता है । इस प्रमाण से शाश्वत पदार्थों का माप किया जाना चाहिए | टीकाकार इस सम्बन्ध 
मे मतभेदो का उल्लेख करते हैं और कहते हैं कि “निश्चय तु सर्ववेदिनों विदन्तीति ।” आज का 
पाठक भी इन मतभेदों के जगल मे भटक गया है । 

एक ही मूल से उत्पन्न श्वेताम्बर और दिगम्बर शाखा के मापदण्ड विपयक मतभेद इतने 
गहरे हैं कि उनका समन्वय असभव सा प्रतीत हो रहा है । 

भगवान महावीर और वुद्ध दोनो के देश, काल ओर प्रचार क्षेत्र मे अन्तर नहीं था, फिर भी 
क्षेत्र के मापदण्डो मे इतना अधिक अन्तर क्यों है--इसके कारणों की शोध हुए बिना भौगोलिक मापदण्डो 
का समन्वय कैसे सभव हो सकता है ” 

परिमाण प्रणालि में परिवर्तेन ' 


भगवान महावीर के युग मे योजन का परिमाण जो प्रचलित था, उससे आधुनिक योजन का 
परिमाण भिन्न है। यह एक तथ्य है--क्योकि पच्चीस सौ वर्ष की इस सुदीर्घ अवधि में प्रादेशिक या 
सार्वदेशिक शासन बदलते रह है । इसी प्रकार प्रादेशिक या सार्वदेशिक परिमाण के मापदण्ड भी बदलते 
रहे है। मुगलकाल से लेकर वर्तमान के लोकतत्र तक शासन परिवर्तन के साथ-साथ माप-तोल की 
प्रणालियों मे जो परिव्तेन होते रहे हैं, उनकी सामान्य जानकारी तो प्राय सभी को है | 
विकासकाल और 'हासकाल के परिवर्तेन 


भरत और ऐरवत क्षेत्र में विकासकाल (उत्सपिणीकाल) और ह्वासकाल (अवसपिणीकाल) में 
अनेक प्रकार के परिवर्तन होते हैं। मनुष्यादि प्राणियों की आयु (स्थिति) मे और ऊँचाई (अवगाहना) 
आदि भे जो परिवतेन होते हैं, वे सर्वेविदित है । 

ह्ासकाल के अन्त में वैताढ्य पर्वत के अतिरिक्त सभी पर्वत धराशायी हो जाते हैं और 
गगा-सिन्धु के अतिरिक्त सभी नदिया सूख जाती हैं, जिससे उनमे मिट्टी भर जाने पर समस्त भूतल समतल 
हो जाता है ।* 

गगा-सिन्धु जैसी शाश्वत नदियों के प्रवाह भी धुरी के छिद्र में से निकले जितनी पते ली घारा- 
वाले हो जाते हैं ।* 

चंद्र से अतिशीत ओर सूर्य से अतिताप पडता है । 

भरत क्षेत्र का भूभाग अतिरूक्ष, अतिरण एवं अतिपक आदि से गरमनागमन के अयोग्य हो 
जाता है। 

शाश्वत ससुद्रादि में भी परिवर्तेन * 

किसी क्षेत्र, समुद्र या पर्वत को शाश्वत्त कहने का अभिप्राश इतना ही है कि वह सदा रहेगा, 

सवंथा नष्ट नही होगा । 


१' पव्वय-गिरि-इंगरत्थल भट्ठमादिए, वेअड्ढगिरिवज्जे विरावेहिति सलिल विल विसम गड़ड णिणुण्ण- ' 
याणि य गगासिध्‌ वज्जाइ समी करेहिति । 
२ गयासिथधुओ महाणईओ रह पहमित्तवित्थराओो अक्खसोअप्पमाण मेत्त जलवोज्झिहति । 
--जवुद्दीवपण्णत्ति-वक्ष० २ । 
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(67१... ७ देवता बान्धवा सन्‍्तः है 
मुनिद्य अभिन्नत्दत् ठाथ (६-29 | संत्त- सबसे बड़े देवता व जयवूनंधु है । 
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सामान्य परिवर्तन तो शाश्वत कहे जानेवाले क्षेत्र, समुद्र या पर्वत में भी हो सकते है । 
लवणसमुद्र यद्यपि शाश्वत है फिर भी इसको वेला का घटना बढना आगम सम्मत है । 

भरत ओर ऐरावत क्षत्र शाश्वत हैं फिर भी इनमें जितने पवत और नदी-नाले हैं, वे सब 
दुपमदुपमाकाल में ही समाप्त होकर केवल भूतल रह जायेगा। इस प्रकार शाश्वत क्षेत्र, पर्वत और समुद्र 
में सामान्य परिवर्तन स्वय सिद्ध है । जैनागमों को मान्यता के अनुसार बम्बई के समीप का समुद्र लवण 
समुद्र है । बम्बई के समीप भरती करके समुद्र का बहुत कुछ पीछे घकेल दिया है | कुछ वर्षो पहले जिस 
जगह समुद्र या आज उस जगह अनेक भव्य भवन अपने पर जमाए खडे है । 

स्वेज नहर से एक समुद्र दूसरे समुद्र से जुड गया है। ऐसी एक दो नहरें और बनने की योजना 
है, जिनसे लम्बे समुद्री मार्ग छोटे वत जाएंगे । ऐसे सामान्य परिवर्तन लवण समुद्र मे हो रह हैं । 

श्वेताम्बर मृतियुजक समाज मान्य शत्रु जय माहात्म्य में शन्न्‌ञ्जय पव॑त् का उत्सपिणी काल 
में विकास और अवसपिणी काल में कह्ास होना लिखा है। उनकी मान्यतानुसार यह पर्वत भी शाश्वत है 
फिर भी इसमे अनेक परिवतेन प्रत्यक्ष में हो रहे हैं ।" 

अनुयोगद्वार सूत्र के अनुसार शाश्वत पर्वत का प्रमाण शाश्वत योजन में माना गया है। शत्रु - 
जय पर्वत पाचवे आरे में (दुप्मकाल में) बारह शाश्वत योजन का लम्बा हूँ । अत शाश्वत योजन का आधघु 
निक योजन से समन्वय करना असभव नही है। 

प्ररनचोन और अर्वाचीन योजनों का समीकरण 

भरत क्षेत्र के मध्य मे अयोध्या-- 

जैनागमो की मान्यतानुसार अयोध्या भरत क्षेत्र के मध्य भाग मे है। यह कोसल (कोशल) 
जनपद की राजघानी" वारह योजन लम्वी और नव योजन चौडी थी? । वैताढूय पर्वत से और लवण समुद्र 


१ अशीतियोजनानयाद्य, हितीयकेतु सप्ततिम ! 
पष्टि तृतीये तुर्ये वा 5रके पञ्चाशत तथा ॥११। 
पञ्चमे द्वादशतानि, सप्तरत्ति तथान्तिमे | 
इत्याय रवसपिण्या, विस्तरस्तस्य कीतित ।१२। 
“अभिधानराजं नव कोश, भाग ७ पृष्ठ ३३१ 
भरत चक्रवर्ती के समय में यह अयोध्या पूरे भरत क्षेत्र की राजधानी थी । 
३ वाल्मिकी रामायण मे अयोध्या की लम्बाई तो बारह योजन ही थी,किन्तु चौडाई केवल तीन योजन 
ही रह गई थी--- 
कोशलोनामजनपदो, स्फीतो जनपदों महान्‌ । 
निविष्टा सरयूतीरे, प्रभूतधनधान्यवान्‌ ॥ 
अयोध्या नाम नगरी, तत्रासील्लोकविश्रव ता । 
मनुना मानवेन्द्र ण, या पुरी निरभिता स्वयम्‌ !। 
आयता दश च हच, योजनानि महापुरी। 
श्रीमती त्रीणि विस्तीर्णा, सुविभक्तमहापथा ॥ 
““बाल्मिकी ० बाल० ध्वा सर्ग श्लो० ५,६,७ 


विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्ख्ा ६9) लि 
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२२२ | मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ ; धर्म, दर्शन एव सस्कृति तरस 


से (अर्थात्‌ दोनो ओर से) एक सौ चौदह योजन दूर थी। गगा नदी से पूर्व मे, सिन्धु नदी से पश्चिम मे, 
वैताढ्य पर्वत से दक्षिण मे और (दक्षिण) लवण समुद्र के उत्तर में थी । 

आधुनिक भूगोल के मानचित्र में अथोध्या उत्तरप्रदेश में है। भगवान ऋषभदेव के युग से लेकर 
रामायणगकाल और वर्तंमानकाल तक अयोध्या के स्थान तथा नाम में परिवर्तत नही हुआ है । नगरी की 
लम्बाई-चौडाई मे ह्वास काल (अवसपिणी) के प्रभाव से अवश्य परिवर्तन हुआ है, फिर भी वर्तमान 
अयोध्या समुद्र से जितनी दूर है उतनी दूरी को एक सौ चौदह योजन मान कर सगति विठाई जाए तो 
योजनों का समन्वय सफल हो सकता है | अयोध्या के साकेत या विनीता नाम भी हैं । 


(१) फालमान से क्षेत्रसान -- 


जम्वृद्वीप के दक्षिणार्ध और उत्तराध में तथा पूर्वाध और पश्चिमार्ध में सवसे बड़े दिन-रात 
अठारह मुह्॒तें के तथा सबसे छोटे दिन-रात वारह मुहूर्त के होते है । अर्थात्‌ जम्बूद्वीप के मेरुपर्व॑त से पूर्व- 
पश्चिम और उत्तर-दक्षिण मे अठारह मुह॒तें से बडे दिन-रात तथा बारह मुहतें से छोटे दिन-रात नही 
होते हैं । फलितार्थ यह हुआ कि अठारह्‌ मुह्॒त से बडे दिन-रात वा बारह मुहूर्त से छोटे दिन-रात जिन 
क्षेत्रों में होते हैं, वे समस्त क्षेत्र जम्बृद्वीप से वाहर हैं। अठारह मुहुर्त और वारह मुहूर्त के दिन-रात 
वाले समस्त क्षेत्र जम्बृद्वीप के अन्तर्गत हैं। जम्बूद्वीप का परिमाण (प्रमाणागुुल के माय से निप्पन्न शास्वत 
योजन-प्राचीन योजन) एक लाख योजन हैं ।' 


अठारह ओर वारह मुहूर्त के दिन-रातवाला समस्त क्षत्र आधुनिक भूगोल के मापदण्डो से 
कितने योजन लम्बा-चोडा है---इस की पूर्ण जानकारी प्राप्त करके प्राचीन और अर्वाचीन योजन का अन्तर 
(तुलनात्मक समीकरण ), प्रस्तुत किया जा सकता है। 





१ प्रश्न--जया ण भते  जबुद्दीवे दीवे दाहिणड्ढे उककोसए अ<ठारस मुहुत्ते दिवसे भवड,तया ण उत्तरढूडे 
वि उककोसए अट्ठारसमुहुत्ते दिवसे भवइ । जया णं॑ उत्तरडढे उककोसए अट्ठारस मुह॒त्ते दिवसे भवइ, 
तया ण जवुद्दीवे दीवे मदरस्स पुरत्यिम-पच्च॒त्यिमे ण जहन्निया दुवालसमुहुत्ता राई भवइ ? 

उत्तर--हता गोयमा | जया ण जबुद्वीवे दीवे-जाव-दुवालसमुहुत्ता राई भवइ । 
भश्न--जया ण भते ! जवुद्दीवे दीवे दाहिणड्ढे जहन्नए दुवालस मुहुत्तेदिवसे भवइ,तया ण 
उत्तरदूढ वि। जया ण उत्तरडढे तया ण जवबुद्दीवे दीवे मदरस्स पव्वयस्स पुरत्यिम-पच्वत्यिमे ण 
उक्कोसिया अट्ठरसमुहुत्ता राई भवइ ? 
उत्तर---हता गोयमा ! एवं चेव उच्चारेयव्व-जाव -राई भवइ । 
--भगवती सुत्र श ०४ उद्दें० १ 
जबूद्वीप के किसी विभाग मे अठारह मुहते से भी बडे दिन-रात तथा वारह मुहते से भी छोटे दिन- 


रात होने का विधान यदि किसी आगम पाठ में हो तो पूज्य बहुश्रुतो से वह पाठ प्राप्त करके संघ के 
प्रमुख पदाधिकारी प्रकाशित करें । यह भी श्रुतसेवा का एक महान्‌ कार्य है । 


जा जम शत न म0+ नं + ८ पक 5 ८ पा 5 न ४ ८-८ ट7/73८5८:०० ०८४०५ नल लन्ल्ं्प्टप ही 
8 


हम हि का 3 न पप दः पर रा कल, ह १ ') देलता अब एज ज्धाटा नूर अजिनननललअक 
८५४ 6॥(7 4 4 तह, ८ (९ ॥ ता ; ॥  क& चलता बनन्‍्धया चउज्त & - 
* 7 
बज की 


प्‌ |] 


ल्प्शो 


कल 


कं (27758 सा्ल्सा ट का फायदा ध्ााआआ आरा मकर 2हन 2 आ कक लत 
एम तन सकल बज वुचालान णमदु *ंज है | 
जाम न पलपल अर #नरननकपाकन पिनननकनाना+-ननून- 4 >-न जल्ं्ख्ल्ट््जजसडजलज स्तर ७ मं 4सकिसपर अत मम 4 हा लत की हर लकी मिम 
पर के 


ही अानकन्यफमक ुका+--नुछ हित नी_--+-न-कतीणा 
“कि यटातच्द सका 





ड+ 


कि 


 अक्षाश |... बिल के दिन की लबाई 


१२ घण्टा ३५ मि० 


१०४ 
२०० 
३०२ 
४०२ 
५०४ 
६०) 
ध्धश 
७४०४ 
प्०ज 


__&६०२३ | १७७ वित | छसमुद्रीभागभ --भौतिक भूगोल 


मुनिश्ली कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और आर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२३ 


आधुनिक भूगोल के अनुसार दिन-रात की लम्बाई सूचक तालिका" 


उत्तरी गोलार्घ की ग्रीष्म ऋतु--विभिन्न स्थानों पर दिन की लम्बाई (२१, जून ) 





१४ » ९४ / 
१३ ५, ५ 9 
१४ ,, ४९ + 
१६ ,, ८ ,; 
श्८ |, २० ॥ 
र४ घटे 

६५ दिन 
१३४ दिन 


१७७ दिन 


निकटतम स्थान 


0.0... >> ता +>तत््त्त+्+ 555 “>|+ै*___ सजा "अआनन»> न» मनन नमन» न नर पमननननममकमनननननममकन+ नमन न बा -+नननननक-न-न-न-म 
कोलोन, काराकास, कोडाइकनाल, आदिस अवाबा, 


(६) (१०) (२०) (२०) 
होनोलूलू, मोक्सिकीसिटी, बम्बई, अकयाव, 

(३१) (१६, (१६) (२०) 
देहली, शिमला, न्यूयालियन्स, चुगक्रियाग, काहिरा 
(२६) (३१) (३०) (३०) (१०) 
लिस्वन, वाशिगटन, डेतपेयर, पेकिंग, सिनसिनाढी 
(३६९) (३४) (००) (४०) (३६) 
कीव, विनीयेग, वेनकूवर, 
(५०) (५०) (६ 
बर्जन, हेलसिकी, लेलिनग्राद, ओरवोटस्क 
(६०) (६०) (६०) _ (*&) 
हेपारान्डा, बर्खोयानस्क, आर्केल्जल, मेजेन 
(६६) (६८) (६५) 
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स्पिट्सवर्जन 


(७८) 
!। समुद्री भाग --भौतिक च० भु० मामोरिया 


दक्षिणी गोला की ग्रीष्मऋतु - अधिकतम दिन की लम्बाई (२२ दिसम्वर ) 
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अठारह और वारह मुह॒र्त से छोटे वें दिन-रात जिन नगरो में होते है वे विदेशों मे है, दो 
चार नगर भारत मे नी हैं। पेकिग आदि कुछ नगर ऐसे भी हैं जिनका भारत के साथ भू- मुर्ग सम्बन्ध 
भी है । इन नगरो को जम्बूद्वीप के अन्तर्गत मानें या वाहर ?--यह एक ऐसा प्रण्न है जिस पर विचार 
करना अनिवार्य है । - 

उक्त नगरो को जम्बृह्ीप के वाहर तो मान सकते हैं--क्योकि इन नगरो में अठारह मुहूर्त से 
वे दिन-रात होते है | अगरह मुह्॒तं से बडे दिन-रात जम्बृद्वीप में नहीं होते हैं, इस आशय का आगम- 
पाठ पहले दिया जा चुका हैं। यदि जम्बृद्दीप के वाहर इन नचगरो को माने तो किस क्षेत्र मे माने -- 
इस प्रश्न का समाधान वहुश्नूत सापेक्ष है। 


(२) समुद्र की गहराई से योजन फा समन्वय 
आधुनिक भूगोल के मानचित्रो में समुद्र की गहराई जिस जगह सर्वाधिक है, प्राचीन योजन के 
अनुधार उस गहराई का परिमाण एक हजार योजन है। आधुनिक माप से प्राचीन योजन परिमाण का 
समन्वय करने के लिए यह एक आगम सम्मत उदाहरण है । लवण समुद्र की गहराई मध्य भाग में एक 
हजार योजन की है | ये योजन शाश्वत माने गये हैं । भरत क्ष त्र के किनारे से पच्चानवे हजार योजन दूर 
लवण समुद्र की सर्वाधिक गहराई है । अत समुद्र के इस किनारे से सर्वाधिक गहराई की दूरी का भी आधु- 
निक माप से समन्वय किया जा सकता है |" 


(३) महातपोपतीर प्रभव-प्रश्नवण 
भगवान महावीर के समय में राजगृह के वाहर वेभारगिरि की उपत्यका मे एक उप्णजल का 
झरना (कृण्ड) था | इसका नग्म था-'महातपोपतीर प्रभव-प्रशवण” । इसकी लम्बाई चौडाई ५०० धनुष 
की थी । " 
राजगृह के समीप वैभारगिरि की उपत्यका मे गरम 'पानी का कृष्ड वर्तमाव में भी विद्यमान 
है- ऐसा सुनने में आया है, अत आधुनिक मापदण्ड से वह जितना लम्बा-चौडा हैं, उतनी लम्बाई-चौडाई 
की ५०० घनुप मान लेने मे यदि किसी प्रकार की असग्रति होती हो तो पुन ॒ चिन्तन किया जा सकता हे । 
भगवान महावीर के समय से इस प्रश्रवण की लम्बाई-चौडाई के सम्बन्धों में गहरा मतभेद 
था। अन्यतीर्थी कहते थे-इस प्रश्रवण की लम्बाई-चौडाई अनेक योजन की है। भगवान महावीर की 
मान्यता के अनुसार “महातपोपतीर प्रभव-प्रश्रवण” केवल ५०० घनुप लम्बा-चौडा ही था । 


१ (क) लवणे णे समुहँ ' * एग जोयण सहस्स उन्वेहेण । 
->-जीवाभिगम प्रत्ि० २ मंदरोई श, सूत्र १७२ 
(ज) लवणस्स ण समुहस्स उभमो पारसि पचाणउइ २ जोयण सहस्साइ ग्रोतित्य पण्णत्त । 
->जीवा० प्रति० हे सूत्र १७१ 
लवण समुद्र मात्रायें २ उडो थतो २ जेवारे जम्बूद्वीपषी प चाण हजार योजन समुद्रमा जडयें 
अब धातकीखडथी पण पचाणु हजार योजन समुद्रमा अवीये तिहा मध्यभागें हजार योजन 
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2! मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२५ 


प्राचीन और अर्वाचीन मापदण्ड का समीकरण जानने के लिए “महातपोपतीर-प्रभव प्रश्नवण ' 
का वर्णन अध्ययन करने योग्य है ।' 
(४) लवणसमसुव्र में दो लाख योजन लम्बा मार्गे:-- 
एक दिन द्रोपदी के अग्रियव्यवहार से नारदमुन्ति ऋद्ध होकर धातकीखण्ड को राजधानी 
“अव्रकका”' को चले गए । महाराजा पद्मनाभ के सामने उन्होने द्रोपदी के सौन्दर्य को चर्चा की। 
पद्मनाभ ने मित्रदेव से द्रोपदी का अपहरण करवाया और उसे अन्त पुर मे रख लिया । 


द्रौपदी के अपहरण से चिन्तित कुन्ति महारानी ने श्रीकृष्ण को द्रौपदी का पता लगाने के 
लिए कहा । 


श्रीकृष्ण ने कहा---आप चिन्ता न करें, मैं अवश्य पता लगाऊगा । 

एक दिन श्रीकृष्ण अन्त पुर मे सिंहासन पर बैठे-बैठे कुछ चिन्तन कर रहे थे। नारदमुनि भी 
वहा किसी तरह जा पहुचे । श्रीकृष्ण ने उनका आतिथ्य-सत्कार किया और द्रौपदी के अपहरण का 
वृत्तान्त सुनाया । 
श्री ऋुष्ण ने नारदमुनि से कहा---आपकी सब जग्रह पहुच है, कही द्रौपदी को देखा हो तो 
बताएं । 

नारदमुनि ने कहा---धातकीखण्ड की राजधानी अवरकका' के अन्त पुर मे मैंने एक स्त्रीरत्न 
देखा था, सभव है वही द्रोपदी हो । 

श्रीकृष्ण ने कहा--महफें | ये सब आप ही के काम है ? 

मह॒यथि नारद के चले जाने पर श्रीकृष्ण ने पाण्डवी को हस्तिनापुर सदेश भेजा-- द्रौपदी 
का पता लग गया है । आप लोग सेनाएं लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहुचें और वहा मेरी प्रतीक्षा करे । 

श्रीकृष्ण भी सेनाए लेकर लवणससुद्र के किनारे पहुच गए । पाण्डवो के साथ वे वहा तीन 
दिन ठहरे । श्रीकृष्ण के स्मरण करने पर लवणसमुद्र का सरक्षक सुस्थितदेव आया । उसे द्रोपदी के 
अपहरण का वृत्तान्त सुताकर कहा--यहा से अवरकका तक हमारी सेनाओ के जाने योग्य मार्ग बना दें-- 
यह आप का बहुत वडा सहयोग होगा । 

सुस्थित देव ने लवणसमुद्र के इस किनारे से उस किनारे तक शाश्वत दो लाख योजन लम्बा 
मार्ग बना दिया । 

श्रीकृष्ण उसी मार्ग से अवरकका तक गए और पदमनाभ को परास्त कर द्रोपदी को ले आए । 
लवणसमुद्र के किनारे पहुँचकर श्रीकृष्ण ने पाण्डवो से कहा--मैं यहा सुस्थित देव की प्रतीक्षा में ठहरा 





१ अण्णउत्थिया ण॑ भते ' एवमाइक्खति-जाव-परूवेति-एव खलु रायगिहस्स नगरस्स बहिया वेभारस्स 
पव्वयस्स अहे एत्थ ण मह एगे हरए अघे पण्णत्ते अणेंगाइ जोयणाइ आयाम-विक्खभेण नाणादुम- 
सडमडित उ्द से सस्सिरीए-जाव-पडिरूवे । 

अह पुण गोयमा | एवमाइक्खामि-जाव-परूवामि एवं खलु रायगिहस्स नगरस्स वहिया वेभारपव्वयस्स 
अदूर सामते-एत्थ ण महातवोवतीर प्पभवे नाम पसवर्ण पचधणुसयाणि आयाम-विक्खभेण नाणादुम- 


सडमडिउह से सस्सिरीए-जाव-पडिख्वे । --भगवती सूत्र श० २ उ० ५ 
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हुआ हू, आप सब इस नौका से गगा नदी पार करले । और मेरें लिए आप में से कोई भी एक भाई नौका 
लेकर शीघ्र लौटे | 

श्रीकृष्ण बहुत देर तक प्रतीक्षा करते रहे किन्तु उनके लिए कोई भाई नौका लेकर नही लोटा 
तो उन्होंने तैरकर गगा नदी पार की--जो साढे बासठ योजन चौडी थी । 

->ज्ञाताघर्म कथा अ० १६ 
ज्ञातव्य तथ्य--- 

(१) द्वारिका से लवणसमुद्र किस दिशा में है और कितनी दूरीपर हं ” इसका निर्णय आधुनिक 
भूगोल के मानचित्र से किया जा सकता है । 

(२) लवणसमुद्र के इस किनारे पर द्वारिका है और परले कितारे पर धातकीखण्ड है। दोनो 
किनारो के मध्य में सुस्थित देव ने मार्ग का निर्माण किया था। अत यह तो स्‍्वय सिद्ध है कि 
दोनो किनारो के भध्य में आद्योपान्त समुद्र ही था। किन्तु वह सेतुमार्ग था या राजमार्ग ”-इसका 
निर्णय करने लिए किसी आगमपाठ का आधार तो नही है पर इतना अवश्य हे कि सेनाओं के गमनयोग्य 
विशाल मार्ग था । 

(३) लवणसमुद्र प्रमाणागुल से दो लाख योजन चोडा है, अत उत्सेघागुल से बीस क्रोड योजन 
भर आत्मागुल से दस क्रोड योजन चोडा है | सुस्थित देव निर्मित मार्ग इतना ही लम्बा था यह एक 
निश्चित तथ्य है। 

सेनाएं प्रतिदिन कितने योजन चली और कितने दिनो में अवरकका तक पहुची ?--यह प्रश्न 
विचारणीय अवश्य है, किन्तु प्रस्तुत चर्चा योजन समन्वय से सम्बन्धित है, इसलिए यहा उपेक्षणीय है । 

(४) श्रीकृष्ण ने अवरकका जाते समय गया नदी पार नही की थी तो भाते समय उन्हें क्‍यों 
पार करनी पडी तथा सेनाओ ने गगा नदी पार की या नही ? 

दारिका और समुद्र के बीच मे कोई नदी है या नही, यदि हैं तो उस नदी का नाम गगा ही 
है या अन्य “---ये सारे प्रश्न शोध योग्य हैं । 

(५) उस शाश्वत गया की चौडाई शाश्वत साढे वासठ योजन की मानी गई हैं, अब उसका 
आधुनिक माप जानकर प्राचीन और अर्वाचीन योजन का समन्वय कर लेना सगत श्रतीत होता है । 

(५) अहँज्यक की नौका अनेक शतयोजन तक गई , 
अग जनपद की राजधानी चम्पानगरी मे “अहंन्नक” पोतवणिकों में एक प्रमुख वणिक था । 
एक दिन वह लवणसमुद्र के किनारे पर स्थित गभीर पट्टण पहुचा । वहा उसते अपना सारा -घाल जहाज 


में भरवाया । अनेक शत-योजन तक उसका जहाज गया और कई द्वीपो मे माल वेचता हुआ वह गभीर 
पट्टण लौट आया | वहा से वह मिथिला गया । --ज्ञाताधर्मकथा 
ज्ञातव्य तथ्य--- 


है (१) आागम युग से गभीर पट्टण व्यापार का प्रमुख केन्द्र रहा है। साथुद्रिक व्यापार के लिए 
यह नगर प्रसिद्ध था। यहा से माल भरे जहाज अनेक द्वीपो को जाते थे । आ। धुनिक भूगोल के मानचित्र में 
इस ऐतिहासिक नगर का अस्तित्व किस जगह है--यह अस्वेषणीय है ! 


(२) चम्पा से मिथिला समुद्रमार्ग और स्थलमार्ग से कितने योजन दूर है ” अहँन्नक दोनो मार्गों 


8 8 थाई 
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मुनिश्री कन्हैयालालजी कमल प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२७ 


से गया-आया था । उसका जहाज अनेक शत योजन गया आया, किन्तु ये योजन शाश्वत माने गए या 
की निर्णय 

अशाश्वत ?--इसका निर्णय बहुश्र्‌त सापेक्ष है । मल सील 

अग जनपद की राजधानी चम्पा मे माकदी सार्थवाह के दो प्रिय पुत्र जिनरत्न व जिनपाल 
रहते थे--वे व्यापार के लिए लवणसमुृद्र में ग्यारह वार गए, हरवार अपार अर्थ राशि अजित कर लाए । 
वारहवी वार भी वे व्यापार के लिए लवणसमुद्र मे जाने लगे तो उनके माता-पिता ने कहा--परुत्रो ' जन 
साधारण की यह धारणा है कि “बारह॒वी वार की समुद्रयात्रा निरापद नही होती है” अत अब तक जो 
घन कमाया है उसी में सन्‍्तोष करो--किन्तु वे दोनों न माने । मना करने पर भी समुद्रयात्रा के लिए 
चल पडे । लवणसमुद्र मे वे किसी अभीष्ठ हीप की ओर नौका द्वारा जा रहे थे, देवयोग से समुद्र में 
भयकर तूफान आा गया, जिससे नौका के खण्ड-खण्ड हो गए । वे दोनों एक फलक के सहारे जीवन 
वचाते हुए रत्न द्वीप पहुंच गए । वहाँ उन्हे रयणादेवी मिली, उसके भवन में वे चिरकाल तक सुख 
भोगते रहे । 

एक दिन रयणादेवी कार्यवश बाहर गई थी, पीछे से वे दोनो भाई घृमते-घूमते दक्षिण दिशा 
के उद्यान मे चल गए । वहाँ उन्हे शूली पर आरोपित एक व्यक्ति दिखाई दिया । 

दोनो भाई उसके पास गए शूलारोपित ने कहा-- 

में काकदी नगरी का निवासी अश्व विक्रेता ह । तुम्हारे आते ही रयणादेवी ने मुझे शूली पर चढा 
दिया है। उस ओर देखो! कितने नर-केकाल पडे हैं, ये सब शूली पर चढाए गए थे। एक दिन 
तुम्हे भी वह अवश्य सूली पर चढाएगी । 

घोडो के सौदागर की बात सुनकर दोवों भाई घबरा गए । दीनो भाई बोले--प्राणरक्षा का 
कोई उपाय बताओ । 


सौदागर बोला--पूर्व दिशा के उद्यान मे एक शैलक यक्ष है, उसकी उपासना करो, वह तुम्हे 
चम्पानगरी पहुचा देगा । दोनो भाई पूर्व दिशा के उद्यान मे जाकर यक्ष की उपासना मे लगे। यक्ष ने 
दोनो भाइयो से कहा मैं तुम्हे चम्पा पहुचा दू गा पर शर्त यह है कि--रयणादेवी की ओर आढक्ृष्ट न 
होना । दोनो ने यह शर्त स्वीकार करली । 

शैलक उन्हे आकाशमार्ग से चम्पा की ओर लेकर चला । रयणादेवी भी उनका पीछा करती हुई 
उन्हे ललचाने लगी, उसके विरह विलापो से और कटाक्षो से एक भाई आक्ृष्ट हो गया । शैलकने अपनी 
शर्ते के अनुसार उसे नीचे गिरा दिया | रयणादेवी ने उस विचलित भाई के खड़ग से खण्ड-खण्ड करके 
उसे समुद्र मे गिरा दिया । दूसरा भाई जो अविचल रहा, उसे चम्पा पहुचा दिया--ज्ञाताधमंफथा अ० € 
ज्ञातव्य तथ्य--- 

(१) माकदी सार्थवाह के पुत्रों ने बारह बार व्यापारयात्राएँ जिन द्वीपो की करी, वे सव लवण 
समुद्र मे ही थे, रत्नद्वीप भी अगम्य दूरी पर नहीं था। उस युग मे माकदी पुत्र गए थे तो आज का 
गवेपक भी जा सकता है । 

(२) रयणादेवी का दिव्यभवन तो शाश्वत है, उस युग मे दिखाई दिया था तो आज भी 


दिखाई दे सकता है । रयणादेवी यदि अब नही भी रही है तो स्थापन्न देवी तो अवश्य है ही । शैलक यक्ष 
भी वहा है उसे देखकर तो रत्नद्वीप को पहचानना सरल है । 
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(३) माकदी पुत्रों की नौका अनेक शत योजन गई थी। ये योजन शाश्वत्त माने गए हैं या 
अशाश्वत ? इसका निर्णय बहुश्रत ही कर सकते है किन्तु मेरी अल्पमति के अनुसार ये अनेक शत योजन 
अशाश्वत ही है । क्योकि ये योजन समुद्र के परिमाण सूचक नहीं है। नौका कितनी दूर गई यह बताने के 
लिए यहा अनेक शत योजन कहे हैं---इसलिए ये अशास्वत योजन हैं अर्थात्‌ उस युग के व्यवहार योजन हूँ । 

'४) अनेक शत का अभिप्राय है सौ से अधिक और सहस्न से कम । यहा सामान्य केथन लोक 
व्यवहार की भाषा के अनुसार है फिर भी माकदीपुत्रों की नोका चारसो पाचसी योजन तो 
अवश्य गई होगी । अन्वेषपण काये के लिए यह आनुमानिक परिमाण भी सहायक सिद्ध हो सकता है । 
यात्रिक नौकाओ के इस युग में चार सौ पाच सौ योजन की कोई खास दूरी नहीं मानी जाती । 

(५) रत्लद्वीप मे अनेक भारतीय व्यक्ति गए थे। जिनके ककाल दक्षिण दिशा के उद्यान में 
पडे थे। काकदी नगरी का एक अश्व विक्रेता भी वहा गया था । उसी ने माकदी पुत्रों को शैलक यक्ष 
की उपासना के लिए कहा था । 


इन तथ्यों का आधार लेकर यदि गवेषणा कार्य किया जाए तो रत्लद्वीप की दूरी का यथार्थ 
ज्ञान सभव है । 
रत्नाकर और स्वर्ण का भण्डार कालिक होप 


हस्तिशीपषं नगर में अनेक सायात्रिक रहते ये, वे अपनी-अपनी नौकाओं मे माल भरकर किसी 
अभीष्ट द्वीप की ओर जाना चाहते थे । किन्तु समुद्र मे जाते जाते एक जगह नाविक * दिग्मूढ हो गए। 
कुछ समय पश्चात्‌ जब उनकी दिग्मूढता दूर हुई तो वे कालिक द्वीप पहुचे । वहा उन्हे हीरा, पन्ना, सोना, 
चादी आदि अनेक मूल्यवान पदार्थों की खानें और उत्तम अश्व मिले तो उनकी प्रसन्नता का पारावार न रहा 
अपनी-अपनी नौकाओ में मूल्यवान खनिज भर-भर कर वे सब गभीर पट्टण पहुचे और वहा से हस्तिशीपं 
नगर आगए । -शॉता० अ० १७ 
ज्ञातव्य तथ्य --- 

(१) आधुनिक भूगोल के मानचित्र मे ऐसे द्वीप की तलाश की जाए जिसमे हीरा आदि रत्नों 
की तथा स्वर्ण आदि वहुमूल्य खनिजो की खानें हो, उसे आगम का कालिकट्टीप मान कर लवणसमसुद्र के 
किनारे उसकी दूरी जान ली जाए। आगमानुसार कुछ सो योजन दूर कालिक द्वीप है । 

(२) शोधकार्य से यदि ऐसे द्वीप की उपलब्धि हो जाए तो इस भौतिक युग में जनागमो का 
व्यापक प्रभाव जन-जन के मानस पर छा जाए। और भारत की आर्थिक समृद्धि के लिए सहसा स्वर्ण युग 
ञआा जाए। । 

लवणसमुद्र के द्वीप समृह : 
वाणिज्य ग्रामवासी विजयमित्र सार्थवाह ने जहाज में माल भरवा कर लवणसमुद्र के किसी 
ट्वीप समूह की ओर प्रस्थाव किया, किन्तु अचानक तूफान आ जाने से उसका जहाज ढूट गया और 
वह भी समुद्र मे समाहित हो गया । --विपाक अ० १ 
ज्ञातव्य तथ्य --- 

(१) वाणिज्य ग्राम की आधुनिक भूगोल मे गवेषणा और वहा से लवणसमुद्र की दूरी का पता 
लगाया जाए । 
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हा. 2 जंत- सबसे बड़े देक्‍ता व ज्गदु्नोध है | 
प्याज डा कडशप्सी ० ् पापा सजफ्- फिल्म: + जलसाजा उ्मश-ालजजिजिय्पल लि नस लि ज ज ल्‍जसर 
2320: # अब 


रा 3 आय के 


शशि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' प्राचीन और भर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २२९ 


(२) निष्कर्ष यह है कि भरत की सीमा से लवणसमुद्र लगा हुआ है। वर्तेमान भूगोल मे चाहे 
उसे अरबसागर, हिन्द महासागर या और किसी नाम से अकित करें । 
मुगलकाल के मापदण्ड ; 
मुगल काल में माप के लिए कुछ माप दण्ड निर्धारित किए गए थे। उनमे से कतिपय माप 
दण्ड वतंमान मे भी प्रचलित है । 
(१) गज--यह फारसी भाषा का शब्द है। यह तीन फुट या ३६ इच का माना जाता है । 
वस्त्र व्यवसाय, सिलाई, बढइगिरी, भवननिर्माण और कृषि आदि अनेक व्यवसायों मे इसका उपयोग 
प्रचलित है । वीचका ब्रिटिशकाल समाप्त हो गया है किन्तु “गज” के मापदण्ड का प्रयोग समाप्त नही 
हुआ है । यद्यपि इसका स्थानापन्न आधुनिक मापदण्ड का प्रचलन भी प्रगतिपर है पर यह भी निश्चित है 
कि जनता इसे एक शताब्दी तक तो नहीं भूलेगी। मुगलकालका यह “गज” चार शताब्दी बाद भी 
अपनी गजगति से गतिशील है । मुगलकाल मे इसका पेमाना क्या था--जनता आज उसे भूल गई है। 
ब्रिटिशकाल के फुट या इचो से इसका माप जो प्रचलित है वह अग्नेजो की समीकरण नीतिका ही 
द्योतक है । 
(२) जरीब--यह भी फारसी भाषा का शब्द है । इसका उपयोग केवल कृषि भूमि के माप मे 
होता है । जरीब के अनेक माप दण्ड राजस्थान, मध्य भारत आवि प्रान्तो मे प्रचलित है । 
(१) १३२ फुट का एक जरीब, 
(२) १५० फुट का एक जरीब, 
(३) १५२ फुट का एक जरीब, 
(४ १६४५ फुट का एक जरीब । 
इनमे शाहजहानी जरीब का प्रचलन प्रसिद्ध है । 
गट्‌ठा, बिश्वा, वीघा और एकड के माप को जानने के लिए यह तालिका है । 
एक गठटठा--६ फुट सवा सात इ च का, 
दस गटठा--१ जरीव, 
चार जरीव---१ विघा, 
एक गट्ठा लम्बा और एक गटठा चौडा एक विश्वा 
दस गट्ठा लम्बा और दस गढठा चौडा एक वीघा 
एकड----एक बीघा और बारह विस्वा, 
बज्रिटिशकाल के साप दण्ड :-- 

“इन्च ओर “फुट” तो प्रसिद्ध हैं ही अधिक दूरी के माप के लिए फर्लांग और मील का माप 
प्रचलित है । 

दशमलव प्रणाली फे सापदण्ड 

प्रतिवर्ष प्रकाशित होनेवाली डायरियो मे अग्नेजो के जमाने की माप प्रणाली और दशमलव 
माप प्रणाली की तुलनात्मक तालिका प्रकाशित होती रहती है--इसलिए ण्हा अकित नहीं की गई है। 

मुगलकाल, ब्रिटिशशासन काल और आघुनिक दशमलव प्रणाली मे “यबोजन” या योजन के 
समकक्ष माप का प्रयोग प्रचलित नही है, फिर भी चार कोश के योजन की मान्यता प्राचीन काल के समान 
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२३० | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति हि 


ही वर्तमान काल मे प्रचलित है, किन्तु युगानुसार परिवर्तित माप-दण्डो से प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
के परिसमाण में जो परिवर्तत आ गया है, उसका समन्वय करना आगमवचनों पर आस्था स्थिर करने के 
लिए अनिवाय है । 
आगम वचनो पर अनास्था क्यो ? 
आगमो के आधुनिक विद्वान भूगोल-खगोल के वर्णनो को वीतरागवाणी न मान कर प्क्षिप्त 
मानते हैं | और जैनागमो के मर्मज्ञ बहुश्रू त भी प्राचीन योजन के समन्वय मे उपेक्षा कर रहे हैं, इसलिए 
जैनागमो मे वणित भौगोलिक परिमाणों पर युवा वर्ग की आस्था उत्तरोत्तर कम होती जा रही है । इसका 
अनुभव सभी जैन सम्प्रदायों के अग्रणियो को हुआ है और जैनागमो में वणित भौगोलिक मान्यताओं 
का वैज्ञानिक समन्वय करने के लिए विशिष्ट प्रयत्न किए जाने लगे हैं--यह शुभ चित्त है । 

(१) स्वतन्त्र भारत की राजधानी देहली में स्वर्गीय मुनिश्ली त्रिलोकचदजी की स्मृति में 
जैन त्रिलोक शोध सस्थान की स्थापना हुई है, इसका उद्द श्य है--जैनागमो मे वणित भूगोल-खगोल का 
वेज्ञानिक पद्धति से समन्वय । इस शोध सस्थान से जैन सघ को अनेक आशाए हैं । 

(२) श्वे० मूतिपूजक मुनि श्री अभयसागर जी महाराज के सत्प्रयत्त से महेसाणा में भूश्नसण 
शोंध सस्थान स्थापित हुआ है ॥ यहा से मुनि जी को लिखी हुई अनेक प्रचार पुस्तिकाएं प्रतिवर्ष प्रकाशित 
होती रहती है । आप भूगोल-खग्रोल के प्रकाण्ड पण्डित हैं। आपकी प्रेरणा से पालिताणा मे अढाई द्वीप 
निर्माण का कार्य चल रहा है । 

(३) भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित जैनेन्द्रसिद्धान्त कोश भाग ३ में लोकस्वरूप का तुलना- 
त्मक अध्ययन शीर्षक के चीचे अनेक उपशीर्षको मे जो विचार प्रस्तुत किए हैं उनमे से कुछ अश यहा 
उद्धृत किए हैं. -- 

(१) जैन व वैदिक भूगोल काफी अशो में मिलता है। वर्तमान भूगोल के साथ किसी प्रकार भी 
मेल बेठता दिखाई नही देता परन्तु यदि विशेषज्ञ चाहें तो इस विषय की गहराइयो मे प्रवेश करके 
आचार्यो के प्रतिपादन की सत्यता सिद्ध कर सकते हैं । 

(२) वर्तमान भूगोल को (जिसका आधार इन्द्रिय-प्रत्यक्ष है) भी अवहेलना करना या उसे 
विश्वास योग्य न मानना भी युक्त नही । अत समनन्‍्वयात्मक हृष्टि से विचार कर आचार प्रणीत सूत्रो का 
अर्थ करना योग्य है । 

इस प्रकार दिगम्बर और श्वेताम्वर परम्परा के अग्मणियो के प्रयत्न प्राचीन गौर 
अर्वाचीन योजन आदि के माप दण्डो का समत्वय करने के हो रहे हैं। आशा है इन प्रयत्नो का सुफल 
यह्‌ 4 कि--जैनागमो मे प्रतिपांदित भूगोल खगोल पर सभी आस्थावान्‌ हो-इसी शुभाशा के साथ 
विश्वान्ति । 
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औ जन-रहस्थवाद : 
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व्यक्ति और सृष्टि के सर्जक तत्त्वों की गवेषणा एक रहस्यवादी तत्त्व है और सभवत इसीलिये 
चिन्तको और शोधको में यह विपय विवादास्पद बना है। अनुभव के माध्यम से किसी सत्य और परम 
आराध्य को खोजना इसकी मूलप्रवृत्ति रही है। इस मूलप्रवृत्ति की परिपूर्ति मे साधक की जिज्ञासा और 
तकंप्रधान बुद्धि विशेष योगदान देती है । 


रहस्यवाद का क्षेत्र असीम है । उस अनन्तशक्ति के स्रोत को खोजना ससीम शक्ति के सामर्थ्य 
के बाहर है । अत ससीमता से असीमता और परम विशुद्धता तक पहुँच जाना तथा चिदानन्द-चैतन्यरस 
का पान करना साधक का मूल उद्देश्य रहता है। इसलिए रहस्यवाद का प्रस्थान बिन्दु ससार है जहा 
प्रात्यक्षिक और भप्रात्यक्षिक सुख-दु ख का अनुभव होता है और चरम लक्ष्य परम विशुद्ध अवस्था को 
प्राप्त करता है। जहा पहुचकर साधक कृतकृत्य हो जाता है और अपना भवचक्त समाप्त कर लेता है। 
इस अवस्था की प्राप्ति का मार्ग ही रहस्य वना हुआ है । 


उक्त रहस्य को समझने और अनुभूति मे लाने के लिए निम्नलिखित प्रमुख तत्त्व आधार बनाये 
जा सकते है --- 


१ जिज्ञासा या ओत्सुक्य, 

२ ससारचक्र मे भ्रमण करनेवाले आत्मा के स्वरूप, 
२३ ससार का स्वरूप, 

४ ससार से मुक्त होने के उपाय, 

५ मुक्त-अवस्था की परिकल्पना । 


आदिकाल से ही रहस्यवाद अगम्य, अगोचर गृढ और दुर्वोध्य माना जाता रहा है। वेद, 
उपनिषद्‌, जैन और बौद्ध साहित्य मे इसी रहस्यात्मक अनुभूतियो का विवेचन उपलब्ध होता है । यह बात 
अलग है कि आज का रहस्यवाद शब्द उस समय तक प्रचलित न रहा हो । “रहस्थ' सर्वसाधारण विषय है। 
स्वकोय अनुभूति उसमे सगठित है । अनुभूतियो की विविधता मत विभिन्‍नता को जन्म देती है । प्रत्येक 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्खा 
साधु धरती के जगमकल्यवृक्ष हैं। 
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१३२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ धर्म, दर्शन एवं संस्कृति १! 


अनुभूति वाद-वित्राद का विषय वना । इस प्रकार एक द्वी सत्य को पृथक्‌-पृथक्‌ झूप में उसी प्रकार अभि- 
व्यजित किया गया जिस प्रकार छह अधो के द्वारा हाथी के अग्रोपागों की विवेचना की गई | कबीर ने इस 
चीज को सरल और सरस भागा मे प्रस्तुत किया है| उन्होने परमात्मा के प्रति प्रेम भौर उसकी अनुभूति 
को “गगे का-सा गुड” बताया है-- 


“अकथ कहानी प्रेम फी कछू कही न जाय । 
गंगे केरि सरकरा, बंठा मुसकाई।” 


रहस्यवाद शब्द अग्नेजी “/४९५४५४॥ का अनुवाद है, जिसे प्रथमत सन्‌ १६२० में श्री 
मुकुटधर पाडेय ने छायावाद विषयक लेख मे प्रयुक्त किया था। प्राचीन काल में इस सदर्भ में भात्मवाद 
अथवा अध्यात्मवाद शब्द का प्रयोग होता रहा है । यहा साधक परमात्मा, आत्मा, स्वर्ग, नरक, राग-द्व प 
आदि के विपय में चिन्तन करता था। घीरे धीरे आचार और विचार का समन्वय हुआ भर दार्शनिक 
चिन्तत आगे वढने लगा । कालान्तर में दिव्य शक्ति की प्राप्ति के लिए परमात्मा के द्वास निर्दिष्ट मार्ग 
का अनुकरण और अनुसरण होने लगा । उस “परम व्यक्तित्व के प्रति भाव उम्डने लगे और उसका 
साक्षात्कार करने के लिए विभिन्‍न मार्गों का आचरण किया जाने लगा । जैनदर्शन का रहस्यवाद भी इसी 
पृष्ठभूमि में दृष्टव्य है । 


रहस्थवाद की परिभापा समय, परिस्थिति और चिन्तन के अनुसार परिवर्तित होती रही 
है। प्राय प्रत्येक दार्शनिक ने स्वय से सम्बद्ध दर्शन के अनुसार पृथक्‌ रूप से चितन और आराधना किया 
है। और उसी साधना के वल पर अपने परम लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयत्न किया है। इस दृष्टि से 
रहस्यवाद को परिभाषाएँ भी उनके अपने ढंग से अभिव्यण्जित हुई हैं । 


पाश्चात्य विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर विचार किया है। बटर न्डरसेल का 
कहना है कि रहस्यवाद ईश्वर को समझने का प्रमुख साधन है। इसे हम स्वसवेद्य ज्ञान कह सकते हैं । 
जो तर्क और विश्लेषण से भिन्‍न होता है ।* फ्लीडर रहस्यवाद को आत्मा और परमात्मा के एकत्व की 
प्रतीति मानता है ।* प्रिगिल पेटीशन के अनुसार रहस्यवाद की प्रतीति चरम सत्य के ग्रहण करने के प्रयत्न 
में होती है। इससे आनन्द का आश्वासन होता है । वुद्धि द्वारा चरम सत्य को ग्रहण करता उसका दाशे- 
तिक पक्ष है और ईश्वर के साथ मिलन का आनन्द उपभोग करना उसका घामिक पक्ष है। ईश्वर एक 


स्थूल पदार्थ न रहकर एक अनुभव हो जाता है ।? यहा रहस्यवादी अनुभूति को ज्ञान की उच्चतम 
अवस्था मानी गयी है । 


आधुनिक भारतीय विद्वानो ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर मथन किया है | रामचन्द्र शुक्ल 
के शब्दों मे “ज्ञान के क्षेत्र में जिसे बद्द त-वाद कहते हैं । भावना के क्षेत्र मे वही रहस्यवाद कहलाता है। 
डा० रामकुमार वर्मा ने रहस्यवाद की परिभाषा की है “रहस्यवाद जीवात्मा की उस अन्तहिंत प्रवृत्ति का 
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है 


् श्रीमती पुप्पलता जैन . जैन-रहस्यवाद---एक विश्लेषण | २३२३ 


प्रकाशन है । जिसमे वह दिव्य और अलौकिक शक्ति से अपना शान्त और निश्छल सम्बन्ध जोडना चाहती 
है और यह सम्बन्ध यहा तक बढ जाता है कि दोनो मे कुछ भी अन्तर नही रह जाता। ' 

और भी अन्य आधुनिक विद्वानों ने रहस्यवाद की परिभाषाएं की हैं। उन परिभाषाओ के 
आधार पर रहस्यवाद की सामान्य विशेषताएं इस प्रकार कही जा सकती हँ--- 


(१) बात्मा और परमात्मा मे ऐक्य की अनुभूति । 

(२) तादात्म्य । 

(३) विरह-भावना । 

(४) भक्ति, ज्ञान और योग की समन्वित साधना । 

(५) सदुगुरुऔर उनका सत्सग 

प्राय ये सभी विशेषताएँ वैदिकसस्कृति व साहित्य में अधिक मिलती है। जन रहस्यवाद 
मूलत इन विशेषताओ से कुछ थोडा दूर था । उक्त परिभापाओं मे साधक ईश्वर के प्रति आत्मसमर्पित 
हो जाता है । पर जैन धर्म ने ईएवर का स्वरूप उस रूप में माना नही, जो रूप वैदिक सस्क्षति मे प्राप्त 
होता है। वह हमारी सृष्टि का कर्ता-हर्ता ओर धर्ता नही है । इसी भिन्‍नता के कारण शायद प्राचीन 
परपरा में जैन दर्शन को नास्तिक कह् दिया गया था | वहाँ नास्तिकता का तात्पय था, वेद-निदक, परन्तु 
यह वर्गीकरण नितान्त आधघारहीन था । इसमे तो जैन और बौद्धों के अतिरिक्त वैदिक शाखा के ही मीमासा 
और साख्य-दर्शन भी इस नास्तिक की परिभाषा की सीमा में आ जायेंगे | प्रसन्‍तता का विषय है कि आज 
विद्वान नास्तिक की इस परिभाषा को स्वीकार नही करते । नास्तिक वही है, जिसके मत में पुण्य और 
पाप का कोई महत्व न हो । जैनदर्शन इस दृष्टि से आस्तिक दर्शन है । उसमे स्व, नरक, मोक्ष आदि 
व्यवस्था स्वयं के कर्मों पर आधारित हैं। उसमे ईश्वर अथवा परमात्मा साधक के लिए दीपक का काम 
अवश्य करता है ॥ 

जैन दर्शन की उक्त विशेषता के आधार पर रहस्यवाद की आधुनिक परिभाषा को हमे परि- 
वर्तित करना पडेगा । जैन चितन शुभोपयोग को शुद्धोपयोग की प्राप्ति मे सहायक कारण मानता अवश्य है । 
पर शुद्धोपयोग की प्राप्ति हो जाने पर अथवा उसकी प्राप्ति के पथ से पारमाथिक हृष्टि से उसका कोई 
उपयोग नही । इस पृष्ठभूमि पर हम रहस्यवाद की परिभाषा इस प्रकार कर सकते है । 


अध्यात्म की चरम सीमा की अनुभूति रहस्यवाद है। यह वह स्थिति है, जहा आत्मा विशुद्ध 
परमात्मा बन जाता है और वीतराग होकर चिदानन्द रस का पान करता है । 

रहस्यवाद की परिभाषा जैन साधना की हृष्टि से प्रस्तुत की गयी है। जैन साधना का विकास 
यथासमय होता रहा है। यह विकास तत्कालीन प्रचलित जनेतर साधनाओ से प्रभावित रहा है। इस 
आधार पर हम जेन रहस्यवाद के विकास को निम्न भागो मे विभाजित कर सकते हैं--- 

(१) आदिकाल--पफ्रारभ से लेकर ई० प्रथम शती तक । 

(२) मध्यकाल---प्रथम-द्वितीय शत्ती से ७-८५ वी शती तक । 


१ कबीर का रहस्यवाद, प्रष्ठ € 
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२३४ | मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ॒ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति 5,“ 


(१) आदिकाल--वेद और उपनिपद्‌ मे ब्रह्म का साक्षात्कार करना मुख्य लक्ष्य माना जाता 
था। जैन रहस्यवाद, जैसा हम ऊपर कह चुके हैं, ब्रह्म अथवा ईश्वर का ईश्वर के रुप में स्वीकार नह 
करता । यहाँ जैन-दर्शन अपने तीर्थंकर को परमात्मा मानता है और उसके द्वारा निर्दिष्ट माग पर चलकर 
स्वय को उसी के समकक्ष बनाने का प्रयत्न किया जाता है। वप॒भदेव, महावीर आदि तीथकर एस हा 
रहस्यदशियो में प्रमुख हैं । 


(३) उत्तरकाल ८ वी & वी शती से आधुनिक काल तक । 


इस काल को सामान्यत जैनपधर्म के आविर्भाव से लेकर प्रथम शत्ती तक निश्चित कर सकते 
है । जैन परम्परा के अनुसार तीर्थकर आदिनाथ ने हमे साधनापद्धति वग्र स्वरूप दिया। उसी के आधार 
पर उत्तरकालीन तीर्थंकर और आचार्यो ने अपनी साधना की । इस सदर्भ में हमारे सामने दो प्रफार की 
साधनाएं साहित्य में उपलब्ध होती हैं । 
(१ पाश्वनाथ परम्परा को साधना 
भगवान पागवंनाथ जैनपरपरा के २३ वें तीर्थंकर कहे जाते हैं। भगवान महावीर, जिन्हे 
पालि साहित्य में निगण्ठनाथपुत्त के नाम से स्मरण किया है। वें लगभग २५० वर्म पूर्व अवतरित 
हुए थे। त्रिपिटक में उनके साधनात्मक रहस्यवाद को चातुर्याम सवर के नाम से अभिहित किया गया हैं। 
ये चार सवर इस प्रकार थे--- 
१ अहिसा 
२. सत्य 
३. अचौये, 
४ अपरिय्रह 
उत्तराध्ययन आदि ग्र थो मे भी इनका विवरण मिलता है। पाइवेनाथ के इन ब्रतो में से चतुर्थ 
व्रत मे ब्रह्मचर्य ब्रत अन्तभू त था । पाश्वेनाय के परिनिर्वाण के बाद इन ब्रतों के आचरण में शैथिल्य भाया 
मौर फलत समाज ब्रह्मचर्य ब्रत से पतित होने लगा । पाश्वनाथ की इस परम्परा को जैन परम्परा में 
पाश्वेस्थ अथवा पासत्थ कहा गया है । ह 
(२) छिगण्ठनाथपुत्त परम्परा 
निगण्ठनाथपुत्त अथवा महावीर के आने पर इस आचारसशौधिल्वय को परखा गया। उसे दूर 
करने के लिए महावीर ने अपरिग्रह का विभाजन कर निम्नाकित पचब्रतो को स्वीकार किया--- 
१ अदिसा 
२. सत्य 
४ अचोर्य 
४. ब्रह्मचये, 
५ अपरियग्रह 
महावीर के इन पचब्रतो का उल्लेख जैन आगम साहित्य मे तो आता ही हैं पर उनकी साधना 
के जो उल्लेख पालि साहित्य में मिलते हूँ, वे ऐतिहासिक हृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण हैं ! 
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्! श्रीमती पुष्पलता जैन . जैन-रहस्यवाद--एक विश्लेषण | २३५ 


महावीर की रहस्यवादी परम्परा अपने मूलरूप मे लगभग प्रथम सदी तक चलती रही । 
उसमे कुछ विकास अवश्य हुआ, पर वह बहुत अधिक नही । यहाँ तक आते-आते आत्मा के तीन स्वरूप 
हो गये । अन्तरात्मा, वहिरात्मा और परमात्मा । साधक वहिरात्मा को छोडकर अच्तरात्मा के माध्यम से 
परमात्मपद को प्राप्त करता है। दूसरे शब्दों मे आत्मा और परमात्मा एक हो जाता है -- 
तिपयारों सो अप्पा परमतरवाहिरों हु देहीण। 
तत्य परो झ्ञाइज्जइ, अतोवाएण चएहि बहिरणप्पा ॥" 
इस दृष्टि से कुन्दकुन्दाचार्य निस्सदेह प्रथम रहस्यवादी कवि कहे जा सकते है । उन्होने समय- 
सार, प्रवचनसार, पचास्तिकाय, नियमसार आदि ग्रन्थों मे इसका सुन्दर विश्लेषण किया है । 
२ मध्यकाल 


कुन्दकुन्दाचाय॑ के बाद उनके ही पदचिन्ही पर आचार्य उमास्वाति, समन्तभद्गर, सिद्धसेन 
दिवाकर, मुनि कारतिकेय, अकलक, विद्यानन्द, अनन्तवीये, प्रभाचन्द्र, मुनि योगेन्द्रु आदि आचार्यों ने रहस्य- 
वाद का अपनी सामयिक परिस्थितियों के अनुसार विश्लेषण किया । यह दाशंनिक युग था | उमास्वति 
ने इसका सृत्रपात किया था और माणिक्यनन्दी ने उसे चरम विकास पर पहुँचाया था। इस बीच जैन रहस्य- 
वाद दार्शनिक सीमा में वद्ध हो गया। इसे हम जैन दाशंनिक रहस्यवाद भी कह सकते हैं। दाशंनिक 
सिद्धान्तों के अन्य विकास के साथ एक उल्लेखनीय विकास यह था कि आदिकाल मे जिस आत्त्मिक प्रत्यक्ष 
को प्रत्यक्ष कहा गया था, और इन्द्रियप्रत्यक्ष को परोक्ष कहा गया था, उस प्र इस काल मे प्रश्न- 
प्रतिप्रश्न खडे हुए । उन्हे सुलझाने की हृष्टि से प्रत्यक्ष के दो भेद किये गये । साव्यावह्ारिक प्रत्यक्ष और 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष । यहा निश्चय नय और व्यवहार नय को दृष्टि से विश्लेषण किया गया । साधना के 
स्वरूप मे भी कुछ परिवर्तेन हुआ । 

इस युग में मुनि योगेन्द्र का भी योगदान उल्लेखनीय है। इनका समय यद्यपि विवादास्पद हैं 
फिर भी हम लगभग ८ वी, €वी शताब्दी तक निश्चित कर सकते है। इनके दी महत्वपूर्ण भ्र थ निविवाद 
रूप से हमारे सामने हैं-- (१) परमात्मसार और (२) योगसार । इन ग्र थो मे कवि ने निरजन आदि कुछ 
ऐसे शब्द दिये है जो उत्तरकानीन रहस्यवाद के अभिव्यजक कहे जा सकते हैं | इन ग्रन्थों मे अनुभूति का 
प्राधान्य है--- न्‍ 

परमेश्वर से मन का मिलन होने पर पूजा आदि निरर्थक हो जाती है, क्योकि दोनो एकाकार 
होकर समरस हो जाते हैं । 

सणु सिलियउ परमेसरह, परमेसरु विमणस्स । 
चीहि थि समरसि हवाह प्रुज्ज चडावउ कस्स ॥" 
३ उत्तरकाल 

उत्तरकाल में रहस्यवाद की आचारगत शाखा मे समयानुकूल परिवर्तन हुआ । इस समय 

तक जेनसस्कृति पर बैंदिक साधको, राजाओ और मुसलमान आक्रमणकारियों द्वारा घनघोर विपदाओ 





१ मोक्खपाहुड--कुन्दकुन्दाचार्य ४ 
२ योगसार, १२, 
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२३६ | मुनिद्य अभिननन्‍दन ग्र थ , धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति (8) 


के बादल छा गये थे । उनसे बचने के लिए आचार्य जिनसेत ने मनुस्मृति के आचार को णैनीकृत कर 
दिया, जिसका विरोध दसवी शताब्दी के आचार्य सोमदेव ने अपने यशस्तिलकचम्पू में मन्दस्वर मे 
किया । लगता है तत्कालीन समाज उस व्यवस्था को स्वीकार कर चुकी थी | जैन रहस्यवाद की यह एक 
और सीढी थी, जिसने उसे वेदिक सस्क्ृति के नजदीक ला दिया । 


जिनसेन और सोमदेव के वाद रहस्यवांदी कवियों में मुनि रामसिंह का नाम विशेष रुप से 
लिया जा सकता है। उनका 'दोहापाहुड' रहस्यवाद वी परिभाषाओं से भरा पटा है। शिव-प्रक्ति का 
मिलन होने पर अद्व तभाव की स्थिति आ जाती हैं और मोह-विलीन हो जाता है । 
सिव विण सत्ति ण वावरह सिउ प्रुण सत्ति बिहोणु । 
दोहि मिं जाणहि सयलु-जगु बुज्क्षद मोह बिलीणु ॥५४५॥ 
मुनि रामसिंह के बाद रहस्यात्मक प्रवृत्तियों का कुछ और विकास होता गया । इस विकास 
का मूलकारण भवित का उद्रंक था। इस भक्ति का चरम उत्कर्प महाकवि बनारसीदास जैसे हिन्दी जैन 
कवियो मे देखा जा सकता है। नाटक समयसार , मोहविवेक--ब्रुद्ध, वनारसीतिलास आदि ग्रथो में 
उन्होंने भवित, प्रेम और श्रद्धा के जिस समन्वित रूप को प्रस्तुत किया है वह देखते ही वनता है | 'सुभति” 
को पत्नी और चैततन को पति वनाकर जिस आध्यात्मिक विरह को उकेरा है, वह स्प्रहणीय है। आत्मा 
रूपी पत्नि और परमात्मा रूपी पति के वियोग का भी वर्णन अत्यत मामिक वन पडा है। अत में आत्मा 
को उसका पति उसके घर (अन्तरात्मा) में ही मिल जाता है। इस एकत्व की अनुभुति को महाकवि 
वनारसीदास ने इस प्रकार वणित किया है-- 
पिय मोरे घर में पिय माहि | जल तरंग ज्यो दुचिधा नाहि॥। 
पिय मो फरता में करतुृति। पिय ज्ञानी में ज्ञान विभूति ॥ 
पिय सुख सागर से सुख-सींव । पिय. सुख-मदिर में शिव-नींव ॥| 
पिय ब्रह्मा में सरस्वति माम | पिय माधव मो कमला नाम ॥। 
पिय शकर में देवि भवानि। पिय जिनवर में केवल बानि ॥* 
ब्रह्म-साक्षात्कार रहस्यवादात्मक प्रवृत्तियो मे अन्यतम है । जैन साधना मे परमात्मा को ब्रह्म 
कह दिया गया है। वनारसीदास ने तादात्म्य अनुभूति के सन्दर्भ मे अपने भावों को निम्न प्रकार से व्यक्त 
किया है--- 
“बालक तुहूँ तन चितवन गागरि फूठि, 
अचरा गौ फहराय सरम गे छूटि, बालस ॥१॥ 
पिय. सुधि पावत वन में पेसिउ पेलि, 
छाडत राज डगरिया भयउ अकेलि, बालस ॥ रे 
रहस्यवादात्मक इन प्रवृत्तियों के अतिरिक्त समग्र जैन साहित्य मे, विशेषरूप से हिन्दी जैन 
साहित्य मे और भी प्रवृत्तिया सहज रूप मे देखी जा सकती हैं। वहा भावनात्मक और साधनात्मक दोनों 


१ वनारसीविलास, पृष्ठ १६१ 
२ वही, पृष्ठ २२८ 





(_) ९१ £ ), (2 
उध्ाानाएओ थमा एप 
लहटुआ छागददल दे ।; 


॥ लो ॥) 9 घेचता बान्धता व्यल्त३ # 
|) 


कर पे | ह ०887 कल 8 ्ंघु पु 
लक 27, सत- सजसे बड़े देवता व जयदनधा है | 





जा ऊषाप४<>प जा ऊद पाप फ्फ्<प्डाफ्ा्एः ८  ज_- जअन्‍मरी. भमनानी 
लता  अ की पियक आन. 


. ष श्रीमती पुष्पलता जैन जैन-रहस्यवाद---एक विश्लेपण | २३७ 


प्रकार के रहस्यवाद यथास्थान उपलब्ध होते है । मोह-राग-हं प आदि को दूर करने के लिए सतगुरु 
और सत्सग की आवश्यकता तथा मुक्ति प्राप्त करने के लिए सम्यक दर्शन, ज्ञान और चारित्र की समन्वित 
साधना की अभिव्यक्ति हिन्दी जैन रहस्यवादी कवियों की लेखनी से बडी ही सुन्दर, सरुल और सरसभाषा 
मे प्रस्फुटित हुई है। इस हृष्टि से सकलकीति का आराधना प्रतिवोधसार , जिनदास का चेतनगीत, जगत 

, राम का आगमविलास, भवानीदास का चेतन सुमति सज्ज्ञाय' भगवतीदास का, योगीरासा, रूपचन्द का 
परमार्थगीत, द्यानतराय का द्यानतविलास, आनदघन का आनन्दघन बहोत्तरी, भूधरदास का भूधरविलास 
आदि ग्र थ विशेष उल्लेखनीय है । 


जैन रहस्यवाद के उक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट है कि जेन रहस्यवादी साधना का विकास 
उत्तरोत्तर होता गया है, पर वह विकास अपनी मूल साधना के मूलस्वरूप से उतना दूर नहीं हुआ 
जितना बौद्ध साधना का स्वरूप अपने मूल स्वरूप से उत्तरकाल में दूर हो गया । यही कारण है कि जैन 
रहस्यवाद ने जैनेतर साधनाओ को पर्याप्तरूप से प्रवल स्वर मे प्रभावित किया है। इसका तुलनात्मक 
अध्ययन मध्यकालीन हिन्दी साहित्य से किया जाना अभी शेप है। इस अध्ययन के बाद, विश्वास है, 
रहस्यवाद के क्षेत्र मे एक नया मानदड प्रस्थापित हो सकेगा । 


थे 
६ 2६ बुद्धि-बल चाहिए मा 
संसार मे तीन प्रकार के बल बताये गये हैं 
१ बुद्धिबल 
२ गशरोरबल 
३ घनबल 


बुद्धिवल सबसे उत्तम है शरीरबल उससे और धनबल उससे भी पीछे -निम्न स्तर 
के हैं | बुद्धिबल देवत्व का प्रतीक है, मनष्यता का रक्षक है । शरीरबल पश्चुता का प्रतीक है । 
मनुष्य के मस्तिष्क को 'हिरण्यमय कोष” कहा है । बुद्धिहीन मनुष्य और पश॒ में क्‍या अतर है ” 
जीवन मे शरीरबल और घनवल भी उपयोगी है, पर कब ? जब बुद्धि बल हो ' शरीर पर 
वस्त्र और अलकार भी शोभा देते है पर कब ? जब उसमे प्राण हो ' 


हजारो लाखो घनिको और पराक्रमी पुरुषो पर एक दुबला पतला बुद्धिमान शासन 
कर सकता है । 
-“-मधुकर सुत्ति 
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पवतामर-स्तोत्र की विविधपक्षीय दिव्यता 


-डॉ० रुद्रदेव त्रिपाठी, एम० ए०, पी-एच० डी० 
(प्रवाचक एवं अध्यक्ष-अनुसन्धान विभाग 
संस्कृत विद्यापीठ, दिल्‍ली---७) 











स्तुतियो की आवश्यकता 


मानव-जन्म में आगत प्राणी पद-पद पर सचूटो का सामना करता है। कई वार वह आते 
होकर सहायक को खोजता है, तो कभी किसी ज्ञान विशेष के लिये वह आक्ृप्ट होता है। लौकिक घात- 
प्रत्याघातों के कारण उमड आनेवाले अभावो के वादल जब उसकी पाश्वेभूमि को घेर लेते है, उस समय 
का तो कहना ही क्‍या ? ससार मे जो सहायक मिलते हैं वे 'अन्ध-बधिर-सयोग' जैसे होते हैं। एक 
बाँघता है तो दूसरी टूटती है” इस प्रकार अभावों की शटट खला कभी किसी दिन, किसी भी रूप से व्यवस्थित 
नही हो पाती, अत ग़ुरु-प्राप्ति के वाद मानव एक मात्र अशरण-शरण, अकारण-फरुणाकरणपरायण पर- 
मात्मा की शरण ग्रहण करता है। 


शरण मे पहुंचने के पश्चात्‌ वह सोचता है कि--“मुझे क्या कहना चाहिये ” किस प्रकार कहना 
चाहिये ” क्योकि जो सासारिक आश्रयदाता थे उन्हे तो 'मामा, काका, नाना, माता, पिता आदि कह 
कर काम चलाया, किन्तु यहाँ तो मुझ जैसे एक-दो, चार-छ ही नही है, अपितु अनन्तानन्त जीव अपनी- 
अपनी माँगें लेकर खडे हैं, अपनी वाणी में अनेक प्रकार से प्रार्थनाएँ तथा प्रभु के ग्रुणगान कर रहे हैं । 
अत विचार-सागर में खोया हुआ वह प्राणी कुछ समय तो मूक रहता है, पर “माँगे विना मिलेगा नही, 
ओर वोले विना चलेगा नही” ऐसा निश्चय करके कुछ बोलता है। जैसे-जैसे वह आशाओ को अंकुरित होते 
देखता है, वसे ही उसकी वाणी विविध श्य्व गार सजने लगती है और वही 'स्तुति' के नाम से मानव-जीवन 
की एक आवश्यकता बन जाती है । उसकी आवश्यकता का विस्तार इसी से आँका जा सकता है कि-- 
“विश्व के समस्त धर्मों मे स्तुतियो की प्रधानता है ।' 

स्तुति की परिभाषा 

उपयु क्त कथन के अनुसार स्तुति अथवा स्तोत्र इष्टदेव के प्रति कृतज्ञताज्ञापन अथवा आत्म- 
निवेदन का रूप है। तथापि पूर्वाचार्यों ने इसकी परिभाषा करते हुए कहा है कि--स्तोत्र स्तोतव्य देवता 
के स्तुति करने योग्य गुणो का कीतंन है! (जैमिनीय न्‍्यायमाला), अत प्रशसार्थक स्तु' धातु का अर्थ उसमे 
निहित है। 'स्तुति, स्तोत्र और स्तवन' ये शब्द समानार्थक हैं। स्तोत्र मे जो स्तोतव्य के ग्रुणो का आख्यान 
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होता है, वह असत्‌ नहीं होना चाहिये---यह सूचित करते हुए अन्य आचार्यो का कहना है कि-- 
आराध्य के उत्कर्पदर्शक ग्रुणो का वर्णन ही स्तोत्र कहलाता हैं, यदि उसमे यह गुण न हो और मिथ्या 
कथन ही हो तो उसे 'प्रतारण' कहते है । इसलिये ऐसे गुण ईश्वर मे ही हो सकते है, अत ईश्वर ही 
स्तोतव्य है। (--अणुभाष्य ) इसी प्रकार अन्यत्र कहा गया है कि--प्रत्येक मन्त्र-पद्म मे जो छन्दोबद्ध गुण 
कोतेन होता है, उसका नाम स्तोत्र है ।' 

स्तोत्र के प्रकार 


नमस्कारस्तथा5षशी श्च सिद्धान्तो क्तिः पराक्रम । 
विभूति प्रार्थना चेति पड्विष स्तोत्रलक्षणम्‌ ॥ 


इस तन्‍्त्रोक्त पद्य के अनुसार स्तोत्र के छह प्रकार मिलते हँ---१--नतमस्कारात्मक, २--आशी 
वॉदात्मक, ३--सिद्धान्त प्रतिपादनात्मक, ४--पराक्रम वर्णनात्मक, ५--विभूति स्मरणात्मक एवं ६-- 
प्राथनामूलक । अन्य दृष्टि से स्तोत्र के १--आराधना, २--अर्चना और ३--प्रार्थना ऐसो तीन रीतियाँ 
व॒ताई हैं । और स्पष्ठता करते हुए कहा गया है कि--जिसमे आराध्य के रूप, ग्रुण और ऐश्वर्य का विस्तृत 
वर्णन हो, वह आराधना स्तोन्न, भाव-भक्ति मूलक द्रव्य पूजा के प्रकारों द्वारा ईश्वर के कतृ त्व और 
कृतित्व का जिसमे विश्लेषण हो, वह 'अचंना-स्तोन्न" तथा आराध्य विषयक प्रशसा, प्रार्थी की दयनीयता 
ओर हीनता के प्रदर्शन के साथ अनुकम्पा-प्राप्ति के लिये कहे गये वचनों का जिसमे सम्रह हो, वह 
प्रार्थना-स्तोत्र कहलाता है | अन्य आचार्यो ने 'द्रव्यस्तोत्र, कर्मस्तोत्र, विधिस्तोन्र और अभिजनस्तोतन्न 
ऐसे चार भेद भी किये हैं । कुछ शक्तिशाली भक्तो ने “उपालम्भ' स्तोत्र भी बनाये है । परमात्मा के अनन्त 
तामो में स्तोत्र' भी माने गये हैं और तदतुसार ही सहस्तनाम, अष्टोत्तर शतनाम एवं नामाक्षरस्तोत्र 
भी पर्याप्त हैं और वे भी स्तोत्र की ही कोटि मे आते हैं । तनन्‍्त्र शास्त्रो मे मन्त्र के जो प्रकार दिये है, उनमे 
स्तोत्र को भी मन्त्र का एक प्रकार माता है। 'शारदातिलक' मे कहा गया है कि--- 
द्विसहल्लाक्षरा सनन्‍्त्राः खण्डश. शतधा कहता । 
ज्ञातव्याः स्तोतन्ररूपास्ते मन्त्रा एते यथास्थिता, ॥१०७॥ 
ये स्तोत्र जब अष्टक आदि सख्याओ के आधार पर, अकारादि वर्णो के आधार पर, छत्द, 
उत्सव, धर्म, अनुग्रह, निम्रह, विनय, काल, क्रिया और किसी अन्य विषय विशेष के आधार पर निर्मित 
होने से अनेक प्रकारो के प्राप्त होते हैं। तन्त्र शास्त्रों मे मन्त्रगर्भ, वीजगर्भ,गाथागर्भ,आदि स्तोत्र भी अनेक 
हैं । साहित्यशास्त्र, न्यायशास्त्र, व्याकरण आदि शास्त्र विषय गर्भ भो स्तोत्र वने है । 
महाप्राभाविकस्तोत्न 


हृढनिष्ठा, अनन्यश्रद्धा एव अनन्यविश्वास के आधार पर स्तोतब्य के ग्रुणो की अनुभूति करता 

हुआ आराधक उन गरुणो को अपने अन्तरग मे विकसित करने के लिये प्रयत्व करता है। उन ग्रुणो का 
निरन्तर मनन करना ही मन्त्र कहलाता है । अत ऐसे स्तोत्नो की मन्त्रमयता हो सकती है अथवा नही ? 
इस सम्वन्ध में विचार करने से ज्ञात होता है कि 'मन्त्र' और स्तोत्र” ये दोनो भिन्न-भिन्न नियमों पर 
आश्वित हैं। मन्त्र मे वर्ण और पदो की आनुपूर्वी नियमित होती है । स्तोत्रो मे आदुपूर्वी का विशेष प्रति- 

- न नहीं रहता और उनमे एक ही आशय को विभिन्‍न पदो के द्वारा व्यक्त किया जा सकता है। मन्त्र 
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और स्तोत्र मे यही आधारभूत वैपम्य है , किन्तु यहाँ यह सी प्रश्व क्रिया जा सकता है कि--जिस स्तोत्र 
में आनुपूर्वी का क्र पालन किया जाए उसे मन्त्र कह सकते है क्या ? इसके उत्तर में हम यही कह 
सकते है कि--नास्ति मन्त्रमनक्षरम्‌--अर्थात्‌ कोई मन्त्र अक्षर से रहित नहीं होता हैं, अत जो अक्षर 
अथवा वर्ण है 3 सभी मन्त्र ही हैं। स्तोत्र मे यदि आनुपूर्वी होती है तो वह मन्त्ररूप होता है। इसके 
अतिरिक्त कुछ स्तोत्रो में साधक अपनी प्रवुद्ध चेतता का आधान भी केरता है जिसके परिणाम स्वरूप 
उसकी प्रधान तपश्चर्या के कारण वे स्तोत्र मन्त्ररूप वन जाते है । ' 
पूर्वाचार्यों द्वारा अनन्यभावपूर्वक की गई स्तुतियाँ इस प्रकार महाप्राभाविक बनती हैं और 
उनका भक्ति एवं विधिपूर्वक पाठ करने से सर्वविध सौख्य एवं दु खदारिद्रचादि का नाथ प्रत्यक्ष दृष्ठ है । 
प्रत्येक सम्प्रदाय में ऐसे स्तोत्र हैं और उचका उपासक नित्य पाठ करते हैं, यह सवंविदित हू । 
जेनधर्म और स्तोत्र 
जैनधर्मानुयायी पूर्वाचारयों ने अनेक रूप मे स्तोत्नों की रचना की है । सुनिराजो ने अपने साधु- 
जीवन की सार्थकता और विद्या का उत्तम उपयोग स्तोतच्र-रचना में ही माना है, यह कहा जाए तो कोई 
अत्युक्ति न होगी । यही कारण है -जैनस्तोत्र समुच्चय, स्तोत्रसन्‍्दीह, प्रकरणरत्नाकर जैसे अनेक ग्रन्थों 
में देखने पर--आलझ्डारिक स्तुतियाँ, चित्रवन्धमूलक स्वुतियां, मन्त्र, यन्त्र, तन्‍्त्र, वोग, भपज, आभाणक 
एव शास्त्र विपय प्रतिपादनात्मक स्तुतिया आदि प्राप्त होती हैं । अन्य सम्मदायों की अपेक्षा इनमे एक 
विशेषता यह रही है कि इनमे श्ृज्भार का प्राय अभाव रहता है तथा हिंसा से सम्बद्ध वर्णनों का भी 
अभाव रहता है । अत यथार्थ स्तुतियों के लक्षणों से युक्त इन स्तुतियों मे भक्ति जौर भाव की प्रधानता के 
साथ-साथ काव्य रचना के उदात्त ग्रुणो का भी समावेश मिलता हैं । 
भक्तामरस्तोत्र 
ऐसे स्तोन्रों में आठवीं शत्ती के समर्थ आचार्य श्रीमानतुद्भसूरि की महवीय रचता 'भक्तामर- 
स्तोत्र' है । इस स्तोत्र की दिव्यता के विविध पक्ष हैं जिनमे काव्य-कला, मन्त्र शास्त्रीय महनीयता, सिद्धि- 
दायकता आदि महत्त्वपूर्ण है। परमणासनप्रभावक श्रीमानतुज़भसूरिजी ने भक्तामर-स्तोत्र की रचना करके 
४४ लोहश्य खलाओो दथा वेडियो से मुक्ति प्राप्त की थी और जिनशासन का जय जयकार किया था, 
यह वात सर्वप्रसिद्ध है । यही कारण है कि आलोचक इसे स्पर्धाजन्य मानते हैं तथा कुछ विद्वानू इस वात 
को केवल प्रभाववर्धक मानते है | इसमे सत्य क्या है ? यह तो ईश्वर ही जाने, किन्तु इस सम्बन्ध में 
विचार-विमर्श के पश्चात्‌ यही कहा जा सकता है कि किसी भी स्तुतिकार की स्तुति के लिये होनेवाली 
प्रवृत्ति और उससे मिलनेवाले लाभो के सम्बन्ध में श्रीसमन्तभद्राचार्य के 'स्वयम्भूस्तीत्र में बताये अनुसार 
भावना वनती है। वे कहते है--- 
स्तुति. स्तोतु. साधोः कुशलपरिणामाय स॒ तथा, 
भवेन्मा वा स्व॒ुत्य, फलमपि ततस्तस्यथ च सत- । 
किमेव॑ स्वाधीन्याज्जगति सुलभे.. श्रेयसपथे, 
रे स्तुयान्त्र त्वा चिह्ान सततमभिपुज्यं नमिजिनम्‌ ॥११६।। > 
लिये अथात्‌--स्तुति का अपना फल न होने पर भी स्तुति करनेवाले साथु के कुशल परिणाम के 
लिये होती है । अत जगत्‌ मे स्वाधीन और सुलभ ऐसे कल्याणमार्गरूप इस स्तुति के लिये हे नमि- 
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छवि डा० रुद्रदेव त्रिपाठी भक्तामर-स्तोन्न की विविधपक्षीय दिष्यता | २४१ 


नाथ | कौन विद्वान्‌ प्रवृत्त न हो ” इसीलिये स्तुति फल दे, अथवा न दे किन्तु उससे मिलनेवाले सुखद 
परिणाम तो सभी के द्वारा वाञछनीय है । 


इसी प्रकार स्तुतिकार की तुलना दीपक मे जलती हुई वाती के साथ की जाती है । उपासना 
करनेवाना भव्यजीव स्वय मे शुद्ध स्वरूप विकसित करने के लिये --जिस प्रकार बत्ती दीपक की उपासना 
करती हुई तेलादि से सज्जित हो उसकी आराधना मे तन्‍्मय बन जाती है उसी प्रकार स्तोता भी आत्मा- 
पंण करके तदाकार वन जाता है । 

भकक्‍तामरस्तोत्र की रचना मे स्वय स्तोत्रकार ने 'अमर-प्रणत और भवजलपतित जीवो के आल 
म्वन होने के कारण भक्तिवश होकर उसकी प्रेरणा से ही मैं स्तुति करता हु--यह॒स्पष्ट कहा है। पाप 
का क्षय, अज्ञानान्धकार का नाश भी इसमे अन्य हेतु हैं तथा यह स्तोन्न यदि स्तवनीय ग्रुणो से युक्त न 
हो तव भी आपका नामस्मरण, गुणचिन्तन--सकथा मात्र ही दुरितनिवारण करती है, इस दृष्टि से 
स्तोत्र रचना हुई है अत यह स्पर्धाजन्य काव्य नही है। 

प्राचीनकाल मे आचार्यो की कृति का महत्त्व बढाने के लिये ऐसी स्पर्धाकंथाए बहुत प्रचलित 
थी; उनमे 'सु्ंशतक' की रचना द्वारा मयूर कवि के कुष्ठरोग की निवृत्ति, 'चण्डीशतक' द्वारा बाणकवि 
के लु ज-पु ज शरीर का पुन सघटन, नौवी शती के कवि वज्ञदत्त द्वारा रचित अवलोकितेश्वर शतक' से 
कृष्ठ निवारण, सिद्धसेत दिवाकर रचित 'कल्याणमन्दिर स्तोत्र” द्वारा उज्जयिनीस्थ महाकालेश्वर कौ 
मूर्ति का फटकर उसके स्थान पर श्रीपाश्वंनाथ की मूर्ति का प्रकटन, ग्यारहवी शती के कवि अभयदेवसूरि 
रचित 'जयतिहुयण' स्तोत्र द्वारा उनके रोग का निवारण एवं श्रीपाश्वंनाथ की गुप्तमूति का प्राकट्य, 
एक अन्य बौद्ध कवि रचित €६ स्तोत्र पद्यों द्वारा नरमेध यज्ञ के लिये एकत्र किये गये €€ व्यक्तियों की 
मुक्ति और पण्डितराज जगन्ताथ द्वारा निर्मित गगालहरी' पाठ से गगा के जल का ५२ सीढियो के ऊपर 
चढना आदि प्रसिद्ध है । 

यद्यपि ऐसे कथानको मे तनिक भी अतिशयोक्ति अथवा मिथ्योक्ति नही प्रतीत होती, क्योकि 
आज भी ऐसे स्तोत्र-प्रार्थनाओ द्वारा सकटो का निवारण होता है । अत 'भक्‍तामर-स्तोत्र पहले भक्तिमूलक 
स्तोत्र है और इसकी यह घटना आनुपगिक हो ऐसा प्रतीत होता है । 

भवतामर-स्तोन्न के पद्म 


दिगम्बर-जैन सम्प्रदाय मे इस स्तोत्र के ४८ पत्य है जबकि श्वेताम्बर-जेन सम्प्रदाय मे ४४ 
पद्य ही माने जाते हैं।। इस सम्बन्ध मे कुछ ऊहापोह 'भक्तामर कल्याणमदिर नमिऊणस-स्तोत्रत्रयम्‌' की 
भूमिका में श्री हीरालाल रसिकदास कापडिया ने, आगमोद्धारक आचार्य श्रीसागरानन्दसूरि ने तथा 
भक्‍तामर- रहस्य' मे शतावधानी प० धीरजलाल टोकरसी शाह ने किया है और ४४ पच्च ही मुलत इस 
स्तोत्र के हैं, ऐसा मत व्यक्त किया है । 

इस सम्बन्ध में इन पक्तियों के लेखक ने भी कुछ प्रयास किया और प्राचीन पाण्डुलिपियो का 
अवलोकन करते हुए एक प्रति भी प्राप्त की, जिसमे लिखा था कि “भक्तामरस्य चत्वारि गरुप्तगाथा '। 
(यहाँ चत्वारि के स्थान पर “चतज्न ' होना चाहिये था) इन ग्रुप्तमाथाओं के साथ इनकी प्रयोग विधि भी 


सलस्त है । इन चार पद्मयों के आदि चरणों के प्रतीक इस प्रकार हैं--- 
३१ 


व्च्व्च्च्ध्य्य्््य्श्स्स्स्स्स््ल्स्जडजस्ल्सस 





विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्य्वा (£9] (कट 
साधु धरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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१--ये सस्तुवे गुणभुता सुमनो विभाति, 

२--इत्थ जिनेश्वरसुकोर्तंयता जनौ ते, 

३---नानाविध प्रभुगुण गुणरत्नगुण्या, 

४--कर्णोश्स्तु तेव न भवानभवत्यधीरा । 

ये पद्य दिगम्बर सम्प्रदाय के प्रचलित ४८ पद्मयों में भाये हुए पद्मयों की अपेक्षा नवीन हैँ. अत 
कदाचित्‌ ये गुप्त हो यह्‌ स्वाभाविक है, किन्तु इन इलोकों की साधना का जो क्रम दिखलाया है उसमे श्वेत 
यज्ञोपवीत कण्ठ मे धारण करने और रात्रि मे हवन करने का विधान है, वह ण्वेताम्बर सम्प्रदाय से इन्हें 
पृथक सिद्ध करता है । 

इधर पालीताणा के “श्री जिनक्ृपात्रन्यसूरि-ज्ञानभण्डार' द्वारा मुद्रित ग्रुणाकरवृत्ति युक्त 
भक्तामरस्तोत्र की भूमिका में श्री जिनविजयसागरजी ने लिखा हैं कि--जिनेश्वराणामष्टी इति 
वृद्धसम्प्रदाय अर्थात्‌ जिनेखरो के आठ प्रातिहायों में से ४ प्रातिहायों के पद्मों को उनकी प्रभावशालिता 
के कारण लाभालाभ का विचार करते हुए दीघघं॑दर्शी पूर्वाचार्यों ने भण्डारों में गुप्त कर दिये है, अब वे 
दुर्लभ हैं और यदि प्रयास करने पर मिल भी जाएँ तो उनका उपयोग नहीं करना चाहिये । और इसकी 
पुष्टि में कहा है कि--भक्तामरस्तोत्र के इन पद्यों के समान ही 'उवसग्गहर' स्तोन्न की एक गाथा, 
'जयतिहुयण-स्तोत्र' की दो गाथाएँ, “अजितशान्तिस्तोत्र' की २ गाथाएँ और 'नमिऊण-स्तोत्र” की स्फुलिग 
सम्बन्धी दो गाथाएं भी पूर्वाचार्यों द्वारा किसी विशेष कारण से ही ग्रुप्त रखी गई है। अत यह विपय 
सशयास्पद ही है । 

भक्तामर-स्तोन्न की समस्यापूर्तियाँ 


सम्भवत 'मेघदूत' के पश्चात्‌ 'भक्तामर-स्तोत्र ही एक ऐसा काव्य है जिसकी स्थाति काव्या 
नुरागियो का कण्ठहार वना हुआ है | जब कोई रचना अपने विशिष्ट गुणों से सर्वप्रिय बन जाती है जो 
अन्य कविजन उसके सहारे अपनी वाणी को पवित्र करने का प्रयास करते हैं । इस स्तोत्र के पदों को 
आश्रय वनाकर समस्यापूर्ति के माध्यम से आज तक प्राय २५ से अधिक कावब्यों की रचना हुई है, जिनकी 
सूची इस प्रकार है--- 








नाम कर्ता विशेष 
१--शभ्रीवीरभक्तामर श्रीधर्मवर्धनगणी चतुर्थ चरणपूर्ति 
२--श्रीनेमिभक्तामर श्रीभावप्रभसूरि ः 
३--श्रीसरस्वती भक्तामर श्रीधर्मंसिहसूरि ः 
४---श्रीशान्तिभक्तामर श्रीलक्ष्मीविमल ४५ पद्च, 72 
५--श्रीपाणवंभक्तामर श्रीविनयलाभगणी ४५ पद्च, 2 
है ६--श्रीऋषभभक्तामर श्रीसमयसुन्दर (१) ४८ पद्म, 
७--श्रीऋषभभक्तामर श्रीविवेकचन्द्रगणी (२) 
८--श्रीप्राणप्रिय भक्तामर श्री रत्नसिंह सूरि ४८ पद्म, चतुर्थ चरणपूर्ति 
€६--श्रीदादापाएवे-भक्तामर श्रीराजसुन्दर भुनि प्रथम चरणपादपूरत्ति 
१०--श्रीजिन भक्तामर श्रीरत्नविमल मुनि चतुर्थ चरणपूर्ति 
( --श्रीऋषभदेव जिनस्तुति अज्ञात नामा प्रथम पद पर अन्य तीन चरणपूर्ति 
_़् १२--श्रीभक्तामरस्तोच पादपूर्ति नवरत्तगिरिघरशर्मा १६२ चरणो की पूर्ति 
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! डा० रुद्रदेव त्रिपाठी भक्तामर-स्तोत्र की विविधपक्षीय दिव्यता | २४३ 


१३--श्रीने मिवीर भक्तामर श्रीवावुराम जैन शास्त्री चरण क्रमानुसारी पूर्ति 
१४--श्रीवल्लभ भक्‍तामर श्रीविचक्षणविजय ततुर्थ चरणपूर्ति 
१५--श्रीस्रीन्र भकतामर श्रीचतुरविजय कु 
१६--श्रीआत्म भक्तामर प० हीरालाल हसराज 4४ 

१७--श्रीहरि भक्तामर श्रीकवीन्द्रसागर ग 
१८--श्रीचन्द्रामलक भक्‍तामर श्रीजयसागर सूरि रु 

१६--श्रीनेमि (गुरु) भक्तामर विजयधमं धुरन्धर सूरि न 
२०--श्रीकालू भक्‍तामर (१) मुनि सोहनलाल हि 
२१--श्रीकालु भक्तामर (२) श्रीकानमल स्वामी 

२२--कतेंव्यपट्त्रिशिका आचार्य तुलसी (कतिपयाश पूर्ति, 
२३--भकक्‍तामरशतद्वयी प्‌० लालारामशास्त्री चतुर्थ चरणपूर्ति 
२४--भक्‍तामरस्तोत्र पादपूर्ति ? काव्यमाला गुच्छ १ मे प्रकाशित 
२५---लघुभक्तामर सप्तपद्यमय हि हा ॥४ हर 
२६--आदिनाथस्तुति प्राचीन आचार्य ” प्रथम पद्य के चार पदो की पूर्ति 


इनके अतिरिक्त जयमाला, भक्तामरोद्यापन, भक्तामरपूजा, भक्तामरचरित, भक्तामरमहामण्डल- 
पूजा तथा भक्तामर कथा आदि अनेक ग्रन्थ इस स्तोत्र की महत्ता प्रदर्शित करते हैँ । इस ग्रत्थ पर लगभग 


२४ प्राचीन टीकाए' उपलब्ध हैं और अनेक अनुवाद भी इसके हुए हैं । 
मन्त्रशास्त्नीय विशेषता . 


आचार्य श्रीमानतु गसूरि एक महान्‌ मान्त्रिक, ज्योतिष आदि शास्त्रों के पारदर्शी तथा परम 
उपासक थे, यह वात उनके स्तोत्रो से स्पष्ट है। प्राकृत भापा में उनके द्वारा रचित 'भत्तिब्भरस्तोन्न' मे 
उन्होने ऐसे अनेक चमत्कारिक विपयो का समावेश किया है और तन्‍त्रसाहित्य से सम्बद्ध बहुत-सी 
जानकारियाँ इसकी गाथाओ मे प्रस्तुत हुई है । इसीलिये भक्तामर स्तोत्र के टीकाकारो ने वृद्धसम्प्रदाय 
एवं अपने बुद्धिवल के आधार पर भिन्न-भिन्न प्रयोग, विभिन्न कथाएं, इसके पद्मों के साथ बने हुए यन्त्र 
आदि की प्रक्रिया को देखकर सभी को आश्चर्य होता है | श्रीमानतु गसूरि की स्थिति के समय देश मे 
मन्त्रवाद का अत्यधिक प्रचार था। श्रीशड्धूराचार्य की सौन्दर्य-लहरी' में भी मन्त्र, तन्‍्त्र, यन्त्र और योग 
का निर्देश प्राप्त होता है। तत्कालीन मयूरभट्ट के शतको में यह पद्धति नही है, क्योकि वे पाण्डित्य प्रकर्प 
के पोषक हैं । 
भक्तामर-स्तोत्र की साधना के प्रसद्भ मे प्राचीन आचार्यों ने वृद्धसम्प्रदाय/ के आधार पर प्रति 
पद्य के यन्त्र एव उसके साथ-साथ ऋद्धि एव मन्त्रो की योजना दिखाई है। ४८ पद्यों के भिन्न-भिन्न 
प्रयोगो का निर्देश करते हुए ऐसे यन्‍्त्रों की तीन परम्पराएँ प्राप्त होती हैं ॥ एक परम्परा मे जो यन्त्र है 
उनमे प्राय सभी यन्त्र चतुष्कोणात्मक है और उनके मध्य मे “वृत्त, चतुष्कोण, पट्कोण, अष्टदलकमल, 
पडुदल, दशदल, त्रयोदशदल, पोडशदल, द्वारमण्डल, चतुर्दल, १६ कोष्ठक, कलश, धनुप, चन्द्र, स्वस्तिक, 
त्रिकोण, पोडशारचक्र, खड़ग, सागुल पाणितल, दशकोष्ठक, नवकोष्ठक” आदि आऊक्ृतियों मे वीजमन्त्र, 
मन्त्र और पद्य लिखे हुए है। अन्य परम्पराओं मे वीजमन्न्र, ऋट्विमन्त्र एव आक्ृतियों मे सामान्य अन्तर है। 
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२४४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ * धर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति हि 


इस स्तोत्र का पाठ उपासना-पद्धति से दो प्रकार का होता है १-समग्र स्तोत्र पाठ. एवं 

२-एक-एक पद्य का जपरूप पाठ। तीसरा प्रकार जाप्यमन्त्र सहित पद्यपाठ का भी है। यदि अधिक 

ध्यान दिया जाए तो इस स्तोत्र के प्रत्येक पद्य के आसपास सम्पुट लगाकर पाठ करने से चौथा पाठ 
प्रकार वन जाएगा । 

जव साधक को ऐसे स्तोत्र के पाठ से लाभ होता है तो वह अपनी श्रद्धा के अनुसार इसके 

यन्त्रों की विधिवार प्रतिष्ठा पूजा करके कवच के रूप मे सतत कार्यसिद्धि के लिये भी प्रयुक्त करता है । 

ऐसे कर्मों के लिये भी अनेक विधियाँ निर्दिष्ट हैं । अत यह मन्त्रशास्त्रीय दृष्टि से एक महत्त्वपूर्ण स्तोत्र है । 


भक्तामर-स्तोत्र की साहित्यिक दिव्यता 


हम देखते हैं कि स्तोत्रकार जव स्तोत्र की रचना करता है तव उसके अन्तर मे सर्वोपरि 
भक्ति विराजमान रहती है। भक्ति के साथ-साथ उसके ज्ञान का परिपाक रसखस्रावी बनकर वर्णोको 
रसान्वित करता है और वे ही रसानुकूल वर्ण पदगुम्फ वनकर छन्द की मधृमती भूमिका पर नाद तत्तिठ 
के साथ नृत्य करने लगते है। भक्तामर-स्तोत्र मे सहज साहित्य का समावेश अतीव मनोरम है । स्तोत्र 
कवि भाव के साथ-साथ अनेक शास्त्राम्वुधि के अवगाहन से अधिगत कथन-प्रणालियों को दवा नहीं पाया 
है | उक्तिवैचित्र्य से आप्लावित इस स्तोत्र मे शव्दालड्डार और अर्थालद्धूकारो के अनुशीलन का प्रभाव 
पूर्ण्पेण परिलक्षित होता है। अनुप्रास के सभी प्रकार, श्लेष के कतिपय अण ओर चित्रालझ्भार मे 
“चतुर्देल कमल, स्वस्तिक,चतुरर चन्द्र, पुष्प और वृक्षवन्ध” की योजना “तुम्य नमस्त्रिभुवनातिहराय नाथ * 
इत्यादि पद्य से हमने की है । अर्थालकारों मे उपमा की प्रमुखता है। ये उपमाएं १-आकाशीतत्त्व, 
२-पृथ्वी और आकाश के भध्यस्थ तत्त्व, ३-प्राकृतिक सम्पदामृूलक तत्त्व, ४-प्राणिजगत्‌ सम्बन्धी, 
प-समाज, धर्म और व्यवहार-विपयक तत्त्वों से अनुप्राणित हैं और सभी प्रसिद्ध क्षेत्रों से गृहीत हैं ! 


भावछाया की दृष्टि से वेद, रघुवश, पुष्पदन्तकृत महिस्न स्तोत्र, पुराण, नीतिशतक, श्रीमदे- 
भागवत के गोपीगीत, कुमार-सम्भव, किराताजुनीय, नैपधीयचरित, अभिज्ञानशाकुन्तल, सौन्दरनन्द, 


महाकाव्य, चण्डीशतक, सूयेशतक आदि ग्रन्थ के पद्य इनके पद्यो से साम्य रखते है , किन्तु यह कहना कठिन 
है कि किस तरह किसका किस पर प्रभाव रहा ? 


इस प्रकार महाकवि श्रीमानतु ग सूरि विरचित यह भक्तामर-स्तोत्र अपनी विविधपक्षीय दिव्यता 
के कारण विद्वानो के हृदय को सदा आनन्दित करता रहता है । 
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8 देवता बान्धवा व्सन्त४ 
संत- सबसे नड्टे देवता व फागदुनदु हे 


का, 


तर्फों की तराजू पर 


कर 

५ ५ हे न । 
नी भूभ्रमणा के सिद्धान्तों का मूल्यांकन 
थ आुछ --पंन्‍्यास श्री अभ्यसागरजो सुत्ति 
हे धर सु सग्राहक---(डॉ० रुद्रदेव त्रिपाठी) 








यस्‍्तकंणानुसन्धत्ते 

विद्वज्जनो का यह कहना है कि कोई यह कह दे कि--“यह वात प्राचीन परम्परा से प्राप्त 
है इसलिये इसका सम्मान होना ही चाहिये! तो यह भच्छा नहीं कहा जाएगा। यदि कोई बात नवीन 
गवेषको की श्रम-साधना का यह परिणाम है' इस लिये यह प्रामाणिक है और इसी आधार पर इसे मान 
लेना उचित है, तो यह भी उचित नही होता । ऐसी स्थिति मे परप्रत्ययनेय बुद्धिता दूसरे के विश्वास 
पर अपने विचारों को स्थिर करलेने की प्रवृत्ति भी उतनी ही हास्यास्पर होती है। अतएव बुद्धिमान 
को चाहिये कि वह तर्कों की तराजू पर प्रत्येक सिद्धान्त को वार-वार तोलने-परखने का पूर्ण प्रयास 
करे । जिससे सत्य का साक्षात्कार शीघ्र हो सके । इसी कथन के आधार पर हम भू-भ्रमण के वर्तमान 
वैज्ञानिकों द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तो का मृल्याद्धून प्रस्तुत कर रहे हैं । 


भू-ध्रमण के वर्तमान सिद्धान्त 
(१) कल्पना और निरीक्षण-परीक्षण के आधार पर कोपनिक्स' (:०7थ7॥९०७५ एवं 'गेलेलियों' 
(59॥९० तथा उनके अनुयायियो ने पृथ्वी की भ्रमणशीलता का विचार प्रस्तुत किया था, किन्तु न्यूटन 
ते १६७९ ई० मे इस से सम्बद्ध अकादय प्रमाण प्रस्तुत करते हुए सर्वेप्रथभ यह कहा था कि--यदि 
किसी मीनार के सिरे से कोई गेंद गिराई जाए तो वह गेंद बिलकुल नीचे मीनार के मूल के निकट न 
गिरकर कुछ पूर्व की ओर हटकर गिरेगी । मीौनार का सिरा अपने तले की अपेक्षा पृथ्वी के केन्द्र से अधिक 
टूर होता है ओर इसी कारण उसकी गति भी तेज रहती है। गिरते समय गेंद की गति भी वही रहती है 
जो मीनार के सिरे की ओर कम नही होती । इस कारण गिरते समय गेद तले के निकट न गिरकर आगे 
बढ जाती है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पृथ्वी पश्चिम से पूर्व की ओर घूम रही है । 
इसी के साथ इन वैज्ञानिकों ने सूर्य को भी गतिशील व्यक्त किया है। अनेक ऊहापोह के 
पश्चात्‌ जब पृथ्वी को गतिमान्‌ मानने का प्रवाद वढ रहा था उन्ही दिनो अस्सर और टोलेमी ने पृथ्वी 
को स्थिर वतलाने का प्रयास किया | इधर ब्लूक नामक एक अन्य वैज्ञानिक ने भी यह मान्यता फैलाई 





विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकखा 
साधु चरती के ज्गमकन्पवृक्ष हैं। 
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२४६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्र थ_ धर्म, दर्शन एवं सस्कृति हि 


की--'प्ृथ्वी गतिशील है और वह सूर्य के चारो ओर घूमती है । इस सिद्धान्त पर जव-जब कोई विवाद 
खडा किया जाता तो ये लोग अपने मत को बनाये रखने के लिये नई-नई युक्तियाँ दूृढ निकालते और 
इस तरह- १-पृथ्वी का २३६ अश का भूकाव, २-प्ृथ्वी के चारो ओर वायुमण्डल की स्थिति एव ३-मरुरुत्वा 
कर्षण का नियम ये तीन युक्तिया उनमे प्रमुख रूप से प्रचलित हुई । 


धीरे-धीरे यह सिद्धान्त व्यापक बन गया और इनके आधार पर ही 'प्रृथ्वी की गतिशीलता ' 
का सिद्धान्त राजमान्य बन गया । 

कोपरनिक्स ने पृथ्वी के परिभ्रमण को सिद्ध करने के लिये तक दिया कि--प्ृथ्वी को यह 
गति उसके कक्ष एवं अक्ष पर होती है जिसके फलस्वरूप ये गतियाँ दो प्रकार की कही जाती हैं--- 
१-परिक्रमा और २-परिश्रमण । प्रथ्वी जिस मार्ग पर सूर्य की परिक्रमा करती है उसे 'कक्षा' कहते 
है और इस मार्ग से सूर्य की परिक्रमा करने भे पृथ्वी को ३६५३ दिन लगते है जो कि वर्ष की अवधि है । 
प्रत्येक चार वर्ष के वाद एक वर्ष वृद्धि का वर्ष होता है जिसमें एक दिन का अन्तर पडता है। परिभ्रमण 
से तात्पर्य है--प्रथ्वी का अक्ष--एक अनुमानित रेखा, जो पृथ्वी को भीतरी केन्द्र से उत्तरी एवं दक्षिणी 
ध्रुव को मिलाती है--पर परिभ्रमण । इस मे पृथ्वी अपना एक भ्रमण २४ घण्टे में पूर्ण करती है, जो 
हमारे दिन की अवधि है। इन्ही विचारो को पुष्ट करने के लिये पृथ्वी की तीन गतियाँ सिद्धान्तत 
स्वीकृत है -- 

१ पृथ्वी की अपनी घुरी पर घूमने की गति । - 

२ सूर्य के आस-पास भ्रमण की गति । 

३ सूर्य की (पृथ्वी सहित अपने तथा उपग्रहों के साथ) भ्रमण की गति । > 

आज विश्व के वैज्ञानिको का मस्तिष्क इसी मान्यता पर केन्द्रित हो गया है और जो भ्राचीन- 
अर्वाचीन विद्वानू इसके विरुद्ध कुछ कहते रहते रहे हैं, उनको अपने प्रचार-प्रसार के वल पर धूमिल बनाते 
हुए अपना पन्थ बढा रहे हैं । 

प्रामाणिकता की कसोंटो 


सत्य को छिपाने का दु साहस सफल नही होता । किसी भी सिद्धान्त को स्थिर करने के कुछ 
प्रमाण मानने पचते है जो न्यायाधीश की तरह तकं-वितर्क के पश्चात्‌ निर्णय करते है । विज्ञानवादी केवल 
वितण्डा के वल पर अपनी ढफली अपना राग आलापते हैं। वे शास्त्र मानते नही और जो तक॑ उनके 
सामने रखे जाते है उनका उत्तर दे नही पाते । ऐसी स्थिति मे हम अन्धानुकरण न करते हुए वास्तविकता 
से बचे एतदर्थ हम विज्ञान की वात को विज्ञान के ही तर्को से खण्डित कर सत्य तक ले जाने का प्रयास 
करेंगे । 

सीनार के प्रयोग की दुर्बलता 

जिस प्रकार मीनार से गिराई हुई गेद प्रथ्वी की गति के कारण निश्चित स्थान पर नग्रिर 
कर दूर गिरती है तो क्‍या पृथ्वी से तीर, वन्दूक आदि से किसी ऊँचे स्थान से नीचे और नीचे से ऊँचे 
स्थान पर लगाव जानेवाले निशान में भी अन्तर आता है ? तो इसका उत्तर होगा--'नही', यदि ऐसा ही 
होता तो सभी निशाने बेकार जाते क्योकि प्रत्येक निशानेबाज हृष्टि की सीधी रेखा को लक्ष्य मे रखकर 
ही निश्ञाना लगाता है। अत यह प्रयोग दुर्वल है। इसके साथ ही वातावरण की तेज गति' का बहाना 
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लेकर पृथ्वी की गति से उसकी गति मे अधिक वेग वतलाकर जो समाधान दिया जाता है वह भी गतिमान्‌ 


पृथ्वी के निशाने से नि सार सिद्ध होता है । 
फोकाल्ट का प्रयोग 


सन १८४१ ई० में फोकाल्ट ने पेरिस में पेन्थियन ग्रुम्बद से एक हिलती हुईं अवस्था मे 
पेण्डलम लटकाया जो कि भूमि पर खिचे चित्न के समानान्तर में कुछ समय तो हिलता रहा, किन्तु कुछ 
समय बाद उसने अपना मार्ग बदल दिया। कुछ ही घन्‍्टो में चिक्ल लम्बवत्‌ और फिर समानान्तर वन 
गया । चिह्न के समानान्तर होने मे इसे प्राय २४ घण्टे लगे | अत यह सिद्ध हुआ कि वह मकान पृथ्वी के 
दैनिक म्रमण के कारण पेण्डुलम के चारो ओर घूम गया । 


समीक्षा--उपयु क्त प्रयोग मे यह विचारणीय है कि पृथ्वी यदि गतिशील है तो जिस गुम्बद से 
पेण्डलम को लटकाया गया वह भी पृथ्वी के साथ म्रमण करेगा, वैसा होने पर पेण्डुलम की रेखाएं सदा 
बदलती रहनी चाहिए और समानान्तर रेखाओ पर उसका हिंलना तथा उसको स म-विपम रेखाएँ 
जबकि दाए -वाए भी प्रथ्वी को स्थिर ही प्रमाणित करती है | साथ ही समानान्तर रेखाओ में परिभ्रमण 
के २४ घण्टे मे पूर्ण होने का जो उल्लेख किया है वह श्रुवप्रदेश मे ही सभव है, क्योकि वहा पृथ्वी की 
गति के कारण पेण्डलम का अपनी मूलरेखा पर २३ घण्टे ५६ मिनिट ४ सेकण्ड से आना वतमान वैज्ञानिक 
मानते हैं। किन्तु श्रुव प्रदेश मे जाना कठिन है फिर इस प्रयोग पर कैसे विश्वास किया जाय ” 
भार-परिवतंन का प्रमाण . 


कहा जाता हैं कि--भूमध्यरेखा पर वस्तुओं का भार कम और श्षुवों पर उन्ही वस्तुओ का 
भार अधिक होता है क्योकि श्रुव पर पृथ्वी धीरे-धीरे ओर भूमघध्य रेखा पर तीत्र गति से घूमती है । चू कि 
कार का सम्बन्ध आकर्षण शक्ति से है और वह आकर्षण शक्ति ध्रुवो पर अधिक तथा भूमध्य रेखा पर 
कम होती है | अतः यदि पृथ्वी स्थिर होती तो सभी स्थानों पर पृथ्वी का भार एक समान होता * 

समीक्षा--इस कथन मे वायु का दवाव ही कारणभूत है, क्योकि पृथ्वी के मध्यविन्दु से चारो 
ओर खीची जानेवाली रेखाएं समान ही वनती हैं । अत भूमध्यरेखा और ध्रुवप्रदेश मे भार-परिवर्तेन की 
बात पृथ्वी को गतिमान्‌ प्रमाणित नही कर सकती । 

दिन ओर राज्नि के प्रमाण 


यह कहा जाता है कि थदि हमारी पृथ्वी स्थिर होती तो दिन और रात सम्भवत नही होते । 
पृथ्वी के दैनिक भ्रमण के कारण ही जब पृथ्वी का भाग सूर्य के सामने होता है तब दिन और उसके 
अभाव मे रात होती है । दिन गौर रात की लम्बाई किसी स्थान की अक्षाशी स्थिति पर निभर होती है । 

ससीक्षा--उपयु क्त प्रमाण से पृथ्वी की गतिशीलता प्रमाणित करना तकसज्भत नही है, क्योकि 
गणितशास्त्र के नियमानुसार विशिष्ट परिणामों को सिद्ध करने के अनेक प्रकार होते है| जैसे---& की 
सख्या ५----5 + ६ से भी वनती है । इसी प्रकार ६--३5७०६, ४+ ४55६, ७।२- ६९ अथवा 
१०--१ ७-० ६ आदि प्रकारो से भी प्रमाणित की जा सकती है। इसमे किसी प्रकार विशेष को मिथ्या 
कहने का दु साहस कोई बुद्धिमान्‌ व्यक्ति कभी नही करेगा । 

इस तरह दिन-रात के प्रश्त का समाधान सूर्य की गतिशीलता और मण्डलो में परिम्रमण आदि 
से भी सुगमता से सिद्ध है। 
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१४८ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथघर्म, दर्शन एवं सस्क्ृति हि 


बहने ओर चलनेवाली वस्तुएं 
फेरल ने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि नदिया और वायुधाराएं उत्तरी गोलाघ॑ में 
दाहिने और दक्षिणी गोलारध॑ में वाये भाग में घम जाती हैँ। ऐसा पृथ्वो के परिम्रमण के कारण ही 
होता है । 
समी क्षा---उपयु क्त कथन में नदी और वायु के प्रवाह का परिवतेन प्रृथ्वी की गति के कारण 
न होकर वातावरण के कारण होता है। गुरुत्वाकर्षण और वातावरण के स्वरूप, प्रकार एवं स्थिति को 
आज स्वतन्त्र रूप से माना जाता है । 


रेल-मोटर आदि यानो की गति 


यह भी कहा जाता है कि--यदि हम तेज गति से चलनेवाली रेल अथवा मोटर से किसी 
दिशा में यात्रा करें तो उसकी दिशा मे सभी वस्तुएं पीछे की ओर चलती हुई दिखाई देती है | इससे यह 
स्पष्ट है कि पृथ्वी घूमती रहती है । 


समीक्षा---इस आधार पर पृथ्वी की गतिशीलता सिद्ध करना वालको को समझाना मात्र है, 
क्योकि किसी वड जकशन पर ठहरो हुई लोकल ट्रेन मे हम जब बैठे होते है तब थ्‌ -आउट जानेवाली मेल 
ट्रंन शीघत्रता से जाती हुई मानुम होती है। इससे सूर्य की गति स्वत सिद्ध है, पृथ्वी की नही । 

पेण्ड्लम वाली घडी, सुर्य, चन्द्र और पृथ्वी की आकर्षणशक्ति से होनेवाले प्रयोगो के आधार 
पर पृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करना भी इसीप्रकार अन्यान्य तर्कों से खण्डित हो जाता है। इतना 
ही नही, पृथ्वी की दैनिक और वापिक गति भी तकों के सामने टिक नही पाती है, क्योकि जिस वात को 
आधुनिक वैज्ञानिक पृथ्वी की गति के माध्यम से सिद्ध करते हैं, वही सूर्य की भ्रमणशीलता से सिद्ध हो 
जाती है । और उसमे व्यर्थ के व्यवधान भी नही आते । 


पृथ्वी के सम्बन्ध मे अन्य धारणाएँ 


संसार में यह कहावत प्रसिद्ध है कि 'एक असत्य को सिद्ध करने के लिये सौ असत्य और जुटाने 
पड़ते हैं । इसी प्रकार पृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करने के लिये जहा-जहा कठिनाई आई, वही 
नये-नये प्रकल्प खडे किये गये। उदाहरणार्थ--पृथ्वी को एक ग्रह मानना, सूर्य से पृथग्‌भूत सूर्यद्रव्य से, 
निर्मित मानना, अण्डाकार मानना, अपनी ही धुरी पर घूमती हुई मानना, एक आकाशीय पिण्ड मानना, 
सूयंमाला का अग मानना आदि | 


| किन्तु परीक्षण करने पर इन सब मे कुछ न कुछ दोप अवश्य ही निहित हैं और कही-कही तो 
सभा मान्‍्यताएँ परस्पर वैमत्यवाली हैं ।स्‍्वय वैज्ञानिक ही उनके वारे मे सशयारूढ हैं । अस्थिर 
सिद्धान्तों के आधार पर किसी स्थिर सिद्धान्त का खण्डन करना नितान्त अशोभनीय है | इसीलिये कहा 
गया है कि--सन्त परीक्ष्यान्यतरद्मजन्ते सृढ़ परप्रत्ययनेयबुद्धि.---अर्थात्‌ वुद्धिमानू किसी वस्तु को 
परीक्षा करके ही उनमे से सत्य को ग्रहण करते हैं और जो दूसरे के विश्वास पर असत्य को भी सत्य मान 
लेते है वे मृढ हैं । है 
भारत में यह एक फैशन चल पडी है कि प्रत्येक तथाकथित पढ़ा लिखा व्यक्ति विदेशों का 
अन्धानुकरण करने में ही स्वय को विह्मान मानता है और उसके लिये वह अपने पूर्वमह॒पियों के अप्रतिम 
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हि | प० श्रीअभयसागरजीभुनि भूम्रमण के सिद्धान्तो का मूल्यांकन | २४६ 


ज्ञान को काल्पनिक कहकर उसका उपहास करता है। हमने इस दिशा मे 'भू-क्रमणशोध सस्थान- 
महेसाणा तथा जम्बृद्वीप निर्माणयोजना, कपड़वर्जा के माध्यम से गुजराती, हिन्दी सस्क्ृत एवं अग्नेजी 
में छोटी-वबडी अनेक पुस्तकों की रचना कर भारतीय भावना को सही मार्ग दिखाने का प्रयास किया है । 
साथ हो स्थान-स्थान पर प्रत्यक्ष प्रयोग द्वारा भी विषय को स्पष्ट रूप से स्थापित कर प्राचीन महषियों 
के वचनो की प्रामाणिकता सिद्ध करने का भी यत्न किया है । 
जैन-साहित्य और विज्ञान 

जिस प्रकार वैदिक एव अन्य धामिक साहित्य में विज्ञान की विशद चर्चा द्वारा अति प्राचीन 
काल में भी जो प्रामाणिक वाते उपस्थापित है उसी प्रकार हमारा जन साहित्य भी विज्ञान के क्षेत्र में 
तनिक भी पीछे नही रहा है। गरम्भीर-विवेचन पूर्वक शास्त्रीय दृष्टि को स्पष्ट करते हुए सूर्य, चन्द्र, प्रथ्वी, 
समुद्र, पर्वत, नदी-नंद आदि का वर्णन जिन ग्रन्थों मे उपलब्ध होता है उनका सक्षिप्त नामादड्डून पाठकों 
की सुविधा के लिए हम यहाँ देना उपयुक्त समझते है । वे ग्रन्थ इस प्रकार है-- 

लोक परिचय के लिये 

(१) आचाराग सूत्र, ? श्रुतस्कन्ध, २ अध्ययन १ उ्ँ शक 

(२) आवश्य सूत्र, द्वितीय अध्ययन, (क) विशेषावश्यकभाष्य (२ अ०) 

(३) स्थानाग सूत्र, १ स्थान, ३ स्थान, ३ उ्ू शक, १५३ सूत्र, 

(४) सूच्रकृताग 

(५) समवायाग सूत्र प्रथम समवाय 

(६) भगवती सूत्र, १३ शतक, ४ उ्ँं शक, ११ शतक, १० उद्द शक । 

लोक के आकारज्षान के लिये 
(१) स्थानाग सूत्र, ३ स्थान, ३ उ् शक, 
(२) भगवती सूत्र ७ शतक, ३ ” २६१ सूत्र, तथा १३ शतक, ४ उहंशक 
प ”४ ११ , १० , ४२० सूत्र, ४८७ सूत्र 
(३) आचाराग सूत्र १ श्रूत, ८ अ० , १ उहं शक 
शीलाकाचार्य ने इसकी टीका में भी विचार किया है। इसी सूत्र भे भूकम्प पर भी विचार 


किया है । 
तियेंगू लोक विचार 
(१) स्थानाग सूत्र ३ स्थान, २ उ्ँ शक, 
(२) अनुयोगद्वार ३ सूत्र, 
(३) सूच्रकृताग सूत्र १ श्रूत, ५ अध्य० १ उ्शक 
जस्बदीप-वित्तार 
(१) जम्बृद्वीप प्रज्ञप्ति, (२) आवश्यक सूत्र १ अध्ययन 
(३) जीवाभिगम सूत्र (४) द्वीपसागरप्रज्ञप्ति 
(५) समवायाग सूत्र (६) अनुयोगद्वार 
(७) सूच्रकृताग सूत्र (८, स्थानाग सूत्र २ स्थान, ३ उद्दे शक 
३२ 








विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा (६) (जड़ 
साय परती के जगमकल्पवृक्ष हैं। 


कि 
चीज 


२५० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र थ. धर्म, दर्शत एवं सस्क्ृति ४ 


भरतक्षेत्र विचार 
(१) जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति ३ वक्षस्कार, ७१ सूत्र 
(२) स्थानाग सूत्र € वा स्थान, 
(३) प्रश्वव्याकरण ४ था भाव द्वार 


खगोल सम्बन्धी गतिविचार 
१--सूर्य प्रज्॒प्ति, २--चद्द प्रज्ञप्ति, ३--भगवती सूत्र ४--ज्योतिप्करण्डक ५--काललोक- 
प्रकाश ६- मण्डल प्रकरण ७--वृहत्सभ्रहणी (३ ग्रन्थ) प--तत्त्वार्थसूत्र 


भूगोल पर विचार (प्रकरण ग्रन्थ) 


१- लघुक्षेत्र मास २--चृहत्क्षेत्र समास 
३--जम्बृद्वीप समास ४--श्षैेत्रलोक प्रकाश 
५--तत्त्वार्थंसूत और उसपर श्लोकवातिक टीका 


इसी मे पृथ्वी की गतिमत्ता का खण्डन किया गया है । 


उपयुक्त आगम एवं प्रकरण ग्रन्यो के अतिरिक्त अनेक आचार्यो ने तथा स्वतत्र आलोचको ने 
इन विपयो पर मुक्तरूप से विचार किया है, जिसे हम विस्तार भय से नही दे रहे हैं । 


उपसहार 


क्षेत्र एव अन्य भूगोल-खगोल के विषयो पर प्राचीन आचायों के वचनों को हृढ श्रद्धा वाले 
लोग ही मान सकते हैं किन्तु सामान्य लोग शास्त्रज्ञान से शुन्य होने से चार्वाक--चारु-वाक पर जल्दी रीझ 
जाते हैं अत हम सेव पहले विज्ञान से विज्ञान का अनोचित्य सिद्ध करने पर बल देते हैं। जब समझ 
लेते हैं कि वस्तुत तर्कों की तराजू पर आधुनिक वेन्नानिकों के कथन हलके उतरते हैं, तव शास्त्रीय प्रमाण 
वतलाकर श्रद्धा स्थिर वनाने की वात कहते हैं । 


शास्त्रीय मान्यताएँ सर्वथा सत्य एवं अकाटय हैं किन्तु उन्हे समझने के लिये मेघा की आवश्य- 
कता हैं गौर वह भी श्रद्धा एव गुरुकृपा पर निर्भर है। अत हमारा निवेदन है कि-- 

प्रशावलेन परिवीक्ष्य समस्त शास्त्र--- 

सम्प्रोक्त-चणित-सुर्ताकत चाक्यराशिम्‌ । 

अद्धासमिद्धपरिपावनभावनाशि -- 

ग्‌ छन्‍्तु वास्तविकसत्यमिह ॒प्रव॒ुद्धा. !१॥। 

मा यात लोौकिक घटाजटिले पथि सवा, 

वृद्धि निवेश्य च तदड्भ विमृष्टिहीना: । 

“सत्येन सत्यमसल नितरां चकास्ति' 

नासत्यवाड_ मतिमता सुदमातनोति ॥२॥ 
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क पं० दलसुत्र मालवणिया 


भगवान महावीर 
के 
प्राचीन वर्णक 





श्रमणधर्म के नायको, तीर्थकरों के वर्णन मे अरिहत, अहँत्‌, बुद्ध, जिन, वीर, महावीर, तथागत, 
तीर्थकर आदि जो अमेक विशेषण प्रयुक्त हुए हैं, उनमे से अधिकाश सर्वेसाघारण थे, फिर भी उनमे से कुछ 
ऐसे थे जो विशिष्ट सप्रदाय ने विशेष रूप से प्रयुक्त किए । परिणाम यह हुआ कि अन्य सप्रदायो मे उनका 
क्रमश छास हुआ । इस तथ्य की पुष्टि भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त विशेषणों से भी हो सकती है। 
प्रस्तुत में तो भगवान महावीर के लिए कालक्रम से प्राचीन जैन आगमों मे किस प्रकार के विशेषण प्रयुक्त 
हुए और किस प्रकार से उनमे से कुछ नाम जैसे वनगए उनका निर्देश करता अभिप्रेत है। इस निर्देश से 
यह भी प्रासगिक रूप से सिद्ध होगा कि पालिपिटक मे भगवान महावीर के लिए दिये गए विशेषणो का 
मूल प्राचीनतम आगम में मिलता नही है । अतएवं वह पालिपिटक से प्राचीन सिद्ध होता है । 


पालिपिठको से 
पालिपिटक में अन्य तीर्थकरों के साथ भगवान महावीर को भी (तीर्थंकर कहा गया है और 
विशेप रूप से 'सव्वण्ण' 'सब्वदस्सी” भी कहा है तथा अन्य से पार्थक्य करनेवाला विशेषण “निर्गन्थ' 
भी दिया हुआ है । किन्तु जैनागमो के प्राचीनतम अश में ये विशेषण भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त 
नही मिला अतएवं यह सिद्ध होता है कि आचाराग का प्रथमश्रुतस्कध पालिपिटक से भी प्राचीन है । 
भगवान महावीर के लिए ये विशेषण क्रमश प्रयुक्त होने लगे थे जो काल की हृष्टि से आचाराग प्रथम 
श्र्‌ तस्कन्ध के वाद के हैँ । 

“जिन शब्द का प्रयोग सभी श्रमणो मे साधारण था। गौतम वुद्ध, आजीवक नायक गोशालक 
तथा अन्य श्रमणो के नायकों के लिए 'जिन' शब्द प्रयुक्त होता था। किन्तु भगवान महावीर के लिए वह 
विशेष रूप से प्रयुक्त होने लगा अतएवं उनके अनुयायी विशेषरूप से जैन नाम से प्रसिद्ध हुए | जैन शब्द 
से दीर्घकाल तक बुद्ध के अनुयायिश्रों का भी बोध होता था, किन्तु जब से भारत मे से वौद्धों और 
आजीवको का लोप हुआ है तव से 'जैन' शब्द केवल भगवान महावीर के अनुयायिओ के लिए रह 
गया हैं। 'तथागत' शब्द भी केवल गोतमबुद्ध के लिए ही प्रयुक्त होता हो सो वात नही थी । 
भगवान्‌ महावीर के लिए या जैन तीर्थंकरों के लिए भी वह विशेषण प्रयुक्त हुआ है , किन्तु कालक्रम से 
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२५२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा ; ्ि 


जैनो में से वह लुप्त हुआ और केवल गौतमवुद्ध का ही बोध कराने लगा है। इस तरह शब्दो के अर्थ 
का सकोच होता है--यह भी इस विचारणा से फलित होगा । यही वात “अहूंँत्‌ शब्द के विपय में भी 
है । श्रमणो में अधिक प्रयुक्त होने के कारण बैदिको ने उस का प्रयोग नहीवत्‌ किया। इस तरह समय-समय 
पर शब्दो के प्रयोग में मर्यादा देखी जाती है। 
आचाराग प्रथम श्र्‌ तस्कन्ध से, साधक भगवान महावीर के लिए 

तीर्थकर महावीर के जीवन सबधी प्राचीनतम सामग्री आचाराग के प्रथम श्र्‌ तस्काध में 
उपलब्ध होती है । उसके प्रारभिक अध्ययनों मे भगवान महावीर के उपदेशों का सग्रह है और अतिम 
अध्ययन मे भगवान महावीर की साधना का निरूपण है। यहाँ प्रथम उनके साधक जीवन के लिए कौन-से 
विशेषणो का प्रयोग हुआ है यह देखा जाय--- 


तु 


साधनाकाल में भगवान महावीर अपना परिचय 'भिक्‍्खु-भिक्ष्‌ ' के रूप मे देते रहे यह 
स्पप्ट है" उनके कुल का परिचय 'नायपुत्त!' और 'नायसुय छब्द से मिलता है*--किन्तु यह आगे चल 
कर उनका नाम दर्शक हो गया है। उनके लिए केवल 'घुणि' ऐसा भी उल्लेख मिलता हे? जो सामान्य 
साधक के लिए सामान्यरूप से प्रयुक्त देखा जाता हैं । 

श्रमणो में आचारवत पुरुषों को--'ब्राह्मण कहना पसद किया जाता था। इसकी प्रतीति 
हमे धम्मपद के ब्राह्मणवग्गरर, से तथा उत्तराध्ययन के १२ वे अध्ययन से होती है। वहाँ दोनो स्थानों से 
व्राह्मण की विस्तृत व्याख्या दी गई है उससे स्पष्ट होता है '--कि जन्म से नही,किन्तु गुण से ही कोई ब्राह्मण 
कहलाने योग्य होता है । आचाराग मे इसी परम्परा का अवलम्बन करके पुन पुत भगवान महावीर 
को 'माहण' कहा गया है ।* 

'नाणी-- ज्ञानी और 'मेहावी'--मेधावी“ जैसे विशेषण भी उनको दिए गए हैं जो उनकी 
विशिष्ट प्रज्ञा को प्रकट करते हैं। संयम और तपस्या में पराक्रम के कारण उन्हे 'महावीर' कहा गया है 
और उनका यही विशेषण आगे चलकर उनका नाम ही वन गया है । इससे फलित यह भी होता है कि 
यह नाम उनकी देवों ने दिया था ऐसी जो परम्परा है वह वाद में बनी है । 

भगवान बुद्ध की तरह भगवान महावीर को भी 'समण्णे भगव--श्रमण भगवान" उनकी 
पूज्णता दिखाने के लिए प्रयुक्त हुआ है। और 'झगवं! 'भगवन्ते' 'मगवया--ये तों अनकेश प्रयुक्त है '* 
जो सूचित करता है कि लेखक भगवान महावीर से अत्यन्त प्रभावित है । 
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हि - पं० दलसुख मालवणिया भगवान महावीर के प्राचीन वर्णक | २४३ 


साधक अवस्था में वे छउमत्थे वि- छसल्दमथ होते हुए भी? 'अकसाई कपायरहित और 
पविगयगेही' ग्रृद्धरहित थे" ३ ऐसे वर्णन है। 


इससे स्पष्ट होता है कि आचाराग के प्रस्तुत अश में वे 'भगवान', 'श्रमण भगवान' कहे गए हैं, 
किन्तु 'तीर्थकर' विशेषण नही मिलता । यहा यह भी ध्यान देने की वात है कि इसके बाद की रचना मे 
भी सामान्य स्थविर आदि अन्य श्रमणों को भी भगवान” कहा गया हे!'*। इतना ही नही किन्तु, 
भिक्षु किसी स्त्री को भगवती कह कर पुकारे" * ऐसा आदेश है, उससे सूचित होता है कि 'भगवत्त यह 
शब्द आदर-सूचक है फिर भी उसमे 'नायक' या 'तीर्थंकर' को जो महत्व मिला है वह नही है- यह स्पष्ट 
होता है । 
उपदेशक भगवान महावीर के लिए 
आचाराग प्रथम श्र्‌ तस्कध के प्रारम्भिक अध्ययनों मे भगवान महावीर एक उपदेशक के रूप मे 
हमारे समक्ष उपस्थित होते हैं। अब उन अध्ययनो में उनके लिए जो विशेषण प्रयुक्त हैं, उन्हें देखा 
जाय--- 
इस प्रसंग मे यह स्पष्ट करना जरूरी है कि इन अध्ययनों में वीर या महावीर” ये विशेषण 
किसी भी पराक्रमी के लिए प्रयुक्त है, केवल भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त नही है। 'ऐगे महावीरा 
विप्परिक्कमति १5 'एवं तेसि महावीराण'*“ 'तेहि महावीरेंहि' 'एस बीरे पससिए जे बद्ध पडिमोयए"** 
घीराण*' इन सब में भ० महावीर अभिप्रेत नही हैं किन्तु पराक्रमी महापुरुष अभिप्रेत है । 
यहा यह भी ध्यान देने की बात है कि साधनाकाल के वर्णन मे उन्हे 'वीर', 'महावीर' कहा 
गया है फिर भी आचाराग के प्रस्तुत सकलन के काल तक उनका “महावीर ऐसा नाम प्रसिद्ध नही हुआ 
था । और यह 'महावीर' ऐसा नाम देवो ने दिया है-- यह कथा जब से प्रसिद्धि मे आई है, उससे पूर्व ही 
वे 'महावीर' नाम से पहचाने जाने लग गये होगे यह भी स्पष्ट होता है। किन्तु यह काल आधचाराग 
के प्रस्तुत सकलन से वाद का ही होना चाहिए । पालि में वे केवल 'निग्गथ नाथपुत्त या नातपुत्त के नाम 
से प्रसिद्ध हैं यह भी सूचित करता है कि तव तक भी वे 'महावीर' नाम से प्रसिद्ध नही हुए थे । 
इसी प्रकार बुद्ध! या 'पत्ुद्धां ये विशेषण भी विशेष ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होते थे - यह बात 
आचाराम के प्रस्तुत अश से सिद्ध होती है*' | यही विशेषण बाद मे जाकर भगवान बुद्ध के लिए नाम वन 
गया है | 
साधक की ही तरह उपदेष्टा भगवान महावीर के लिए भी '्ायपुत्त** शब्द प्रयुक्त है ओर 
'साहुणेण समहमया*? यह भी देखा जाता है । और 'भगवया पवेइय “* जैसे प्रयोग पुन पुन देखे जाते 
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हैं। इसके अलावा 'भगवया पवेइय आसुपन्नेण जाणया पासया”" ऐसे प्रयोगों ने उन्हें आशुप्रन 
तो कहा ही है, उपरात उन्हे नान-दर्शन से युक्त भी कहा है। 'कुसलस्स दंसण”? $ ऐसा कह कर भगवान 
को कुशल की उपांधि दी गई है । 
यहा भी भगवान्‌ को --'तीर्थकर' नही कहा गया यह द्र॒प्टव्य है। पालि दीघनिकाय जैसे ग्रन्थो 
मे उन्हे 'तित्वयकर” कहा गया है, परन्तु यहा नही है, यह सिद्ध करता है कि जनागमो का प्रस्तुत अश पालि 
के उन अशो से पाचीन हैं । “मुणिणा पर्वेइय''“ में तो उन्हे केवल 'मुनि' कहा गया है । 
अरहता भगवतो ““ से समानधर्मी अनेक अरहतो की सूचना तो मिलती है उपरात तीनो काल 
के अरहतो का निर्देश सिद्ध कर रहा है कि भूतकाल में भी कुछ ऐसे ही अरहत हुए थे। वीद्धधर्म के 
संस्थापक के लिये भी अरहत विशेषण प्रयुक्त हुआ है? । वस्तुस्थति तो यह है कि मानाहूं पृज्य के लिए 
वेदिक काल से ही “अहंत्‌' शब्द प्रयुक्त होता था, किन्तु श्रमणो ने जब से इसका प्रयोग अपने पृज्य पुरुषों 
के लिए विशेषरूप से आरम्भ किया तब से इस शब्द का प्रयोग गैदिको में कम होते-होते निरस्त हो गया । 
ओर केवल श्रमणसमत महापुरुषो के लिए रूढ हो गया । 
उपदेशको के लिए 'खेयण्णेहि'” भी देखा जाता है जो आगे के ग्रन्थों मे भी चान्न रहा है। 
'माहण की ही तरह 'वेयवी' वेदवित्‌ः' शब्द भी वँदिक आर्यों में जो ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होता था 
वह भी यहा देखा जाता है । इसी तरह “'आरिएह पवेइए'* में 'आये! शब्द के द्वारा अपने मान्यपुरुपों 
को सूचित करने की परम्परा भी देखी जाती है। इसी तरह “महेसी'-महपि (१६०) भी पूर्व परम्परा का 
अनुसरण हैं । 'मेहावी” (१६१) 'पत्माणमत' (१३६, १६०, ६७७ ) जैसे विशेषण भी उपदेशको के लिए 
प्रयुक्त है। जिनका प्रयोग आगे चलकर नहीवत्‌ रहा है,किन्तु 'जिण (१६२) विशेषण के लिए ऐसा नही 
हुआ । वह तो आगे भी चालू रहा है, किन्तु यह ध्यान देने की बात है कि वह भी भगवान महावीर के 
लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हो ऐसी वात नही है किन्तु वह सामान्यरूप से प्रयुक्त है। 'शास्ता'3 विशेषण 
भगवान महावीर लिए प्रयुक्त यहा देखा जाता है, किन्तु वह भी विशेपरूप से आगे चलकर म० बुद्ध के 
लिए. प्रयुक्त हुआ है । वहुतायत रूप में वह जिस प्रकार पालिपिटको में वुद्ध के लिए प्रयुक्त है, वसा 
जेनआगमो में देखा नही जाता । 
साराण यह है कि यहाँ भी सुणि,माहण,नायपुत्त और भगवा--ये विशेषण ही भगवान महावीर 
के उपदेशक जीवन के लिए विशेष रूप से प्रयुक्त है। 
यहा भी इन्हें 'तित्ययर' नही कहा गया यह ध्यान देने की वात है। 'जिन' शब्द का प्रयोग 
वोडो ने भी बुद्ध के लिए किया है, किन्तु जैनो ने उसका ज्योग अधिक मात्रा में किया है और वोडढो ने 
बुद्ध का | इसी तरह बोढो मे 'शास्ता' अधिक प्रचलित हुआ और जैनो मे तीर्थद्धूर शब्द अधिक प्रचलित 
हुआ । वौद्धो व बुद्ध को तीर्थंकर क्वचित्‌ ही कहा हो और जैनों ने भी 'बुद्ध' का प्रयोग अपने तीथँंकरो के 
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लिए क्वचित्‌ ही किया हो। इस प्रकार वौद्धी ने बुद्ध और जैनो ने 'तीर्थंकर' शब्द को बाद मे 
अपनाया है । किक े 

पालिपिटक मे भगवान्‌ महावीर के लिए विशेषरूप से अन्य तीर्थकरों से पृथक करके 
'सव्बण्ण ' और 'सब्वदस्सावी' विशेषण दिये हैं, किन्तु ये विशेषण भी आचाराग के इस अश में भी देखे 
नही जाते अतएवं यह कहा जा सकता है कि यह अश पालिपिटक से प्राचीन है । 


'सब्वण्ण -सव्वस्साबी' शब्द का प्रयोग न होने पर भी भ० महावीर और उनके जैसे उपदेशको 
के लिए ये शब्द प्रयुक्त देखे जाते हैं--समिच्च लोयं सेयन्न हि. (१२६, ३२ ), 'सम्मत्तदर्सिणो' (१३४), 
'पन्नाणमते' (१३६, १६०, ६८८), 'पासगस्स (१४० ), चियवी' (१३६), 'कुसलस्सदसणा (१६६), 
शुद्ध है! (१७७, २०४), 'मेहावी' (१६१), 'मइसया' (२००, २०६), 'अहिन्नाणदसणे (&€, १, ११), 
'न्ाणी (६, १, १६), 'आसुपन्नण जाणया पासया' (२००), आययचक्खू!' लोंगविपस्सी (६३), 
'परसचबख' (१५०), 'अइबविज्ज “सम्मत्तद सी' (३, २, १), 'नाणव' “वेयव' 'पन्नाणेहिं' परिजाणइ लोग' 
(१०७), 'सब्वसमन्नागय पन्नाण' (१५५), 'अभिन्नायदसणे (६, १, ११ ), 'अणेलिसन्नाणी' (६, १, १६), 
'हागया' (३, ३२े, २) | इनमें से कुछ सर्वज्ञ या समदर्शी के प्रतिपादक हो सकते हैं, किन्तु स्पष्टरूप से 
सर्वज्ञ-सर्वेदर्शी शब्द प्रयुक्त नही है--यह ध्यान देने योग्य है । 


सुत्रकृताग--प्रथम श्र्‌ तस्फन्ध से 

आचाराग में भगवान्‌ महावीर के लिए 'बीर' 'महावीर' प्रयुक्त हुआ है, किन्तु विशेषण के रूप 
में। सूत्रकताग मे वे नाम वन गए है--नायपुत्तो महावीरें--,१, १, १, २७) 'एवमाहु से वीरे 
(१, १४, २, २२), 'एवसुदाहु निर्गन्ये महावीरे महामुणि' (१, ६, २४), “उदाहु वीरे (१, १४, ११) 
मुनि! तो आचाराग में कहे ही गए है किन्तु अब वे 'महाम्रुणि' बन गए हैं। (१, ६, २४।१,२,२, १५। 
१, २, १, ६४) “नायपुत्त ' के अलावा वे अब 'कासव--काश्यप नाम से भी प्रसिद्ध हो गए है । यह उनका 
गोत्र था। जिस प्रकार भगवान बुद्ध अपने गोतम गोत्र से प्रसिद्ध हुए उसी प्रकार भगवान महावीर 
भी काश्यप नाम से प्रसिद्ध हुए--'धस्म पादुरकासी फासव' (१, २, २, ७) 'कासवस्स अण धम्मचारिणो 
(१, २, २, २५। १, ३, ३, २० 'कासवेण परवेइय' (१,३,३,२० । १, ४, २१। १,३, ११, ४, ३२२। १, 
१५, २१) 'कासचे आसुपन्‍ने (१, ४, १२, ९, ६, ७ ) ।नाय' 'नायपुत्त' उल्लेख भी यहाँ देखा जाता है--- 
'नायपुत्त महावीरे' (१, १, १३२७ , १५ २, ३, २२), नाएण' (१, २, रे, २१) 'नायसुय' (१, ६, २), 
'समणनायपुत्त' १, ६, १४, २३), नायपुत्त (१, ६, २१, २४) । इसके अलावा उन्हें यहा 'बेसालिए-- 
वैशालिक (१, २, ३ २२) भी कहा है । 

बजिन'ं और अरहा' जो कहा है वह तो पूर्व परम्परा से है--१, २, ०, १६। १, २, ३, २२ | 
१, ६, २६। १, ६, २६) यही वात “भगवान्‌' के विपय मे भी कही जा सकती है---(१, २, ३, २२, 
१, १६, १। १, २, ३२, १४)। 

यहाँ एक विशेषता देखने को मिलती है वह है ये प्रयोग---/भगवाण सासण' (१, २, ३, १४) , 
“जिणसासणपरमसुहा (१, ३, ४, € ) » 'जिणाण धम्म' ( , ६, ७) निर्वाणवादिओ मे श्रष्ठ नायपुष्त 
(१, ६, २१) , ऋषियों मे श्रेष्ठ! (१, ६, २२) , जिणवयण' (१, १४ २३) , जिणाहिय' (१, ६, ६)। 
इनसे सूचित होता है कि भगवान महावीर का धर्म, वह जिनो का धर्म या शासन हैं और उनकी ही तरह 
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२५६ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रथ. इतिहास और परम्परा (20 - 


अन्य भी वैसे धर्म के प्रवर्तत है यह भी सूचित किया गया है--चीरेंह सम्म॑ पवेइयं (१, २, १, ११), 
'आह जिगे इणसेव सेसगा' (१, २, ३ १६), 'जिणाण त' (१, ६, १)। आगे चलकर उनका धर्म जो 
जैनधर्म के रूप में प्रसिद्ध हुआ, उसका मूल इन प्रयोगो से मालुम हो सकता है। यहाँ केवल बुद्ध के लिए 
नही, किन्तु यथार्थ ज्ञान के किए प्रयुक्त दीखते हैं -'वुद्धा भौर 'तथागत शब्द--( १, ११, २४ , १, ११, 
३६ , १, १२, (६, १, १२, १८ , १, १५, १८, १, १३, २, १, १५, २०)। किन्तु ये शब्द जब 
भगवान वुद्ध के लिए विशेष रूप मे प्रयुक्त हुए तव उनका प्रयोग जैनो में क्रमश लुप्त होता गया । 
भगवान पाएवे के लिए अन्यत्र प्रयुक्त 'पुरुसादाणिय' शब्द भी यहाँ देखने को मिलता है-- 
(१, ६, रे४) | 
यहाँ भी भगवान महावीर के लिए “सब्बण्णू शब्द का प्रयोग हुआ नही है किन्तु “न नायपुत्ता 
प्रमत्यि नाणी' १, ६, २४ , 'अणन्तचवखू --१, ६, ६, २५ , सव्वदसी अभिभूषनाणी--१, ६, ५ , 
'दंसणनाणसीलो' १, ६, १४ , 'अणगतनाणदसी १, ६, २४ , 'एवं से उदाहु अणुत्तरनाणी अण त्तर- 
नाणदसणधरे ।--१, २, ३, २२ ,' आसुपल्न ', ५, १२, १, ६, ७, सेयज्लए से कुसलासुपत्न 
अण तनाणी अणतदसी' --१, ६, ३े , तिलोगदसी १, १४, १६ , 'जगसव्वदंसिणा १, २, ३, ३१ । 
इनके अलावा ज॑नपरिभापा मे जिसे श्र ८्ठ ज्ञान समझा गया है उस केवलज्ञान का सूचन यहाँ 
मिलता है-- पुच्छिस्सह, केवलिय महेसी-- १, ५, १, १, एवं केवलिणो सय/- १, ११, ३८ , 
'क्रेवलिय समाहि ---१, १४, १५ । 
कर्म विचारणा के फलस्वरूप 'दसणावरणतए'--( १, १५, १) महावीर को कहा गया, किन्तु 
ज्ञानावरण के अन्त की वात नही कौ-यह भी ध्यान देने योग्य है। दर्शनावरण का अन्त करके 
भगवान महावीर त्रिकालज्ञानी हुए-- यह कहा है । 
इनके अलावा पूर्व परम्परा का अनुसरण कर के “'मिग्गन्थ' (१ ६, २४), 'साहण' (१, ११, 
१११, ९ १), 'महेसी (१, ६, २६९), 'परममहेसी (१, ६, १७), 'मुणि' (१, ६, ७), 'प|भू' (१, ६, २८) 
'समण' (१, ६, १४, २३) ऐसे सामान्य विशेषणो का भी प्रयोग हुआ है, किन्तु इसमे भी "तीर्थंकर पद 
दिखाई नही देता यह ध्यान मे रखने योग्य है । 
सूत्रकरताग के १६ वे अध्ययन मे ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु, और निग्र॑न्थ की जो व्याख्याएँ दी 
गई हैं वे एक दूसरो को अत्यन्त निकट ला देती है । इससे यह प्रकट होता है कि ग्रुणीजनों के लिए इन 
शब्दों का प्रयोग सर्वेसामान्य रूप से किया जा सकता है। 
आचारांग द्वितीय भ्र्‌ तस्फन्ध . 
आचाराग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध मे भगवान महावीर की साधक पूर्व अवस्था का जो वर्णन 
किया गया है (२,१७५ से) वह प्रथम श्र [त स्कन्ध में देखा नही जाता । इस कमी की पूर्ति इसमे की गई 
है, ऐसा कहा जाय तो अनुचित न होगा । यहा वे “भ्रमण भगवान महावीर' इस नाम से विशेष असिद्ध हुए 





१ तुलना करिए 
एव से उदाहु अणुत्तर नाणी, अणुत्तर दसी अणुत्तर नाणदसणधरे । अरहा नायपुत्ते भगव वेसालिए 
वियाहिए “उत्तराध्ययन ६।१५८ 


ध्य्य्य्य््््ख्ध््््ट्य्््ि्िखलनभअय्य््््प्क्ल्ल्ज्ल्ज्ल््--.्ज्ज--_-चस्ड्ल्‍््््सलजसजलल-ज+ ताल जा चा अत 
ही. व आय. कि | आजतक है... यू ८ य यू यययय अत (६2) बम भा, 


मुनिदृूय अभिनन्दनत्र ठथ 


तय जम श्रम बा, 
अधननाओे 





# देवता बान्धवा म्तन्‍्त$ 8 
संत्त- सबसे बड़े देवता न जगवूनंछु है 
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8 प॑० दलसुख मालवणिया भगवान महावीर के प्राचीन वर्णक | २५७ 


देखे जाते हैं। (२ १७५) उनके माता-पिता का दिया हुआ उनका नाम कुमार वद्धमान था, यह भी यहाँ 
स्पष्ट होता है (२ १७६) किन्तु देवों ने उनको “महावीर” नाम दिया--यह परपरा भी इसमे देखी जाती 
है (२ १७७) । उनके नाम का पूरा वर्णन है--'समण भगव महावीरे नाए नायपुत्ते नायकुलनिव्वत्त विदेहे 
विदेहदिन्ने विदेहजच्चे विदेहसुमाले' (२ १७६) इसके अलावा पूर्व परपरा से आने वाले जिण (२ १७६) 'जिणवर 
वीर ' (२ १७६) आदि भी दिखाई देते हैं। किन्तु विशेष बात तो यह है कि उनके विषय से “तित्थराभिसेय 
(२ १७६) तथा देवो द्वारा 'तित्य पवत्त हि ऐसी प्रार्थना का भी उल्लेख है। यहाँ भगवान बुद्ध को भी ब्रह्मा 
ने उपदेश देने की प्रार्थना की थी यह तुलनीय है। यह उनके जीवन में पौराणिकता लाने का 
प्रयत्न प्रारभ हुआ, इस बात की सूचना देते है । यहाँ उन्हें प्रथम वार ही 'तित्थयर' शब्द से निदिष्ट 
किया गया है। (२१७६) इतना ही नही, किन्तु प्रथम वार ही, यहाँ उन्हे--से भगव भरहा जिणे 
केवली सब्वन्न्‌ सव्वभावदस्सी (२ १७९) इसमे सर्वेज्ञ और सर्वदर्शी कहा गया है। ये विशेषण उनके लिए 
पालिपिटक मे मिलते है। 

इसमे 'केवलीपन्नत धम्म' (२ १७९) और पुत्र पुत 'केवली बूया जेसे प्रयोग मिलते है। 
(२ १३, १७,२६, ३६,३२७, ११५, ११६, १४६, १५२, १७६) जिससे सूचित होता है कि उनके उपदेश की विशे- 
पता केवलज्ञान के कारण थी । 


सुत्रकृताग द्वितीय श्र तस्कन्ध 

आचाराग नियुक्ति मे स्पष्ट किया गया है कि आचाराभग का द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध बाद मे 
स्थविरो ने जोडा है, किन्तु सूत्रकृताग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध के विपय में ऐसी कोई सूचना नही मिलती । 
फिर भी वह भी वाद में जोडा गया है उसके लिए अन्य प्रमाण तो है ही | किन्तु भगवान महावीर के लिए 
प्रयुक्त विशेषण भी इस बात का प्रमाण हैं कि वह वाद का है। इसमे गणिपिटक (२१ ११) का उल्लेख है 
आचाराग द्वितीय मे धम्मतित्थ, तित्थ,तित्थयर हैं तो यहाँ धम्मतित्थ (२ १ ८) और "“तित्यायण' (२७.११ ) 
हैं। विशेष वात यह है कि यहा 'चोयए पन्तवग एवं वयासी' (२३२ ) तथा आचायें आह” (२४२,४) 
जैसे प्रयोग भी है । 

परपरा से चले आनेवाले भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त 'समण (२६१) 'माह्णा (२६.८) 
समणे नायपुत्त (२६ १६), नायपुत्त (२६४०) देखे जाते हैं। और बुद्ध (२ ६.४२) 'सुणि' (२६४२) 
जैसे विशेषण भी परपरानुसारी है। भगवान महावीर के शिष्य गौतम के लिए भी “भगव' (२७४) का 
प्रयोग है । 

भगवान के ज्ञान को 'केवल' (२६४६) कहा है ओर 'किवलेण पुष्णेंग नाणेण' (२६४५०) कह 
कर उस ज्ञान की विशेषता का भी निर्देश दिया गया है। 'समणें भगव सहावीरे' (२७ १४) भी आचाराग 
की तरह मिलता है और भगवान के घ॒र्म को निग्गन्थधस्म (२६४२) और “निग्गन्यपावयण' 
(२२२३२ ७ २) कहा गया है | आचाराग की ही तरह इसमे भी तीनो काल के अरहतो का निर्देश है--- 
(२२४)। 


१ आचाराग हि० श्र्‌ तस्कन्ध नियु क्ति, गाथा ६ 
३३ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवों कप्पन्‍क्सा 5 
स्पष् 'घरती के जगमकल्पतृक्ष हैं । 




















२५८ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्र थ , इतिहास ओर परम्परा रे! 


अन्य अगग्नन्यो मे तथा अन्यन्न 

आचाराग और सूत्रकृताग के वाद के सभी आगमग्रन्थो में 'अमण भगवान्‌ महावीर --यह 
प्रकार सर्वंसामान्य हो गया है । किन्तु यहाँ जो उनका वर्णक स्थिर हुआ है उसका उल्लेख जरूरी है-- 

/समर्ण भगव महावीरे! आइयरे तित्थगरे सहसबुद्ध पुरिसुत्तमे* पुरिससीहे पुरिसवरपुण्डरीए, 
पुरिसवर गन्धहत्थीए,? लोगुत्तमे लोगनाह लोगप्पदीवे लोगपज्जोयकरे अभयदएु चबंखुदए मग्गदए सरण- 
दए* धम्मदेसए धस्मसारही धम्मवरचाउरत चकक्‍्कवढ्टी अप्पडिहयवरनाणद्सणधरे वियद्वछठमे जिणे 
जावए बुद्धे बोहए मुत्ते मोयए सव्वण्ण सब्बदरिसी,सिवमपलमस्यमणतमक्खयमव्बाबाह मपुणरावत्तिय सिंद्धि- 
गइनामसधेय ठाण सपाधिउकासे' ।* 


इसमे भी “श्रमण भगवान्‌ महावीर तो हैही। उपरात वैदिको मे ऋग्वेद के पुरुपसूक्त से 
लेकर “पुरुष को जो महत्त्व मिला है उसे भी स्वीकृत करके भगवान महावीर को “पुरुषोत्तम आदि 
कहा गया है। तदुपरात पुराणप्रसिद्ध “विष्ण' आदि के नामो का भी स्वीकार किया गया है। विष्णु 
के लिए वदिकों ने 'पुरुषोत्तम' नाम दिया ही है। 'पुरुषपुण्डरोक' भी व॑दिको द्वारा प्रयुक्त जब्द है। 
'पुरुषवर' यह विष्णु का नाम महाभारत मे प्रयुक्त है। 'गन्धहस्ति' शब्द बलवान गज के अर्थ में है 
और “गन्धगज' शब्द का प्रयोग चरक में हुआ है। लोकनाथ आदि भी विष्णु के लिए महाभारत मे 
प्रयुक्त है । 'लोकप्रदीप' विशेषण बुद्ध के लिए बुद्धचरित मे प्रयुक्त देखा जा सकता है। 

उक्त वर्णक के साथ भगवान बुद्ध का पालिपिटकगत वर्णक तुलनीय है-- 


“सो भगवा अरह सम्मासबुद्धों विज्जाचरणसंपत्नों सुगतों लोकविदु अनुत्तरों पुरिसदम्मसारथी 
सत्या देवमनुस्सान बुद्धो भगवा ।* 


इसकी विस्तृत व्याख्या विसुद्धिमग्ग में की गई हैं (पु० १३३) इसमे भगवान बुद्ध को 
सम्मासबुद्ध कहा है तो भगवान महावीर को सहसबुद्ध अनुत्तरो मे पुरुषोत्तम का भाव है। 'धम्मसारही 
के स्थान मे भगवान वुद्ध को 'पुरिसदम्मसारथि' कहा है। इसमे अर्थभेद है। 'सत्था' कहा जाय या 
'धम्मदेसए कहा जाय अर्थभेद नही, है। “विज्ञाचरणसंपत्न' और 'लोकविदु' द्वारा जो कहा गया है 
वही महावीर के लिए “अप्पडिहयनाणद्सगधर' और “वियट्टछउम' द्वारा अभिप्रेत है। दोनो में (बुद्ध 


शब्द समान रूप मे है यह भी ध्यान देने योग्य है। इससे स्पष्ट होता है कि बुद्ध के वर्णक के वाद का 
भगवान महावीर का यह वर्णक है। 


छेछे 





१ महाव्युत्पत्ति मे भगवान बुद्ध को 'वीर' कहा गया है। 

२ महाव्यु० में बुद्ध को--'नरोत्तम' और 'शाक्यसिह' कहा है। 

३ महाव्यु० मे वोधिसत्वों के नामो मे एक 'गन्धहस्ति' ऐसा नाम है | 
४ महाव्यु० मे शरप्य और शरण है । 

५ भगवती सूत्र, शतक ५ 

६ अगुत्तरत्तिकाय ३ र८प्‌ 
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एक गंभीर प्रश्व सरल उत्तर 


युवा पीढी को धर्म और परम्परा के प्रति 


आस्थावान केसे बनाये ? 


“डा० नरेन्द्र भानावत एम ए पी-एच डी 
(प्राध्यापक हिन्दी विभाग, रा० वि० विद्यालय, जयपुर) 
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धर्म का शक्ति के रूप में सदृपयोग भी हुआ है और दुरुपयोग भी । धर्म के नाम पर बडे 
वडे लोकोपकारी कार्य हुए हैं और घुर्म के नाम पर लोग जिन्दे भी जला दिये गये हैं। जब धर्म अपने 
प्रकृतप में होता है तब वह शक्ति, तेज, स्फुरण और अमृत बनकर प्रकट होता है लेकिन जब उसका 
रूप विकृत हो जाता है तब वह सघपे, विद्व प, कमजोरी और विनाश का कारण वन जाता है। आज 
धर्म अपनी तेजस्विता को नही निखार पा रहा है। इसका सकबसे वडा कारण मेरी हृप्टि मे युवा- 
पीढी का उस पर आस्थाभाव न रहना है। वह मुख्यत बुजुर्ग लोगो का विश्वास बनकर रह गया है। 
आज आवश्यकता इस वात की है कि धर्म युवा पीढी का विश्वास और सम्बल बने, खून और पसीना 
बने । यह सव कंसे हो, यही विचारणीय प्रश्त है ” 


कुछ लोग, कहते हैं--आज का युवा-वर्ग उद्ण्ड बन गया है उच्छ खल बन गया है, 
अनास्थावादी वन गया है, धर्मेद्रोही बन गया है, पर मुझे यह सब साधार नही लगता । आज का युवा 
वर्ग स्वतन्त्र भारत में जन्मा है। उसने विज्ञान की द्वतगामी प्रगति का अहसास किया है, उसने धर्म 
को धर्मनिरपेक्ष राज्य के सदर्भ मे देखा-परखा है। उसका वास्ता श्रद्धा की अपेक्षा तके से, भाव की 
गपेक्षा ज्ञान से और धर्म की अपेक्षा विज्ञान से अधिक पडा है । ऐसी परिस्थितियों मे धर्म के पारम्परिक 
रूप के प्रति उसका आकर्षित न होना स्वाभाविक है । 

मुझे बुजुर्ग और परम्परावादी लोग क्षमा करें यदि मैं यह कहु कि युवा-पीढी को धर्म के 
प्रति अनास्थावादी बनाने मे वे भी कुछ जिम्मेदार रहे हैं । इस स्थिति के मेरी दृष्टि मे निम्न मुख्य कारण 
हो सकते हैं--- 

१ धर्म को अब तक हम अतीत से जोडे हुए हैं और युवावर्ग को ऐसा अहसास नही करा पाये 
हैं कि धर्म का सम्बन्ध जीवन के वर्तेमान क्षणों से भी है। जब भी हम युवा-वर्ग को धर्म और धार्मिक 
वातावरण के सम्पर्क में लाना चाहते हैं तव हमारी भाषा और हमारे उपकरण उनकी भाषा और 
उनके उपकरण नही वन पाते । आज के युवावर्ग की मुख्य भाषा है--हिन्दी और अग्नेंजी, लेकिन हम 
सर्वप्रथम उनसे धर्म का साक्षात्कार कराते है ऐसी भाषा से जो उनको मत यानी सुद्र अतीत की 
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लगती है। भाषा की इस दूरी के कारण वे धर्म को भी मृत या कि सुदुर अतीत की वस्तु समझ 
बैठने की भूलकर बैठते है। इसाई लोग जिस क्षेत्र में अपने धर्म का प्रचार करना चाहते हैं, सर्वप्रथम 
वे उस क्षेत्र के निवासियों की भाषा सीखते है और वहा की सस्कति का अध्ययन करते हैं। वे उस 
क्षेत्रकी भाषा मे ही ईसाई धमं की शिक्षा-दीक्षा देते है । इस मनोवेज्ञानिक पकड़ के कारण ईसाई 
लोग पराये होकर भी अपने वन जाते है । जबकि हम लोग अपने होकर भी पराये बने हुए हू । युवापीढी 
को धर्म के प्रति आास्थावान बनाने के लिए यह आवश्यक है कि हम उनकी भाषा में उनसे बात्त करें। 

२ धर्म मानव मात्र ही नही, प्राणिमात्र के कल्याण के लिए है, ऐसा उदाहरण हम यरुवावग के 
समक्ष प्रस्तुत करने में असमर्थ रह रहे है । धर्म के जितने भी पथ या सम्प्रदाय हैं और उनकी आचार-वबिचार- 
मूलक प्रक्रियाएं हैं, वे सव पूंजीवाद से प्रभावित है। आज की युवा-पीढी में यह वात जम-सी गईं है कि 
धर्म पूंजीवादी वर्ग द्वारा सम्पन्न होनेवाली कोई विशेष प्रकार की क्रिया है और 'आम आदमी उसे 
सम्पन्त नही कर सकता । जब तक धर्म के साथ प्रदर्शन, दिखावा, प्रभुता और पैसा जुढा रहेगा तब तक 
युवावर्ग--चेतनाशील युवावर्ग--इस ओर आकर्षित नहीं होगा, उसकी आस्था इसमे नहीं होगी । वह 
इसे विशेष वर्ग का, विशेष नशा समझता रहेगा । 

यहाँ मैं इस वात पर विशेष बल देता चाहूगा कि आज की युवापीढी को आस्थावान बनाने 
के सर्वाधिक तत्त्व जैनधम में है । इनमे सबसे प्रमुख तत्व है. समाजवादी दर्शन का तत्त्व जिसे 'परिग्रह 
परिमाण ब्रत' कहा गया है । यदि हम इस तत्त्व को सही परिप्रेक्ष्य मे, जीवन में उतारते हुए युवा-युवतियो 
के समक्ष रख सके तो वे इधर सहज आकपित हो सकते हैं । 

३ धर्म सबका है व सबके लिए हँ---आज की पीढी को हम ऐसा अहसास नहीं करा पा रहे 
हैं। आज का युवा अपने नियमित अध्ययन-क्रम से सर्वधर्मसम भाव और विश्व-एकता की बात पढता 
है। पर जब वह अपने कुल क्रमागत धर्म के सम्पर्क मे आता है तो उसे व्यवहार-रूप मे वहा बडी 
सकीर्णता और साम्प्रदायिकता नजर आती है। छोटी-छोटी बातों पर बडें-बडे लोगी को जब वह परस्पर 
लडते-झगडते देखता हैँ तो उसे प्रचलित धर्म और धाभिक वातावरण से चिढ-सी हो जाती है। उसे 
उसका दायरा सकीर्ण और विचार कूपमड़क से लगते हैं। सिद्धान्त और आचरण का प्रत्यक्ष विरोध तथा 
कथनी ओर करनी का अन्तर, युवा मन मे वितृष्णा पैदा कर देता है । एक ओर डाकुओ को आत्मसमर्पण 

करते हुए देखता है तो उसके मन मे अहिंसा और आत्मवल के प्रति विश्वास जगता है, निस्पृही, त्यागी, 
वरागी आदशे सतो की जीवन-चर्या के सम्पर्क मे आकर जब उसे ज्ञान होता है कि ये पूर्ण अपरिस्रही हैं, 
पैसे के नाम पर कौडी तक नही रखते, नगे पाव पैदल चलते हैं, इनका अपना कोई नियत स्थान या 
आश्रम नही होता, प्रतिदित मधघुकरीवृत्ति से जीवन-यापन करते हैं, कल के लिए कुछ भी सचय करके 
नही रखते, किसी के प्रति इनका राग-हं ष नही होता तो तप, त्याग, सयम जैसे जीवन-सम्ृल्यो के प्रति 
उसकी आस्था टिकती हैं। पर जब उसे यह ज्ञात होता है कि इनके अनुयायियो मे वह सहिष्णुता नही 
हैं, वह उदारता नही है, वह सयम नही है, तव उसे यह सब प्रक्रिया 'भार' और 'प्रदर्शन' लगने लगती 
हैं । उसका विश्वास डिग जाता है और आस्था अनास्था मे बदल जाती है। 
हमे युवा-पीढी को इस वात का विश्वास दिलाना होगा कि धर्म के साथ जुडा हुआ सकीर्णता 
का भाव उसकी कमजोरी है। हम सबको मिलकर उसे दूर करना है । जब भी युवावर्ग सम्पर्क मे आये, 
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संत्त- सबसे बड़े देवता व जयवूनछू है। 
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कफ] महान, किक कक यकीन, "राइचा, "हक" गायन कि 
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00. डा० नरेन्द्र भानावत : युवा वीढ़ी को थर्म ओर परम्परा के प्रति आस्थावान कैसे बनाये ”? | २६१ 


उसे ऐसा न लगे कि किन्‍्ही पराये के बीच आ गया है। धर्मस्थानो के साथ जुडे हुए इस 'अजनबीपन' को 
हमे दूर करता होगा । 


४ धर्म के दो पक्ष हैं---आत्म-सुधार और समाज-सुधार । आज उसके दोनो पक्ष निस्तेज हो 
रहे है । अपने इर्द-गिर्द जब युवावर्ग देखता है कि आत्मसुधार की भावना से धर्म करनेवाले तथा कथित 
वडे-वृढो ने धर्म को मिनटों और घटो में वाँट लिया है । वह कुछ समय के लिए करने की वस्तु मात्र बन 
कर रह गया है । जीवन-व्यवहार के साथ उसका कोई सम्ब्न्ध नही लगता । इस ढ त-स्थिति ने युत्गपीढी 
को धर्म के प्रति उदासीन ही नही विद्रोही भी बना दिया है। वे यह नही देखना चाहते, कि धर्म क्लास 
रूम लेक्चर' एटेन्ड करने जैसा "प्रोसेस! बनकर रह जाय ) घर्म की मह॒क धर्म करनेवाले की प्रत्येक 
क्रिया से फटनी चाहिए। ऐसा न हो कि प्रात काल और सध्याकाल तो वह किरण की तरह प्रकाश दे 
और दिनभर स्वय ही अधकार मे न भटके बल्कि दूसरो को भी अधेरे मे ढकेलने का काम करता रहे । 
ऐसे 'सफफेदपोश' धर्मात्माओं को देख कर युवावर्ग का धर्म के प्रति आस्थाभाव जाता रहता है । 


युवा-पीढी को धर्म के प्रति आस्थावान बनाने के लिऐ हमे धर्म की शक्ति का उपयोग सामा- 
जिक कुरीतियो को दूर करने के लिए करना होगा । बहेज, फ॑शनपरस्त, मादक पदार्थों का सेवन जैसी 
कुप्रथाएं आज युवा-युवतियों मे तेजी से बढती जा रही है । इनको रोकने या मिटाने में यदि धर्म शक्ति- 
शाली घटक बन कर जाता है तो युवापीढी इस और प्रवृत्त हो सकती है । 


हक च्ज्॥ै 
धार्मिक द् ध 


मदिर स्थानक, मस्जिद, गिर्जाघर गौर ग्रुरुद्वरे मे जाकर 
जो परमधामिक, भक्‍तराज, फरिश्ते और बेरागी का रूप धारण 
करते हैं, वे ही घर, आफिस, समाज एव राजनंतिक मच पर 
आकर यमराज, रावण और शेतान का आचरण करने लगते हैं । 
फिर कंसे मानें कि धर्म उनके जीवन से उतरा है ? 


जीवन मे उतरा हुआ धर्म सदा, सब स्थानों मे एकरूप 
रहता है । सच्चा धामिक घटा भर को सामायिक था पूजा नहीं 


करता, फितु उसका सपूर्ण जीवन ही सामाथिक और पूजा भक्ति 
से ओोत-प्रोत रहता है । 


संधुकर सुतति 
अर 
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शल्य कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा (! 
साथ घरती के जगम कन्पवृक्ष हैं। 












6 
ब्लाकॉट्राओ काषब्लन्सल झ््थ 


।नन्‍्फाड नप्जिप्यशफ्-शय्ऊाज्फचपिपफप्पल पा ->->चु+ जप .2वदााक ३७६४० कप प्ज्प >> थे 
कर...“ 7:33-7-+23- कमान पऑफ-प३७9५+३मयाह ५ सर +पा न ३#>फेककपेअ+ ५७ "मोड ३#"#क-*प़“ आम -3+#ह-नअम५+र पद. अधि +-भमर.>पीहम दे परगना पुरी" ९० ..>-नपढा किन भय अ पाए" +पया पु ना कुमिडक? "गाए हक पृ० न" एरइमपापाम “माही भय समय :३००+म+ इक पह-+-39:>-ी-“+क गहन पूक ५ -+-उरमए+-क-कअत ७-०" काक नो नरक. निकल +न जन न्त तन -्ज््््््््त्््ख््ख्ःज़्ललस्च््ः उिलमनन जला क्क्न 





नस 3 मर हक ७५4७ नहममाकः»५५५»प कु *-" हक ाभ० 6४ गम .+३५+- सफर ़ा पौगा, 
मत मिमी म यकीन) #म ए2ी9) 2 ८7४८: ८-७४ 5५८5.८८ 2 मुकरपपय तारक पु पर बम४वपकइकल्‍र पक युक० धतकार उप ु+र पल ए सन > मम रथ कील जप जमीन टली न दक कट कलर टप ज जत तल ण चाप न  दम व कक मम कल 3. डक जज किन 


लात 3. +%७*+-* 


सजी. बनी वी 
पड कटी अभी पनीर -_+-ननीकक-पाफकृसान--२७ /+ज+- “की “फन्कन्क. गानज-पोने "सनम -3.324.3-.-मनाक५-२+पमनग७ ०, अर । कार 











॥ 


ओर वैदिक, उसके आदर्ण को एक स्वर से स्वीकार किया गया है। जैन-परपरा में अणगार-धर्म, निग्र त्य- 
प्रत्रज्या, श्रमण-माधना का, वौद्ध-परपरा में उपसपदा का और वंदिक-परपरा में सन्यास-धर्म का उल्लेख 
मिलता है। भारत के सन्नी धर्मो ने अपने साध्य-मोल्ल को प्राप्त करने के लिए साधना-पथ की अनिवार्य 
माना है। जेन-परपरा में साधना पर अधिक भार दिया गया है। उसे जीवन का प्राण कहा है । और 
यहाँ तक कहा गया है कि जब तक सम्यक्‌-ज्ञान की ज्योति के साथ सम्यक्‌ू-साधना की गतिशीलता नहीं 
होगी, तब तक साधक अपने साध्य को सिद्ध नहीं कर सकता। ज्ञान के साथ साधना--क्रिया का 
समन्वय होना आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य है। तच्चार्थयूत्र में स्पप्ट शब्दों मे कहा है--भान जौर 
क्रिया का समन्वित रूप ही मोक्षमार्ग है -- 
“सम्पयुदर्शन-ज्ञान-चारित्राणिमोक्षमार्ग ॥” 
श्रसण-जीवन का इतिहास 
श्रमण-जीग्न का इतिहास वहूत उज्ज्वल रहा है। त्याग-विराग का इतना बडा आदर्श अन्यत्र 
देखने को नहीं मिलता | आमम-माहित्य का अनुणीलन-परिणीलन करने पर हमे ज्ञात होता है कि श्रमण- 
जीवन त्याग औौर वेराग्य की भावना से ओत-प्रोत रहा है | उसके जीवन के कण-कण मे त्याग की, तप की 
स्वाध्याय की, ध्यान की सरिता वहती हुई परिलक्षित होती है । । 
श्रमण जीवन का इतिहास वह्तत लम्बा इस युग के प्रथम तीवकर भगवान ऋपभदेव से 
श्रमण परपणा का प्रारम्भ होता है । वैदिक साहित्य में भगवान ऋषभदेव की साधना का उल्लेख मिलता 
है। फिर भी आगम-साहित्य मे श्रमण जीवन का जो उल्लेख मिलता है, वह तेवीसवे तीयकर पाश्वनाथ 
ओर चोवीसव दीर्थकर महावीर के युग का मिलता है। श्रमण भगवान भहावीर ह् युग मे भगवान 
पाश्वनाथ के श्रमण थे और उन्होने अपने आप को भगवान महावीर के शासन मे विलीन कर दिया था । 


इससे स्पप्ट होता है कि लगभग २८०० वर्ष से श्रमण-परपरा की धारा अजखरूप से प्रवह्दमान रही हे 
और आज भी प्रवहमान हैं । 








है 


पल जा कच्चा # रा हि हि आए पक 
आहाटस आभउडूल कश / ४7.) छ७ देवता बान्धवा दन्त३ % 
हा तक । 


टी, संत-सकसी बढ़े देवता व जसदूनए है| 
अर फाफ्कलनसश्य्रलोसलट >> #-८० हल 
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मुनिश्री समदर्शी : श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६३ 


श्रमण भगवान महावीर के युग में धामिक क्षेत्र मे भी एक वर्ग विशेष का आधिपत्य 
(|/०॥१07909 ) था । धर्म साधना मे शूद्र एब नारी को कोई स्थान नहीं था | भगवान महावीर धर्मं-साधना 
के क्षेत्र मे भेद की इस रेखा को कथमपि उचित नहीं समझते थे । उन्होने एक जाति विशेष के द्वारा किए 
जानेवाले शोषण एवं उत्पीडन का विरोध ही नही किया, प्रत्युत नारी एवं शुद्र जाति को अपने श्रमण- 
सघ में सम्मिलित करके जातिवाद की दीवार को ही गिरा दिया । भगवान महावीर ने यह उद्धोषणा की 
“प्रत्येक व्यक्ति साधना-पथ पर गतिशील होकर अपने जीवन का विकास कर सकता है। 


श्रमण जीवन की साधना को स्वोकार करनेवाले व्यक्ति सासारिक वेभव, भोग-विलास एव 
विपय-वांसनाओ का परित्याग करके अपने त्याग-पथ पर गतिशील होते थे। इस श्रमण या निग्र न धर्म 
को पुरुष की तरह स्त्रिया भी स्वीकार करती रही है। पुरुष की तरह नारी के जीवन मे आध्यात्मिक 
विकास करने की पूर्ण शक्ति है | साधना के क्षेत्र मे जाति, पथ, मत, वर्ग एवं लिगभेद को, छूत-अछ्त को 
कथमपि स्थान नही दिया गया है। जातिवाद के पुजारियो द्वारा अछत माने जानेवाले अनेक व्यक्तियों 
ने एव अनेक नारियो ने निम्न न्थ धर्म को स्वीकार करके मुक्ति को प्राप्त किया । जैन वाड मय मे स्थान-स्थान 
पर उनके आदर्श जीवन का उल्लेख मिलता है । 


सामान्य स्त्री-पुरुपो ने ही त्याग-पथ स्वीकार किया हो ऐसी बात नहीं है। उस युग के 
बडे-वर्ड उद्योगपतियो, सेठो, राजाओ, राजकुमारों एव महारानियो ने भोगो से मुख मोडकर त्याग-पथ 
प्र कदम रखा । आमगम साहित्य के पन्ने के पन्ने उनके उज्ज्वल आदशेमय जीवन से भरे हुए है। उसमे 
क्षत्रिय, ब्राह्मण, वैश्य और हरिजन चारो वर्णों के द्वारा साधना की ज्योति से अपने जीवन को ज्योतिर्मय 
बनाने का उल्लेख मिलता है। इससे स्पष्ट होता है कि पुरुष ने भी अपने जीवन का विकास किया और 
नारी जाति ने भी प्रगति के पथ पर कदम बढाया । वालक भी जागृत होकर आगे बढा और वृद्ध भी ससार 
के भोगों मे ही अन्त तक लिप्त नही रहा, वह भी जगा और आगे बढा । 
श्रमणो के प्रकार : 
आगमयुग में साधना के क्षेत्र में दो परपराओं का उल्लेख मिलता हैं--श्रमणपरपरा और 
ब्राह्मणपरपरा । बैदिक परपरा मे प्रचलित सभी तरह की साधना ब्राह्मण परपरा में समाविष्ट हो जाती 
है। अन्य साधक श्रमण-परपरा के अन्तगगंत आते है। निशीयभाष्य एव आवश्यकचूणि मे पाँच प्रकार 
के श्रमणो का उल्लेख मिलता है--१ णिगर्गथ--निग्न न्‍्थ (खमण), २ सक्‍क (रत्तपड) ३ तावस 
(वणवासी--जगलो में रहने वाले तापस), ४ गेरुअ (परिव्वायअ - गेरुए रग के वस्त्र रखनेवाले परित्राजक) 
ओऔर ५ आजीविय (पडराभिक्खु गोशालक के शिष्य)।* आवश्यकचणि मे--आजीवक, तापस, 
परित्राजक, तच्चन्नीय (बोद्ध) और वोटिक ये पाँच भेद करके, इन पाँचो प्रकार के श्रमणो को बन्दन करने 
का निषेध किया है। आवश्यकचूणि के रचयिता ने निग्न॑त्थ को इन पाँच प्रकार के श्रमणो से अलग 
माता है। इस तरह उस युग में पाँच या छह प्रकार की श्रमण-परपराएँ रही है, उनमे से कुछ ब्राह्मण 
परपरा मे विलीन हो चुकी है--तापस और परिन्नाजक । कुछ विलुप्त हो चुकी है-आजीवक और वोटिक । 
इस समय निग्न न्थ (जन) और बौद्ध दो परपराओ के श्रमण ही परिलक्षित होते है । 


१. (क) निशीधभाष्य, १३, ४४२०, (ख) आचारागचूणि २, १,। २ आवश्यकचूणि, २, पृष्ठ २० 





विविद्द कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साधु परती के जगम कन्पवृक्ष हैं । 
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६४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा ्ट 


वराग्य के कारण . 

आमगम-साहित्य में ससार से एवं विषय थोगो से विरक्त होने के अनेक कारणों का उत्लेख 

मिलता है । विपय-वासनाओं के कारण चार गति में परिश्रमण करने की व्यथा से व्यवित सामान्य स्त्री 

पुरुष ही नही ऐशण्वर्यसम्पन्न श्रेष्ठी वर्ग, विद्वान एवं शक्तिसम्पन्न राजा-महाराजा भी भोग-विलास को 

छोडकर श्रमण-दीक्षा स्व्रीकार करने के लिए उत्सुक रहते थे । वे सासारिक सुख-साधनों एवं भोगो को 

तुच्छ और सारहीन समझकर धन-ब्ैभव एवं परिजनों का त्याग करके साधना के पथ्च पर गतिशील होते 

थे। कुछ व्यक्ति वीतराग वाणी का श्रवण करके अपने स्वरूप को समझकर साधना की ज्योति जगाते और 
कुछ अन्य निमित्तों कों पाकर जीवन को जगाते । 


उस समय की राजनीति भी बडी विचित्र थी। सीमाओ पर रात-दिन संघर्ष चलता रहता 
था । राज परिवारों में आन्तरिक सघर्प भी कम नहीं था। इन सघर्पो से ऊबकर भी राजा लोग श्रमण- 
धर्म को स्वीकार करते थे । प्रथम तीर्थकर भगवान ऋपभदेव के €€ पुत्रों को उनके ज्येप्ठ श्राता भरत 
चक्रवर्ती ने अपने अनुशासन में रहने का सदेश भेजा, तव &€८ भाइयो ने भगवान ऋषभदेव से अपनी 
स्वतन्त्रता वनाए रखने के लिए सम्मति मागी। तब भगवान ने उन्हें यह समझाया कि तुम राज्य के 
टुकडे के लिए क्‍यों लंड मुक्ति के उस अक्षय राज्य को प्राप्त करो, जिसे छीनने की ताकत किसी 


भी चक्रवर्ती मे नही है। और भगवान के उपदेश से उन्होंने राज्य मोह का परित्याग करके श्रमण-दीक्षा 
स्वीकार की । 


परन्तु भरत के एक भाई बाहुबली ने अपनी स्वतन्त्र सत्ता बताए रखने के लिए भरत 
के साथ युद्ध की तैयारी की । दोनों भाइयों भ इन्द्र युद्ध हुआ । दृष्टियुद्ध, वाकूयुद्ध, भुजा झुकाने के युद्ध, 
दण्डप्रहार युद्धझ-इन चार युद्धों मे भरत हार गया । पाँचवे मुप्टियुद्ध में आवेश के वश युद्धनीति को 
त्याग कर भरत ने अपने छोटे भाई पर चक्र-रत्न का प्रहार किया । परन्तु उसका यह प्रयोग भी सर्वेथा 
असफल रहा । पर इससे बाहुबली का आवेश भडक उठा । उसने क्रोध की आग में जलते हुए भरत को 
मुष्टि प्रहार से समाप्त करने के लिए मुट्ठी उठाई । उसी समय उसका विवेक जागृत हो गया । कलुषित 
राजनीति के कारण ज्येप्ठ भाई का अनिष्ट होते देखकर उसके मत में विराग की घारा बहने लगी आर 
युद्धभूमि मे ही अपनी उठी हुई मुष्टि से केश लुचन करके श्रमण-दीक्षा स्वीकार को । इस तरह के ओर 
भी उदाहरण आग्रमों एवं आगमोत्तर साहित्य में भरे पडे हैं, जिनमे राजनीतिक विपमता के कारण अनेक 
राजा-महाराजाओ के दीक्षा लेने का वर्णन मिलता है । 


उत्तराध्ययन सूत्र के अष्टम अध्ययन के प्रारभ में यह प्रश्व किया गया---“अप्लुव, अशाश्वत 
और दृ ख-वेदनाओ से सकुल-परिपूर्ण इस ससार में मैं ऐसा कौनसा कर्म करूँ, किस मार्ग पर चल, 
जिससे दुर्गंति के महागरतं में गिरने से बच सकू ?” 


इसी अध्ययन की दूसरी गाथा मे दु खो से उत्पीडित व्यक्ति के मत का समाधान करते हुए 


कही हँ--- पृ परिचित सयोग का परित्याग करके जो व्यक्ति किसी पदार्थ मे आसक्त नही होता, किसी 


के भ्रति ममत्व बुद्धि बही रखता, स्नेहीजनो के प्रति स्मेह--ममताभाव नही रखता, वह भिक्षु, वह 
श्रमण समस्त दोपो--श्रदोपो से सुक्त-उन्मुक्त होता है ।” 
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मीनदद अभिनल्टत छ्ज्ञताभथ # देवता बान्धवा व्मन्‍्त३ & 
संत्त- सबसे बड़े देवता व जगदूनेछु हे । 


कं अभ, 
१ 
नचकक . अमाक.. विफ्मी. थे कान बन न 
ल््न्न जल हलक नल नकली, मी लर लकी जम क.....-26:7 अर सपआालमल काल 2 अन्य ्ाा पाक, 


(0: द अतक अध्या वकिंक, अिक लि 0. ज+००, कक अर आया, 








है. | नकक- न 2 श्येबहक, कर, हर 





ध्ज्जा । 


ि मुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६४५ 


स्थानागसूत्र के दशवेस्थान मे वैराग्यप्राप्ति के दश कारण बताए हैं--१ अपनी अन्तरग 
प्रेरणा से प्रेरित होकर सयम स्वीकार करता (गोविन्दवाचक की तरह) २ रोप के वश श्रमण बनना 
(शिवभूति की तरह), ३ दरिद्वता से परेशान होकर साथु वनना (लकडहारे की तरह), ४ स्वप्न देखकर 
वैराग्य प्राप्त करना (पृष्पचला की तरह) ४ किसी प्रतिज्ञा के पूर्ण होने पर दीक्षा लेना (धन्यक की 
तरह), ६ पूर्वजन्म की स्मृति जागृत होने से मुनि बनना (प्रतिबुद्ध आदि राजाओं की तरह), ७ रोग के 
कारण प्रन्नज्या लेता (सनत्कुमार चक्रवर्ती की तरह), ८ जन-जन से अपमान मिलने के कारण भिक्षु 
वनना (नदिषेण की तरह), ६ देवो के द्वारा प्रतिबोध मिलने पर साधना के पथ पर गतिशील होना । 
(श्वेतार्य की तरह) और ९१० पुत्र-स्नेह के वश दीक्षित होना (वज्नस्वामी की तरह)। इसके अतिरिक्त 
स्थानाग स्थान ३ और ४ मे अन्य प्रवज्याओ का उल्लेख मिलता है। तीसरे स्थान में तोदयित्वा---प्रन्नज्या 
में व्यथा या बाधा उपस्थित करके दी जाने वाली, प्लावयित्वा -अन्यत्र ले जाकर दी जाने वाली दीक्षा 
और ब्रुयावइत्ता (सभाष्य)--सभापणपूर्वक दी जानेवाली दीक्षा तथा चतुर्थ स्थान मे---नटखादिता, 
भटखादिता, सिहखादिता और श्यगालखादिता नामक दीक्षाओ का भी उल्लेख मिलता है। 
जैन वाड मय में ऐसे अनेक व्यक्तियों के जीवन का उल्लेख मिलता है, जिन्होने अपने जीवन 
में थोडी-सी प्रेरणा वाकर साधना के पथ को स्वीकार किया। आवश्यकचूर्णी और उत्तराध्ययन सूत्र की 
टीका भें उज्जैन के महाराज देविलासत एक दित्त राजमहलो मे बंठे हुए मनोविनोद कर रहे थे । महारानी 
की नजर उनके वालो पर पडी और काले-कजरारे बालो के मध्य मे एक सफेद वाल को देखकर महारानी 
ने कहा--महाराज धर्मदूृत आ गया है। राजा ने तुरन्त वाल को तोडकर अपनी अग्रुली मे लपेट लिया 
और उसे एक सुवर्ण थाल मे क्षौमयुगल में रखकर पूरे नगर में घुमाया । उसके पश्चात्‌ महाराज ने 
महारानी के साथ दीक्षा स्वीकार की ।* 
चक्रवर्ती सम्राट भरत आरीसाभवन मे वेठे अपने शरीर को अलकारो से विभूषित कर रहे थे, 
तब उनकी अग्ुुली में से मुद्रिका नीचे गिर पडी । मुद्विका-शुल्य अगुली को देखकर उन्तकी विचारधारा शरीर 
की नश्वरता के चिन्तन में लग गई । और आत्मचितन मे तेजस्विता आते ही उन्हें केवलज्ञान की प्राप्ति 
हो गई ।* 
कापिल्यपुर के महाराज दुमु ख ने बहुत धृम-धाम से इन्द्रमहोत्सव मनाया, इन्द्रध्वज की 
पूजा की । सात दिन के वाद जब घ्वज को गिरा दिया तो उसमे से दुर्गन्‍्ध विकलने लगी । इससे दुम ख 
के मन मे वराग्य भावना जागृत हुई और उसने दीक्षा स्वीकार की ।* 
वावीसवें तीर्थंकर नेमिनाथ जब राजमती से विवाह करने के लिए बारात लेकर मथुरा 
में उग्रसेन महाराज के घर पहुचे, तव बारात मे आए हुए अतिथियों के भोजन के लिए वाडे में बन्द किए 
हुए पशुओ की करुणा भरी चीत्कार को सुना, तो उनका हृदय दया से द्रवित हो गया । उन्होंने सारथी 


को सकेत करके पशुओं को बन्धन मुक्त कर दिया और स्वय विना विवाह किए ही लौट गए । और साधना 
के पथ पर अग्रसर हो गए ।ऐ 












१ आवश्यक चूर्णी २ । २ उत्तराध्ययत्तटीका, श्द । ३ वही, अ० €। 
४  उत्तराध्ययन सूत्र २२ | 
३४ 
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विवि पल पह है (ई.) सुनिद्वय अटिल साहवों' कप्परूकावा 
जा पनर्पी दि >गलकल्पतृदा ः | 


खश्च्य्य्य्ट््ट्-2<2 


२६६ | मुनिद्दय अभितन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा तप 


इस प्रकार जैन वाड मय मे मन में वैराग्य की भावना के उद्वुद्ध होने के अनेक कारण दिए 
हैं । अनेक व्यक्तियों को कुछ वस्तुओं को देखकर भी व॑राग्य प्राप्त हुआ है । 
प्रश्नज्या का निषध . 


जैन वाड मय का अनुशीलन परिशीलन करनेवाला व्यक्ति भली-भाँति जानता हैं कि दीक्षा का 
द्वार सवके लिए खुला था। व्यवहारभाष्य भाग ४ में गणिका--वेश्या द्वारा दीक्षा स्वीकार करके जीवन 
की धारा को बदलने का उल्लेख मिलता है। बौद्ध-साहित्य में आम्रपाली---जो गणिका थी, ने तथागत 
दुद्ध के समीप दीक्षा ली थी। ऐसे अनेको उदाहरण जैन परपरा में भी उपलब्ध है । फिर भी दीक्षा के नियमी 
में कुछ ऐसे व्यक्तियो के लिए प्रव्नज्या ग्रहण करने का निषेघ भी किया गया है, जो साधना-पथ पर चलने 
में सक्षम नही माने गए हैं । स्थानागसूत्र और निशीथभाष्य मे नपुसक, वात-रोगी, वाल, वृद्ध, जड़-मृढ़, 
व्याधिग्रस्त (वीमार), स्तेन, राजापकारी, उन्मत्त, अदर्शन (अन्धा) दास, दुष्ट, ऋणपीडित, जात्यगहीन, 
शैक्षनिप्फैटित (अपहृत किया हुआ), गर्भवती और वालवत्सा (जिस स्त्री का बालक छोटा हो) ऐसे 
व्यक्तियों को दीक्षा देने का निषेध किया गया है ।* 

बाल-दोक्षा 


आगमो में वाल-दीक्षा का उल्लेख मिलता है। आठ वर्ष के बालक को दीक्षा देने को परपरा 
आगम युग से रही है--भले ही वह एक-दो व्यक्तियो तक ही सीमित रही हो । भगवती सूत्र श० ४, 
उ० ३ की टीका मे--“छव्बरिसों पव्चइयों!---६ वर्ष के वालक को दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है । 
परन्तु सामान्य तीर पर आठ वर्ष से कम उम्र के बालक-वालिका को दीक्षा देने का निषेध है । 

आगम एवं आगमोत्तर साहित्य में वाल-दीक्षा का निपेध नही है। परन्तु वाल-दीक्षा देते समय 
बहुत विवेक रखा जाता था। भाप्य युग में वाल-दीक्षा के सम्बन्ध मे ऊहापोह भी होने लगा था । लोगों 
के सामने बाल-दीक्षा चर्चा का विपय वन गया था। निशीथ-भाष्य का अवलोकन करने पर यह स्पष्ट 
होता हैं कि उस समय भी वाल-दीक्षा की आलोचना होने लगी थी । भाष्यकार ने वाल-दीक्षा के दोपो का 
उल्लेख करते हुए लिखा है-- 

१ छोटे-से वालक को श्रमणो के साथ विचरण करते देख कर लोग उपहास एवं मजाक करते 
हैं---यह इनके ब्रह्मचये ब्रत का प्रत्यक्ष फल परिलक्षित होता है, यह इनकी सन्‍्तान है । 

२ लोहगोलक को अग्नि में छोडने पर वह जहाँ-तहाँ घूमता है, जलने लगता है। उसी 
प्रकार वालक मुनि को जहाँ छोड दिया जाए, वही वह छ काय की विराघना करता है । इधर-उधर 
भटकता है, खेलता है । 

३ रात्रि मे भूख लगने पर भोजन मागता है। 

४ उसे देखकर लोग ऐसा व्यग्य भी कसते रहते हैं कि इसे वचपन से ही वन्धन मे, जेल में 
डाल दिया है और ये श्रमण जेलर की तरह सदा साथ रहकर इसकी स्वतन्त्रता को रोककर रखते हैं । 

४ इससे श्रमणो का अपयश होता है निम्न॑न्‍्थ धर्म की मिन्‍दा होती है। 


१ [क) स्थानांग, ३, २०२, (ख) निशीयभाष्य, ११, ३५०६-७ | 
२. निशीयभाप्य, ११. ३५३१-३२ 
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६ बालक के साथ में होने से विहार मे विघ्त पडता है । 
७ घहुत छोटी उम्र मे वालक के मन मे सयम के भाव नहीं होते, इसलिए दीक्षा प्रदाता 
चारित्र से पतित होता है । 
इतने कारण उपस्थित करने पर भी भाष्यकार ने आगे की गाथाओ में कुछ परिस्थितियों मे 
बाल-दीक्षा देने का भी उल्लेख किया है। इस सम्बन्ध में भाप्यकार लिखते हैं '-- 
१, यदि किसी व्यक्ति का पूरा परिवार दीक्षा स्वीकार कर रहा हो । 
२, यदि किसी श्रमण-साधु के परिजन महामारी आदि रोग के कारण दिवगत हो गये हो, 
केवल एक बालक ही अवशेप रहा हो । 
३ किसी सम्यक्त्वी के सरक्षण मे कोई अनाथ वालक रहा हो । 
४ किसी कामातुर दुष्ट के द्वारा किसी साध्वी का शीलभग करने से वालक उत्पन्न 
हुआ हो । 
हे ५ यदि किसी मन्नी के द्वारा कुल, गण, संघ एवं धर्म को लाभ मिलने की सभावना हो | 
इन परिस्थितियो भें यदि कोई बालक दीक्षा स्वीकार करना चाहता है, तो निशीथ भाष्यकार 
का अभिमत है कि उसे आचाये बालवय मे दीक्षा दे सकता है । इन परिस्थितियों के अतिरिक्त भाष्यकार 
बाल-दीक्षा देना उचित नही समझते । 
सम्पूर्ण आगम-साहित्य मे भगवान महावीर के द्वारा पोलासपुर के राजा विजय के पुत्र राज- 
कुमार अतिमुक्तकुमार के बालवय मे दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है।* और चतुर्देशपूर्वंधर आचार्य 
शय्यभव द्वारा अपने पुत्र मणग को और आयेंसिहगिरि द्वारा वज्नस्वामी को दीक्षित करने का वर्णन 
मिलता है ।? ये दीक्षाएं भी उपरोक्त परिस्थितियाँ मे ही हुई है । 
चुद्ध दीक्षा 
वालक के शरीर मे, मन मे चपलता रहती है। वह स्थिर मन से सदा-सर्वेदा साधता मे लगा 
नही रह सकता । वृद्ध के मन मे, तन में स्थिरता तो रहती है, परन्तु जारीरिक शक्ति क्षीण हो जाती 
है। उससे न तो प्रयत्न हो पाता है और न वह समय पर दैनिक क्ियाएँ ही व्यवस्थित रूप से कर पाता 
है । इसलिए अतिवृद्ध व्यक्ति को दीक्षा देने का निशीथभाष्यकार ने निषेध किया है । 
परन्तु कुछ परिस्थितियो मे वृद्ध व्यक्ति को दीक्षित किया जा सकता है। जिस वृद्ध व्यवित 
का शरीर स्वस्थ हो, कष्ट सहने मे सक्षम हो, उसे प्रन्नज्या देने मे दोप नहीं बताया है। दशर्वकालिक 
सूत्र मे बताया है--जीवन के सध्या काल मे दीक्षा लेकर भी कुछ व्यक्ति अपनी तेजस्वी साधना से स्वर्ग 
एवं अपवर्ग-मुक्ति को प्राप्त कर सकते हैं ।”* 
श्रमण भगवान महावीर ने अपने पूर्व पिता सोमिल ब्राह्मण को और आचार्य सुधर्मा ने जम्वू 
एवं उसके पिता ऋषभदत्त को दीक्षा दी थी। इसके अतिरिक्त नवपू्वंधर आर्यरक्षित के द्वारा अपने पिता 
सोमदेव को प्रन्नज्या देने का वर्णन मिलता है। आगम एवं अन्य साहित्य मे अतिबाल और वृद्ध अवस्था मे 
कुछ अपवादों को छोडकर दीक्षा देने के उदाहरण बहुत कम मिलते हैं । 





१ निशीथभाष्य, ११ ३४३७-३६ । २ अन्तकृतदशाग, ६ १४ । ३ निशीयथभाष्य, ११-३५३६ 
४ दशवेकालिक, ४ 
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माता-पिता की अनुज : 

त्याग-वैराग्य की भावना व्यक्षित के मन में जागृत होती है और वह अपनी अन्तरग इच्छा 

से साधना के पथ पर गतिशील होता है। परन्तु इसके लिए यह आवश्यक ही नही, अनिवार्य है कि वह 

अपने माता-पिता, सरक्षक एव स्नेही-साथी की थाज्ञा प्राप्त करे । जिस साधना को उसने श्रेबस्कर समझा 

है, उसके स्वरूप को उन्हे समझाकर उनके मन में साधना के प्रति श्रद्धा जागृत करना ओर उनका 
आशिर्वाद प्राप्त करके बढ़ना साधक का परम कतंव्य है । 

भगवान महावीर के माता-पिता के दिवगत होने के बाद जब तक उनके ज्वेप्ठ श्राता नदिवर्धन 

ने आज्ञा नही दी, तव तक उन्हें राजमहलों मे ही ठहरना पडा । वे भाई के आग्रह से दो वर्ष तक और 

ठहरे ।* मेघकुमार” एवं अतिसुक्तकुमार जब श्रमण भगवान महावीर के समीप दीक्षा लेने के लिए 

उपस्थित हुए, तब उनके माता-पिता ने भगवान को शिप्यरूप भिक्षादी। अन्य दीक्षाथियों के लिए 

भी आगम में ऐसा ही उल्लेख मिलता है। उस समय बिना आज्ञा के एक भी दीक्षा दो गईं हो, ऐसा वर्णन 

कही नहीं मिलता । 
निष्क्मण-सत्कार : 


आगम-साहित्य मे दीक्षा के लिए तैयार साधक का निष्क्रमण-सत्कार करने का उल्लेख मिलता ! 
अभिनिष्क्रमण के समय बहुत घृमधाम से उसे भगवान या सन्‍तो की सेवा में पहुचाया जाता था ; 

थावच्चा-पुत्र के सम्बन्ध में बताया गया है--जव वह दीक्षा लेने लगा, तव उसकी माता 
वासुदेव श्रीकृष्ण के राजदरवार में उपस्थित हुई और अभिनिष्क्रमण मत्कार के लिए उनसे छत्र-चामर 
आदि की याचना की । तब श्रीकृष्ण ने कहा---तुम जाओ ' मैं सवय तुम्हारे घर आता हू । उसका मिप्क्रमण 
सत्कार मैं करूँगा । फिर श्रीकृष्ण थावच्चा-पुत्र के घर जाते हैं, उसे समझाते हैं, परन्तु उसकी हृढता 
देखकर उनको एक हजार व्यक्ति उठा सके ऐसी विशालशिविका में वैठाकर उसे धूमधाम के साथ 
भगवान नेमिनाथ के चरणो में पहुचाते हैं ।* 

इसी तरह मेघकुमार एवं अन्तक्ृतदशागर मे गजसुकुमाल, पद्मावती आदि के अभिनिष्क्रमण 
के समय का विस्तृत उत्लेख मिलता है। अभिनिष्क्रमणार्थी के प्रति लोग अपनी हादिक श्रद्धा अभिव्यक्त 
करते थे । 

चतुविध-संघ 


आगम-साहित्य का अनुशीलन करने पर ज्ञात होता है. कि आचीन युग में श्रमणों का संघटन 
व्यवस्थित, सुन्दर एवं अहितीय था । वेदों की रचना के पूर्व भी श्रमण-सघ संगठित रहा है। जिस युग 
में जो तीर्थंकर होते, वे केवलज्ञान प्राप्त करते ही चतुविध-सघ--श्रमण-श्रमणी, श्रमणोपासक-श्रमणो- 
पासिका, की स्थापना करते । जिसे आगमिक भापा मे तीर्थ कहते है । गौर तीर्थ के सस्थापक होने के 
कारण वीतराग प्रभु को तीर्थकर कहते हैं । तीर्थंकरो के समय चारो तीर्थ उनके अनुशासन मे रहते थे 
ओर उनके पश्चात्‌ उनके शासन में होनेवाले आचार्यों के नेतृत्व मे श्रमण-श्रमणी अपने महात्रतों का 





तक नमकीन ला न जप 


२ कल्पसूच, ५, १००। २ ज्ञाताधर्मकथा १ 
३ अन्तक्ृतदशाग, ६, १४। ४. ज्ञातापधर्मकथा, ५, 
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#& देवता बान्धवा सनन्‍्त$ # 
संत- सबसे बड़े देवता/व जगवदुनेध है | 


दीन. भरममान.. रानी अकममनी निधन [.. >ननी। पा. कर हे विलाकक, [_++ ० डर 








्् मुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्परा . एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६६ 


परिपालन करते हुए अपने जीवन का विकास करते थे और श्रावक-श्राविका उनसे प्रेरणा पाकर अपने 
ब्तो का पालन करने का प्रयत्त करते थे । 


श्रमण परपरा में सघ का, तीर्थ का अपने आप में बहुत बडा महत्व रहा है । जिनधर्म की 
आधार शिला या मूलस्तम्म तीर्य है। तीर्वकरों का तीर्थकरत्व तीर्थ पर ही आधारित है। भगवती सूत्र 
(२०।८) में तीर्थ की परिभाषा करते हुए वताया है--/धर्म-साधना में अनुरत चतुविध-सध' --- 


"तिथ पुण चाउव्वणें समणसधघे, तजहा--समणा, ससमणीओ, सावया सावियाओ य।” 

नन्‍्दीसूत्र मे सघ की महिमा का वहुत विस्तार से वर्णन किया है। नगर, चक्र, रथ, कमल, 
चन्द्र, सूर्य, समुद्र आदि अनेक उपमाओ के द्वारा सघ का गौरवमय भाषा में बहुत सुन्दर वर्णन किया है । 
जिसे पढकर मन में सघ के प्रति श्रद्धा एव भवित का अजस्तर स्रोत प्रस्फुरित हुए बिना नही रहता । 

आवश्यक नियु वित में आचार्य भद्रवाहु ने तीर्थ के सम्बन्ध मे बहुत ही महत्वपूर्ण वात कही है । 
उन्होने तीर्थ की विशिष्टता का(उललेख करते हुए लिखा है---/ तीर्थंकर जब समवशरण मे धर्म देशना देते हैं,उस 
समय वे तीर्थ फो नमस्कार करते हैं ।" इससे यह स्पष्ट होता है कि तीर्थकरो के द्वारा तीर्थवन्दनीय रहा है । 
क्योकि तीर्थ की स्थापना करने के कारण ही उन्होने तीर्थंकर पद प्राप्त किया। तीर्थ तीर्थंकर का मूल 
आधार है ।'* 


आचाय॑ भवद्गरवाहु ने तीर्थ के सम्बन्ध मे जिस गौरवमय शब्दावली का प्रयोग किया है, वह 
केवल कपोल-कल्पना के वहाव में किया है, ऐसा नही कहा जा सकता । आचार्य भद्बवाहु महान श्रुतधर 
रहे हैं, अपने युग के पूर्वंधर थे और उन्होंने आवश्यक सूत्र पर नियु क्ति की रचना की--जो आमगमिक 
विचार चर्चा का कोप है, मूर्धन्यग्रन्य है। आगमो के व्याख्या साहित्य मे नियु क्ति का सर्वे प्रथम स्थान 
है, वह सबसे प्राचीन व्याख्या मानी गई है। भाष्य, चूर्णी एवं टीकाओ के लेखकों पर एव वर्तमान युग के 
विचारक आचार्यों एव वरिष्ठ सन्‍्तों पर नियु क्ति का विशेष प्रभाव पडा है। इसलिए ऐसा कहना या 
मानना भयकर भूल होगी कि आचार्य भद्गवाहु ने तीर्थ को वन्दन करने के सम्बन्ध में कुछ अनर्गल लिखा 
है । उनके युग में अवश्य ही ऐसी विचार-चर्चा रही है, जिसमे तीरथंकरों द्वारा तीर्थ को नमस्कार करने 
का उल्लेख था। विना किसी आधार के वे ऐसा नही कह सकते | वर्तमान युग के ज्योतिधर आचार 
जवाहरलालजी महाराज ने भी तीर्थंकरो द्वारा तीथे को नमस्कार करने का उल्लेख किया है। 


दुष्फर नियम 
आगमो मे श्रमण-श्रमणी जीवन की कठिन साधना का उल्लेख मिलता है। साधना के ब्रत- 
नियम दुष्कर होते थे । उत्तराध्ययन सूत्र के १६ वें अध्ययन की गाथा ३६ से ४३ तक मृग़ापुत्र के वैराग्य 
एवं त्यागमय जीवन का उल्लेख करते हुए बताया है--गगा के प्रतिस्नोत को तैरना, विराट सागर को 
भूजाओं से पार करना, वालू के ग्रास को उदरस्थ करना, तलवार की धार पर नगे पैर गति करना, लोहे 
के चनो--दानो को दातो से चवाना, भ्रज्ज्वलित अग्निशिखा को पकडना और मदरगिरि पर्वत को तराजू 


१ तित्थपणाम काउ कहेइ साहारणेण सददेण । --आवश्यक नियु क्ति ५६७ 
२ तप्पुव्विया अरहया पूइ्ठयपुआ च विणयकम्म च। --बही, ५५८ 
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२७० | मुनिद्वय अभिनन्दन प्र थ . इतिहास और परम्परा ' क्ष् 


पर रखकर तोलना दुप्कर है, कठिन है, उसी प्रकार श्रमण-साधना का पथ भी महादुप्कर है । साधक को 
अपने जीवन को, अपनी दृष्टि को, अपने विचारों को साधना एवं सयम में केच्चित करना आवश्यक है 


आचाराग सूत्र में साधु-साध्वी के लिए बताया गया है कि वे आहार करते समय स्वाद न ले । 
भोजन के ग्रास को मुंह में दाँए से वाँए या बाँए से दाए घुमाते हुए रसी का आस्वादन करते हुए न 
खाए । परन्तु अनासक्त भाव से गले के नीचे उतार लें। और यदि डास-मच्छर काट रहें हो, तो उन्हें 
भी न हटाएं | पर समभावपूर्वक उस परिपह को सहन करे |” 

श्रमण-साथना में तप का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। आचारांग में भगवान महावीर की महान्‌ 
तप-साधना वा उल्लेख मिलता है। साढ़े वारह वर्ष तक तप-साधना करते हुए उन्होने जिन दुष्कर 
परीपहो को समभावपूर्वक सहन किया और वह छ छ महीने तक, उन्तकी साधना की तेजस्विता को 
प्रकट करता है । 

अनुत्तरोपातिकसूत्र में धन्ताअणगार की तपश्चर्या का गौरवमय वर्णन मिलता है। उनके 
पाद, जधा और ऊरू सूखकर रूक्ष हो गए थे, पेट इतना अन्दर घेस गया था वि वह कमर से चिपक 
गया था | उनकी पसलियो की हश्डिया निकल गई' थी और कमर की हड्डियें माला के मनको की भाति 
गिनी जा सकती थी । वक्ष स्थल की हड्डियें गणा की लहरो की तरह एक-एक करके गिनी जा सकती थी । 
भुजाएं सूखे हुए सर्प जैसी कृश हो गई थी, मुख कमल मुरझा गया था, आखे अन्दर धेस गई थी। इस 
प्रकार शरीर में रक्त और मास कम हो गया था। वह केवल तप के तेज से चमक रहा था | इस अकार 
श्रमण परम्परा में दुष्कर तप तपनेवाले साधक भी रहे हैं । 

सकटमय जीवन 


श्रमण जीवन में अनेक तरह के कष्टो एवं सकटो का सामना करता पड़ता है । आग्रम युग में 
एव उसके पूर्व सामाजिक व्यवस्था आज जैसी व्यवस्थित नही थी और गमनागमन के मार्ग भी आज जैसे 
सुविधाजनक एवं सरल नहीं थे। उस समय एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय रास्ते में विकट जंगल 
पडते थे । रास्ते मे चोर-डाकू एव जगली जानवर मिल जाते थे । लम्बे रास्तो मे कभी-कभी भिक्षा भी 
समय पर एवं सुविधापूर्वक नही मिलती । फिर भी साधक अपने श्रमण नियमों का परिपालन करता हुआ 
विचरता था। कभी-कभी आचार-धर्म का परिपालन करते समय प्राणों का भी त्याग करता पड़ता । 


फिर भी वह समभावपूर्वक सभी परीपहो को सहन करता था । 
रोगजन्य कष्ट 


वीमारी के समय साधु को समभावपूर्वक सहन करना चाहिए । यदि सहन करने की क्षमता न 
हो और समभाव नही रहा हो, उस समय उसके लिए चिकित्सा कराने का निषेध नहीं किया गया है । 
क्योकि समभाव एवं समाधि को वनाए रखना श्रमण का प्रधान कर्तव्य है। समभाव मूलगुण है और 
क्रिया काण्ड उत्तरगुण है । अत मूलगण को सुरक्षित रखने के लिए अपवाद मार्ग में क्रियाओं को शिविल 
भी किया जा सकता है ओर विवेक एवं यत्ना के साथ वैसा करने मे किसी तरह का दोष नहीं लगता । 





१ आचाराग सूत्र, ७, ४, २१२ 
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मुद्रण अभिलन्दत ठाथ & देवता बान्धवा सन्‍त$ #& 
संत- सकसे बड़े देवता व जयदूर्नद्ध ट । 
स्न्ज्ल्स््य 


हल न न 2 आते 2 








7! मुनिश्री समदर्शी श्रमणंपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २७६१ 


यदि श्रमण-सघ से कोई साधु चिकित्सा का ज्ञान रखता है, तो वीमार साधु पहले साधु को 
दिखाए, उससे अपनी चिक्त्सा कराए। यदि किसी भी साधु को चिकित्सा करने का ज्ञान नही है, तब 
वैद्य को भी दिखाया जा सवता है और उससे औपध ली जा मकती है | इसके लिए निशीथ और वृहत्कल्प 
सूत्र एव उसके भाष्य में दवा लेने का भी कहा है। भाष्यकार ने लिखा है कि साधु अपने स्वास्थ्य की 
परीक्षा कराने के लिए वैद्य के घर पर या दवाखाने मे जा सकता है। यदि वैद्य स्वयं देखने के लिए साधु 
के स्थान पर जाने के लिए तैयार हो और वह जाने की इच्छा अभिव्यक्त करे तो भाचार्य या उस समूह 
वा वरिप्ठ साधु पहले वैद्य या डाक्टर से वात करे, उसे बीमारी के कारणो की जानकारी दे। उसके बाद 
दद्य को लेकर वीमार साध के पास जाकर उसे दिखाए। रोग का निदान करने के वाद वैद्य जो भौपध दे 
और जो पशथ्य-पानी बताए, उसकी व्यवस्था का ध्यान रसे । वीमारी के समय साधु की सेवा-सुश्र पा की 
उचित व्यवस्था करे |” है 

बीमार साधु को दवा लेने का एकान्त निषेध नही है। परन्तु उसे उस कष्ट को शान्ति के 
साथ सहन करने एवं विवेकपूर्वक स्वास्थ्य के लिए औषध एवं पथ्य लेना चाहिए । रोग के कारण मन मे 
अशान्ति, विपमता एवं ग्लानि को प्रविष्ट न होने दे । 

दुर्भिक्षजन्य परीषह 

उस समय भारत में छोटे-छोटे राज्य थे। अनेक वार अनावृष्टि या अतिवृष्टि के कारण 
दुपष्काल पड जाता, तव आचार्य साधुओ को एक राज्य से दूसरे राज्य में भेज देते थे। क्योकि दुष्काल में 
शुद्ध भिक्षा का मिलना दुप्कर था। कभी-कभी साधु शिक्षा के अभाव में सथारा करके समाधिमरण को 
स्वीकार करते थे । 

दुपष्काल के समय भिक्षाचरी के लिए अपवादमार्ग का भी आगम में विधान मिलता है । 
आचाराग सूत्र मे बताया है---/साध्चु भिक्षा के लिए किसी गृहस्थ के घर में प्रवश कर रहा है, उस समय 
उसके द्वार पर श्रमण-न्नाह्मण आदि अन्य भिक्षुओं को भिक्षा के लिए खडा देखकर एकान्त स्थान में खडा 
हो जाता हैं । यदि गृहस्थ उसे देख ले और अपने घर ले जाकर उसे भिक्षा दे और यह कहे कि मेरे पास 
इतना समय नही है कि मैं द्वार पर उपस्थित सभी भिक्षुओ को भोजन दे सकूं । अत आप सब परस्पर 
वाट कर खालें | उत्सर्गमार्ग में साधु ऐसी शर्ते पर दिए हुए आहार को स्वीकार नही करता । परन्तु 
अपवाद में वह उसे स्वीकार कर भी सकता है । और फ़िर सब को गृहस्थ का सदेश सुना कर सब मे उसे 
समान रूप से विभक्त कर दे | यदि वे साथ में बंठकर भोजन करना चाहे, तो उनके साथ भी आहार कर 


सकता है परन्तु आहार वाटते एवं करते समय सरस पदार्थों मे भासक्त होकर उन्हे अकेला न खाए, सबको 
समान रूप से दे ।* 


सूत्रक्रतागसूत्र में स्पष्ट शब्दों मे कहा है कि अपवादमार्गे से आधाकर्म आहार करनेवाले 

साध के लिए ऐसा नही करना चाहिए कि वह सात या आठ कर्म का बन्ध करता है ।? आचाराग वृत्ति 

में भी कहा है अपवादमार्ग में साथु, द्रव्य, क्षेत्र, काल एवं भाव देखकर सदोप आहार भी ले सकता है। 

९१ वृहत्कल्पभ्राष्य ६, १६१०-२०१३ , व्यवहारभाष्य, ५, ५९-९० , निशीथ, १०-१६-३९ , निशीयथ- 
भाष्य, २८७ ३-७४ 


२ आचाराग सूत्र, २, ५, २९७। ३ सूत्रक्ृताग सूत्र, २, ५, ८-६ । 
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२७२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रंथ इतिहास और परम्परा ्ि 


द्रव्य--खाद्य पदार्थों का मिलना दुलेम हो । क्षेत्र--रैसा क्षत्र जिसमे निर्दोष आहार नहीं मिलता हो । 
काल--दुष्काल का समय हो । भाव -रोग आदि की अवस्था हो । ऐसे समय थआधाकर्म आहार लेने पर 
भी साध साधुता से नहीं गिरता | 
अध्व प्रकरण 
समाघना को उज्ज्वल रखन एवं धर्मप्रचार के लिए श्रमण-श्रमणी वर्ग के लिए विहार एक 
अत्युत्तम साधन माना गया है | आगनो में साधु-साध्वी के लिए नवकलपी विहार का उल्लेख मिलता है । 
चातुर्मास मे चार महीने के आठ कल्प होते हैं। आठ महीनों में एक स्थान पर अख्विक से अधिक एक 
महीना रह सकते हैं और घूमना चाहे तो आठ महीने विचरण भी कर सकते हैं । 
उस युग के विहार सरल और सुगम नहीं थे। लम्बे-लम्बे विहार करने पते थे और मार्ग मे 
विहड जगल भी पढ़ते थे, जिनमें चोर-डाकुओ एवं हिख पशुओं का उपसर्ग बना रहता था । कभी-कभी 
नदियों मे वाढ आ जाने से आवागमन का मार्ग रुक जाता था। उस समय नौका के द्वारा नदी पार करनी 
पडती थी । ऐसी परिस्थिति में आचाराय सूत्र मे यदि नदी में पानी थोड़ा हो तो ,उसे विवेक एवं यत्तापूर्वक 
चल कर पार करने का और पानी अधिक हो तो नौका पर वैठकर पार करने का स्पण्ट विधान है।* 
और आपवादिकस्थिति मे इस कार्य को निर्दोष माना है, इसलिए आयमकारों ने इसके लिए प्रायश्चित 
का उल्लेख नही किया है । 
साधु सदा एक ही प्रान्त में नहीं रहता था। वह अनेक प्रान्तों में परिभ्रमण करता था। इस्ष- 
लिए बृहत्कल्पभाष्य में स्पष्ट कहा चया है कि श्रमणो को विभिन्‍न देशो--प्रान्तो की भापाओ का परिज्ञाव 
होना चाहिए ।* जिससे वे सुगमता से जन-जन के मत में धर्म भावना जागृत कर सके । इसके लिए वे 
आचार्यो के सान्निध्य के भाषाओं एवं स्व-पर सिद्धान्तों का अध्ययत करते थे । परन्तु इसके लिए उन्हें 
वहुत लम्बे-लम्वे विहार करने पडते थे । भयकर जगलो,भटवियो,नदी-नालों को पार करना पड़ता था | भयकेर 
जगलों को पार करते समय सार्थवाहों का सहयोग लेना पडता था। जगली जानवरो से रक्षा क्रने के 
लिए कभी-कभी सूखे काँटो की बाड लगाने एवं वागडबर (वयणचाडर) का सहारा लेने का भी उल्लेख 
मिलता है ।४ कभी-कभी चोरो एवं जगली जानवरों से भयभीत होकर सार्थवाह भाग जाते, और साधु 
एकाकी होने के कारण रास्ता भूल जाते, उस समय उनरक्षक देव का आसन कम्पायमान करके उससे 
सहायता लेते थे [४ यदा-कदा जग्रलो मे चोर-डाकू उनके वस्त्र छीन लेते, पात्र तोंड डालते एवं उन्हे त्रास 
देते, उस समय समभाव रखने का आदेश दिया गया है । साधु उन पर हू प नही करते, परन्तु शान्तभाव से 
उन्हे समझाने का प्रयत्त करते थे | 


अध्वगमन॒ के समय साध्‌ को बहुत कष्ट सहने पड़ते थे। भिक्षा का परीपह भी कम न था । 
भाष्यकारों मे ऐसे समय में---शक्कर या ग्रुड मिश्वित केले, खजूर, सत्तू या पिण्याक (पिन्‍्नी) भादि ग्रहण 
करने का उल्लेख किया है ।* ऐसे लम्बे विहारों मे साथ रहने वाले सार्ववाह से आहार-पानी लेने का 





१. आचारागवृत्ति २, १, १, १ २. आचाराग सूत्र, २, ३े, २, १२२-१२४ । 
३. वृहत्कल्पभ्माष्य, १, १२२९-३६, ४ आवश्यकचृणि पृष्ठ १५४ 
# वृहत्कल्पभाष्य १, ३१०३-१४, ६ निशीयभाष्य, १६, ५६८४, 
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मुनिश्री समदर्शी : श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २७३ 


भी उल्लेख मिलता है ।' और वृहत्कल्पसूत्र मे ऐसे समय मे चर्म-छेदिका रखने का विधान है ।* इसके 
कारण का स्पष्टीकरण करते हुए भाष्यकार ने लिखा है--लम्बे विहार से पर घिस जाने के कारण रास्ता 
तय करने मे कष्ट होता है । इसलिए चर्म बाधकर विहार कर सकता है । इस प्रकार अध्व-गमन के समय 
भी साध अपने नियमो का पालन करने का विशेष ध्यान रखते थे । 

हे चोर-डाकुओ का उपद्रव 


प्राचीन युग मे विहार करते समय यदा-कदा चोर-डाकू रास्ते मे वस्त्र छीन लेते थे । गच्छ को 
व्यवस्था को नष्ट करने के लिए आचार्य का वध कर देते । उस समय सामान्य साधु सघ व्यवस्था को 
बनाए रखने के लिए आचाये का वेष धारण करता और आचार्य सामान्य साधु की तरह चलता । इसके 
अतिरिक्त आचार्य एवं साधु उपदेश देकर चोरों को समझाते या अपनी मत्रशक्ति से या भुजबल से 
अपनी एवं अपने साथियों की रक्षा करते । 


आचाराग सूत्र मे ऐसा प्रसग उपस्थित होने पर साधु के लिए कहा गया है कि चोरो के द्वारा 
वस्त्र आदि मागने पर, वह शान्तभाव से अपने वस्त्र आदि उपकरण जमीन पर रख दे । वह न तो चोरो 
पर द्वप रखे, न उन्हे कठोर शब्द कहे और न गाँव मे आकर किसी व्यवित को इस सम्बन्ध में कुछ कहे । 
वह उस चोर से प्रतिशोध लेने की कल्पना भी न करे । उसे हर परिस्थिति में क्षमा एव शान्ति रखनी 
चाहिए और अपनी साधना में मस्त रहना चाहिए । 


विरुद्धराज्य सकटठ 
वैराज्य--विरुद्धराज्य मे आवागमन करने से साधु को विभिन्न प्रकार के कष्ट सहन करने 
पडते थे | वृहृत्कल्पभाष्य में, चार तरह का वेराज्य बताया गया है--१ अणरायथ-बिना राजा का राज्य, 
राजा की भृत्यु हो जाने पर जब तक अन्य राजा या युवराज का राजा के सिंहासन पर अभिषेक नहीं 
किया गया हो ॥ २ युवराज--पूर्व के राजा द्वारा नियुक्त युवराज से अधिष्ठित राज्य, अभी तक दूसरा 
युवराज अभिसिक्‍त नहीं किया गया हो । ३ वेरज्जय--दृसरे राजा की सेना ने राज्य को घेर लिया हो । 
४ द्व राज्य--एक ही गोत्र के दी व्यक्तियों मे राज्य प्राप्ति के लिए सघर्प हो रहा हो । इन परिस्थितियों 


में यदि अन्य राज्यो में स्थित व्यापारियों का आना-जाना रहता हो, तो साधु भी आ-जा सकता है, अन्यथा 
उसे ऐसे स्थान में जाने का निषेध था | 


पारस्परिक सधर्ष के समय सीमाओ पर पहरा रहता था | राजमार्ग बन्द कर दिए जाते थे । 
उन्मार्ग से जाने पर वध-वन्धन आदि की सभावना रहती थी। उत्तराध्ययन भ० २ की टीका में एक 
घटता का उल्लेख मिलता है--श्वावस्ती के राजकुमार भद्र को--जों एकलविहारी मुनि थे, वैराज्य में 
उन्हे गुप्तचर का सन्देह होने के कारण पकड लिया । उस को सैनिको से वन्धवा कर उसके शरीर मे 


ती4षणदर्भो को प्रविष्ट करके, उसे अत्यन्त कष्ट दिया गया । इसलिए यदि राजा अनुकूल हो, तब तो साधु 
वेराज्य में जा सकते थे, अन्यथा उन्हें जाने की आज्ञा नही थी । 


१ निशीधभाष्य, १८,५६८३ 
रे वृहत्कल्पभाष्य, १ ३६३७ 
३५ 


२ बृहत्कल्पभाष्य १, ३००५, १४ 


विविद्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्र्ा (ः 29) 
स्घु धरती के जगम्रकन्पवृक्ष हैं। ' 
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दर्शन और ज्ञान का प्रचार करने के लिए, वीमार साधु की चिक्रित्ता के लिए तथा क्षाचार्य 
आदि से मिलने के लिए साधु वैराज्य में बान्जा सकते थे। परन्तु ऐसे समय में नगर सरक्षक, श्रेप्टी, 
सेनापति, अमात्य-मत्री या राजा इनमें से किसी एक या अधिक की आजा लेकर एक-दूसरे राज्य की 
सीमाओं में सक्रमण करना आवश्यक बताया है ।' 
वाद-विवाद : 
जिनधर्म का प्रचार करने के लिए विचरण करते समय श्रमणों का अन्य धम के श्रमणो-ह्णों 
एवं अन्य व्यक्तियों के साथ वाद-विवाद हो जाता था। निशीवभाप्य में लिखा हँ-- श्रावस्ती के राजकुमार 
स्कधकी वहिन का विवाह उत्तरापथ के कु भकारकृत नगर के राजा दण्डकी साथ के हुआ था । एक समय 
राजा दडकी का दूत पालक श्रावस्ती आया | स्कधक के साथ उसका वाद-विवाद हुआ, जिसमे वह परास्त हो 
गया । एक दिन स्कधक ने दीक्षा ग्रहण कर ली और विहार करते-करते कु भकारक्ृत नगर पहुचा | पालक 
ने अपना प्रतिशोध लेने के लिए स्कधक और उसके शिप्यों को इक्षुयत्न से पेर दिया 7 इसके अतिरिक्त 
जैन मुनियो और रक्तपटो में तथा राज्य सभावों में जैनश्रमणो और बौद्ध भिक्षुओ में वाद-विवाद होने 
का उल्लेख मिलता है । सूत्रकृताग सूत्र के द्वितीय अध्ययन की पप्ठम गाथा में आाद्र के मुनि का गौशालक, 
शाक्यपुत्रों, द्विजातियों, एकंदडी साधुओ ओर हस्तीतापसों के साथ वाद-विवाद होने का उल्लेख 
मिलता है | 
ऐसे प्रसगो पर साधु को समता एवं सहिष्णुता रखते का आदेश दिया गया है। वह अपना 
पक्ष तक॑ के साथ रखता है । परन्तु हार जीत की भावना एव प्रतिशोध के लिए वाद-विवाद नहीं करता । 


श्रमण-जीवन का आदर्श : 


साधना के क्षेत्र में श्रमण-ध्रमणी का जीवन आदर्श जीवन है । जैन श्रमण के त्याग-तप की 
समानता अन्य कोई नहीं कर सकता । साधु-साथ्वी विवेक एवं सावधानी के साथ नियमों का परिपालन 
करने मे तत्पर रहते है। आगम में श्रमण वर्ग को सावधान करते हुए स्पप्ट कहा है कि संयम का परित्याग 
करके भोगो की आकाक्षा करने की अपेक्षा मर जाना श्रेष्ठ है। जब वाइसवें तीर्थंकर भरिष्टनेमि का 
छोटा भाई रिप्टनेमि अकेली राजमति को ग्रुफा के एकान्त स्थान में खड़ा देखकर विचलित हो गया और 
उसके साथ भोग-भोगने की प्रार्थना करने लगा । तव राजमति ने उस सयम में स्थिर करने की भावना 
से अति कठोर शब्दों मे उसकी भर्त्सना करते हुए कहा--- तुझे धिक्‍्कार है कि थोडे-से जीवन के लिए 
तुम वमन किए हुए काम-भोगों को भोगने की इच्छा करते हो। वमन किए हुए भोगों को भोगने की 


आकाक्षा एव कामना रखने की अपेक्षा, मृत्यु को स्वीकार कर लेना श्रेयस्कर है । सयम से भ्रष्ट होने को 
अपेक्षा मर जाना श्रेष्ठ है ।”४ 


वृहत्कल्प की भाष्य चूणि में भी यही वात कही है--“चिरसचित ब्नत-नियम को तोडने की 
मपेक्षा अज्वलित अग्नि में फूदकर प्राणो का त्याग कर देना अत्युत्तम है। शुद्ध आचार-धर्म का परिपालन 
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करते हुए मर जाना श्रे यस्कर हैं, परन्तु सयम से भ्रष्ट होकर भोगमय जीवन बिताना कंथमपि अच्छा 
नही है ।' 

आचार के नियमों का पालत करने पर जोर दिया है। परन्तु उसके साथ जीवन को भी 
व्यवस्थित रखने की बात कही है। भोग के लिए ब्तों मे दोप लगाना भयकर पाप है, पतन के महागतें 
मे गिरना है। किन्तु संयम को अजस्रधघारा को प्रवहमान रखने के लिए कभी परिस्थितिवश कुछ दोष 
का आसेवन करना पडे, तब भी उसे पतन का कारण नही माना है। भाष्यकार ने भी कहा है---मानव 
तनरूपी हिमगिरि से ही धर्मरूपी निर्मल नीर का निश्ेर प्रस्फुटित हुआ है और उसकी धारा अविरामरूप 
से गतिशील है ।” वह धारा खण्डित न हो, इसलिए सयम-निष्ठ शरीर की सुरक्षा करना साधक का परम 
कर्तव्य है ।| 

यदि कभी विकट परिस्थिति मे सयम की सुरक्षा के लिए आचार-मर्यादा को अक्षाश रेखा का 
उलल्‍लघन करना पडे, तब भी वह सयम से भ्रष्ट नही होता है। परिस्थितिवश विवेक-पूर्वक सेवन किया 
गया अकल्पनीय पदार्थ कल्पनीय हो जाता है । और विवेक के अभाव में कल्पनीय अकल्पनीय हो जाता 
है । कल्प और अकल्प विवेक-क्विवेक पर ही आधारित है। अत श्रमण अपने जीवन के आदर्श को सदा 
बनाए रखने का प्रयत्न करता है। परन्तु वह विवेक की आँख को बन्द करके नहीं चलता है| जब भी 
चलता है और जो कुछ करता हैं---अपने विवेक से सोच-समझ कर करता है । 

अपवाद-मार्गे 


जीवन में परिस्थितियाँ सदा-सर्वदा एक-सी नहीं रहती । जीवन की धारा बदलती रहती है, 
उसमे कभी उत्तार और कभी चढाव आता रहता है। इसलिए साधना-पथ भी एक-जैसा नही रहता | द्रव्य, 
क्षेत्र, काल और भाव के अनुरूप उसमे परिवतेंत होता रहता है । साधना का मार्ग-मार्ग ही रहता है, 
वह उनन्‍मागे नहीं बनता। परन्तु साधारण स्थिति मे जो कार्य अकल्प समझा जाता था, वही विशेष 
परिस्थिति मे कल्प बन जाता है। आगमिक भाषा में इसे अपवाद-मार्ग कहते हैं। अपवाद भी उत्सर्ग की 
तरह मार्ग है, आगमकारो ने उसे उन्मार्ग नही कहा है । 

उत्सगें-अपवाद 

आचार्य सघदासगणी ने 'उत्‌” उपसर्ग का अर्थ--उद्यत” और 'सर्ग' का अर्थ---विहार' किया 
है। उद्यत विहारचर्या उत्सर्ग है। अपवाद उत्सग्ग का प्रतिपक्ष है। अपवाद, दुष्काल आदि कठिन परि- 
स्थितियों मे उत्सर्गमार्ग से गिरते हुए साधक को ज्ञान-दर्शन आदि को अवलम्बन पूर्वक धारण करता है । 
इसका अभिप्राय इतना ही है कि सकट के समय उत्सर्ग मार्ग पर चलकर साधक ज्ञान-दर्शन-चारित्र कौ 
सम्यक साधना नही कर पाता, अत अपवाद को स्वीकार करके सयम की रक्षा कर सकता है ।* 

आचार्य हरिभद्र का कहना है--"द्रब्य, क्षेत्र, काल और भाव की अनुकूलता से सयुक्त साधक 
के द्वारा किया जानेवाला कल्पनीय आहारादि गवेषणारूप अनुष्ठान उत्सर्ग है और द्रव्यादि प्रतिकूलता के 
समय विवेक एवं यत्नापुर्वक तथाविध अकल्प्य आसेवनरूप उचित अनुष्ठान अपवाद है ।* 


१ वृहत्कल्पभाष्य, ४, ४१४६ की चूर्णी २ वृहत्कल्पभाष्य, १, २६०० की टीका 
३ बृहत्कल्पभाष्य, पीठिका, ३१६, ४. उपदेशपद, ७८४ 
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जीवन में मियमो-उपनियमों की जों संत्माण विधि है, बह दस हक और जी विति-डिमाम 
है, वह अपवाद है ।' 
एशास्तशर गही : 
बुछ विचारक उत्गर्ग नो ही मान गानते हैं । उसी को वाह कह की है । शमस पर शरद 
का अवलम्बन लेकर शी उत्गगे हे मील गो ग। कौर शपयाद को उन्मा्य तगी ॥8 7 शी गश- 
सर्वदा अपवाद का ही सेवन करते है। थे एव तरह से उत्मये मो भा गा 7 । ऐसी 
जनत आगमों के अनहूल नी है। एगान्त तसे प्रयाणाएर रुसनंवाला स्यतित सम्यण-टध्टि नाति हो माया , 
वयोकि वीतराग भगवान में अपने एयलन में ने पिसी नी बाल शा एयर झिसलास दिया री, कीर थे एयन्‍न 
निषेध किया है। तीर्थवरों वा एव ही आदेश हहां ह->-ंबा, मो बे, पेयछ, भाये यो इगावर शो आए एशी 
उसमे सत्यभूृत होकर रहो । अपनी साधना बात्म-निष्छा के साथ परसे रंगे ” पयोगि साधा रा जीवन 
न तो कदापि एकान्त नियंध पर घन सबता है, कौर ने एमान्स ऋूपष हे विधि मास पर हैत। देशशाद 
की अनुद्लता-प्रतिवूलता के धनुरुप बह युष्ध र्वीयार बरके और शुएछ स्थागफर की. छत जीउन से प्रगति 
करता है । जीवन निर्षंघ और विधान से समन्वित £ । 
उन्मगे-सपदाद फा सक्ष्य ; 
साधना का उह एब हु--आत्म-स्थरुप तो कर्म आवरण से अनाउत्त करना रौद दग्ध के नेत्र 
का नाश करना । उत्मग्रमार्ग का अनुसरण भी मत्रित के लिए तिया जाता है और अपवादमाद को भी उसी 
दृष्टि से स्वीकार किया जाता है। उत्सर्ग और अपवाद दोनों मार्ग है, साधन हैं, साय />-मरीत्त 
उसे प्राप्त करने के लिए दोनों मार्य है। दोनों का लक्ष्य एक है, दोनो हो भाई गझ है । सदि ऐोनो परस्पर 
निरपेक्ष हो, एक ही लक्ष्य को सिद्ध नहीं कर सकते हो, तो आगम की भाषा में उत्सर्य-अयवाद था शोर्ड 
भर्थ नहीं रहेगा । वयोकि आगमकारो ने दोनो को मार्य कहा है। और वस्तुत दोनों का पदप एवं है -- 
साधना को शुद्धि, आध्यात्मिक विकास, संयम की सुरक्षा और जानादि सुगो की अभशिर्ृद्धि। इसलिए 
उत्सग अपवाद से सबद्ध है और अपवाद उत्सम् से । 
अधिकारी : 
उत्सर्ग सामान्य मार्य है, राजमार्ग है। उस पर गीतावे-अगीतार्द, तरुण-बालक, सतटी-पुरुष 
सव चलते है। अत इस पथ पर कौन गति करें और कौन न करें, इस प्रश्न को अवकाण हो नहीं 
पचच्तु अपवाद का सागे सरल साग नहीं हूं। अपवाद तलवार की घार ने तीक्ण है। उस पर चलना 
सामान्य व्यक्ति का काम नही है। इसलिए जो श्रमण गीतार्थ है, आचार-पास्त्र का तलस्पर्णी अध्ययन 
कर चुका है, निशीथ आदि छेद सूत्रो के रहस्य को समझ चुका है और उत्सर्ग-अपवाद के पदो का अनुशी- 
लन मात्र ही नहीं किया है, वल्कि उनका अनुभव भी रखता है तथा देश-फान का ज्ञाता है, वही अपवाद 
को स्वीकार करने, न करने का सही निर्णय दे सकता हैँ! 


अपवाद दोएरुप नहों हें 


कुछ विचारक--जो आगम के अर्थों से परिचित नहीं है, जिनका अध्ययन एवं आगमिक 


चिन्तन गहरा नहीं है, वे अपवाद को ह्यण मानते हैं, परन्तु यह उनकी श्लान्ति है। अपबाद सयम का 





१ दवरशेनशुद्धि 
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दूपण नही, भूषण है । अपवाद का सेवन आमोद-प्रमोद के लिए नहीं, सयम-रक्षा के किया जाता है । हम 
आगे बताएंगे कि आगमकारों ने सयम-रक्षा के लिए अपवाद का भी विधान किया है और उसे निर्दोष 
माना है। निर्दोष का अभिप्राय इतना ही है कि उसका प्रायश्चित नही आता । छेंद-सूत्रो--जिसे हम 
प्रायश्चित-सहिता कह सकते है, में प्रायश्चित के दो रूप बताए है दर्प से और कल्प से । यदि कोई 
साधक दर्प से, अहकार से, वासना से प्रेरित होकर दोप का सेवन करता है, सच्चे अर्थ मे वही प्र।यश्चित 
का अधिकारी है । कल्प से, विवेक--यत्ना से दोप का सेवन करने वाले के लिए प्रायश्चित नहीं है । 


निशीथभाष्य में दर्प प्रतिसिवना को प्रमत्तयोग से युक्त कहा है और कल्प प्रतिसेवना को 
अप्रमत्त-विवेव युक्त कहा है ।' वह आलोचना मात्र करता है और आलोचना करना, अपने जीवन का 
निरीक्षण करना साधक का धर्म है। यदि आलोचना करना ही दूपण माना जाए, तो उत्सगं मार्ग पर 
गतिशील साधक भी शौच से लौट कर, गौंचरी से लौटकर, स्वाध्यायभूमि से लोौटकर जब स्थान पर 
आता है, तव आलोचना करता है, फिर उसे भी दोपमय मार्ग मानना होगा। यदि आलोचना करने मात्र 
से उत्सर्ग दोषमय नही होता, तो अपवाद भी नही होता है। दोप उत्सग और अपवाद में नही, अविवेक 
में है, अयत्ना में हैं। जो साधक अधे हाथी की तरह विवेक की अखि बन्द करके चलता है--भले ही 
उत्सर्ग मार्ग पर चले, वह दोपी है। परन्तु विवेक से चलने वाला दोप का सेवन नही करता । इसलिए 
छेद-सूत्रों मे जो प्रायश्चित का विधान किया गया है--वह प्रमाद, दर्प, अविवेक एवं अयत्ना से कार्य करने 
का प्रायश्चित है। यदि आगम मे उल्लिखित विधि से यत्ना और विवेक से कल्पपुर्वक अपवाद का सेवन 
किया जाता है, तो सयम का दूपण नहीं, भूषण है और उसके लिए किसी तरह का प्रायश्चित नही 
आता । 

उत्सगें-अपवाद की तुलना 

साधना के क्षेत्र मे उत्सर्ग अधिक है या अपवाद | यह एक प्रश्न है ? यह प्रश्न आज का ही 
नही, भाष्य-युग से चला आ रहा है। वृहत्कल्प-भाष्य में प्रश्ण का समाधान करते हुए कहा है---“जितने 
उत्सर्ग हैं, उतने ही अपवाद हैं और जितने ही अपवाद है, उतने ही उत्सर्ग हैं ।* उत्सर्ग-अपवाद अन्योन्य 
आश्रित है। सामान्य परिस्थिति मे जो उत्सगग है, विशेष परिस्थिति में उसीका अपवाद भी होता है। 
जैसे सामान्य परिस्थिति में साधु के आधाकर्म आहार आदि नही लेने का विधान है परन्तु परस्थिति विशेष 
में आधाकर्म आहार लेनेवाले साधु को दोपी नही कहा है। भगवती सूत्र मे सामान्य स्थिति मे मोह एव 
अनुराग वश आधाकर्म आहार देनेवाले श्रावक को अल्प आयु बन्ध करने का कहा है, परन्तु विशेष 
परिस्थिति में आधाकर्म आदि सदोप आहार देनेवाले को अल्प पाप और महानिजरा करनेवाला 
बताया है ।* अत उत्सर्ग और अपवाद दोनो तुल्य हैं, समान है । 

अंय-अभश्रेय 
उत्सर्ग-अपवाद दोनो में कौन-सा मार्ग श्रेयस्कर है और कौन-सा अश्रेयस्कर ? कौन सबल है 





१ पमाया दणप्पो भवति- अप्पमाया कप्पो ।  निगीयभाष्य, पीठिका ६१ की चूर्णी 
२ वृहत्कल्पभाष्य, पीठिका, ३२२ 


३ भगवती सूत्र, 5, ६, ३३१ टीका और ८, ६, २३२ 
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और कौन निर्बेल ? भाष्यकार ने इसका समाधान करते हुए कहा है--दोनो अपने अपनेस्थान पर श्रे यस्कर 
एवं सबल है और दोनो पर स्थान में अश्रे यस्कर एव निर्वल है | उत्सर्ग के स्थान अपवाद और अपवाद के 
स्थान पर उत्सगे का आसेवन करना अकल्याण का करण है ! जो साधक स्वस्थ एवं शक्ति-सम्पन्न हैं, 
उसके लिए उत्सग्ग स्व-स्थान है और अपवाद पर-स्थान है। पर, जो साधक दुर्बल एवं बीमार है, उसके 
लिए अपवाद स्व-स्थान है और उत्सर्ग पर-स्थान है | स्व-स्थान में पर-स्थान का और पर-स्थान में स्व-स्थान 
का आग्रह रखना पतन का कारण है।' 
परिणामी, अतिपरिणामी, अप्रिणामी * 
जैनधर्म साधना को आचार को साधना मानता है, साध्य नहीं। साधन सदा एक-सा नही 
रहता है । साधक की स्थिति-परिस्थिति के अनुरूप बदलता रहता है ।न वह अत्यधिक परिवर्तेन को स्वीकार 
करता है और न एकान्तरूप से अपरिवर्तेत को ही । वह विना कारण नियमों को वदलते रहने को दोप 
मानता है और कारण उपस्थित होने पर भी जो नही बदलने की अति को पकड़ रहता है, उसको भी 
उचित नही समझता । अति भले ही उत्सर्ग मे हो या अपवाद में दोनोदोपमय है | जैनधरमम अति को नही, 
निरति-मध्यममार्ग की वात कहता है। बिना कारण उत्सग को मत छोडो, परन्तु सकारण उसे छोडना 
पडे तो विवेक के साथ अपवाद को स्वीकार करो । 
तीर्थकरो एवं उनके अनुगामी आचार्यों ने साधक को सदा एक ही वात कही है--“अहा सुह- 
देवाणप्पिया--जिस प्रकार तुम्हारी आत्मा मे सुख-शान्ति, समाधि एवं समता रहे, उस प्रकार आचरण 
क्रो | सयम, क्रिया मे नही, आत्म स्वरूप मे रमण करने मे है, समभाव को बनाए रखने मे है। भगवती- 
सूत्र मे स्पष्ट शब्दों में कहा है--आत्म-स्वभाव-समभाव ही सामायिक है और वही सामायिक का अर्थ है । 
इससे यह स्पष्ट होता है कि उत्सर्ग और अपवाद दोनो समभाव एवं समाधि को बनाए रखने के लिए है । 
यदि विशेष विकट परिस्थिति मे भी सशक्त साधक समभाव को वनाए रखता है, तो उसके लिए अपवाद 
का सेवन करना आवश्यक नही है। परन्तु जो साधक सकट की घडियो में समभाव में स्थित नही रह 
सकता, वह यदि विवेकपूर्वक अपवाद का सेवन करता है, तब भी वह आराधक ही रहता है, परन्‍्तु जो 
साधक विपय-भोग की आसक्ति से प्रेरित होकर उत्सग से अपवाद मे जाता है या उत्सर्ग मे रहकर भी 
भोगो की आकाक्षा रखता है, वह अपने पथ से भ्रष्ट होता है । 
व्यवहारभाष्य एवं उसकी व्ृत्ति मे इस सम्बन्ध मे एक सुन्दर रूपक दिया है-- 
एक आचार्य के तीन शिष्य थे। वह उनमे से एक को अपना उत्तराधिकारी चुनना चाहता 
था । अत तीनो को अलग-अलग बुलाकर उसने कहा -- “मुझे आम्र चाहिए, लाकर दो । 
उनमें से एक अतिपरिणामी था, वह इतनी-सी छूट मिलने के कारण अन्य अकल्प्य सामग्री 
लाने की बात करता है । 


दूसरा अपरिणामी था, वह कहता है--आम्र लाना कल्प के बाहर है । अत अकल्पनीय वस्तु मै 
कंसे ला मकता हु ! 
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तीसरा परिणामी शिष्य - जो विवेकशील था, विनम्नरभाव से पूछता है कि आम्र अनेक प्रकार 
के होते है । क्या कारण है और उसके लिए किस जाति का भाम्र चाहिए, यह स्पप्ट बताएं ” साथ ही मैं यह 
भी जानना चाहता हू कि क्तिने आम्र की आवश्यकता है ? परिमाण-मात्रा का परिज्ञान भी होना चाहिए, 
अन्यथा मैं गलती कर सकता हू । 


आचार्य की परीक्षा मे परिणामी-निरतिवादी उत्तीर्ण हो गया । वह न तो अति परिणामी की 
तरह एक अकल्प्य वस्तु मगाने पर, अनेक अकल्प्य पदार्थ लाने की वात कहता है और न अपरिणामी कौ 
तरह आचाये का अवादर करता है । वह विवेक को सामने रखकर गति करने की बात कहता है | परि- 
णामी साधक ही श्रमण-परपरा का सजग प्रहटी है। वह समय पर देश-काल को परिस्थिति के अनुसार 
अपने को ढाल सकता है, बदल सकता है। 

श्रमण और बक्ाह्मण 

जन आगमो में श्रमण और ब्राह्मण का उल्लेख मिलता है। आचाराग में दोनो शब्दों का 
आदर के साथ उल्लेख किया गया है | आचाराग चूणि में पृष्ठ ६३ प्रश्रमण,ब्राह्मण और मुनि को एकार्थक 
बताया है। ब्राह्मण के लिए आगम मे 'माहण' शब्द मिलता है,जिसका अर्थ होता है---जीवो को मत हनौ-- 
मत मारो का उपदेश देनेवाले । कहा जाता है कि भरत को 'माहण' मत मारो का उपदेश देने वाले वर्ग 
को भरत ने 'माहण' ब्राह्मण की सज्ञा दी थी और उनकी आजीविका का प्रवन्ध राजकोप से किया था । 
भगव/न ऋषभदेव ने तीन वर्ण--क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र की स्थापना की और भरत ने चतुर्थ वर्ण ब्राह्मण 
की स्थापना की । 


उस युग मे ब्राह्मण वर्ग की बहुत प्रतिष्ठा थी। यह त्यागी वर्ग गिना जाता था। अध्ययन- 
अध्यापन ही इनका काम था । वाद मे इनमे अहभाव एवं लोभवृत्ति जागृत हो गई । और यज्ञ-याग के 
द्वारा उसने धर्म पर एकाधिपत्य (/०॥0०००!५ ) जमा लिया । तब से भारतीय सस्क्ृृति मे दो धाराएं 
चल पडी--शभ्रमण ओर ब्राह्मण । 


क्राह्मण वैदिक परम्परा को माननेवाले हूँ । यज्ञ-भाग का अनुष्ठान करते एव अन्य प्रवृत्तियो में 
प्रवत्त रहते थे । यज्ञों मे पशुओं का बलिदान करना, इन्छ आदि देवो की पुजा-उपासना करना इनका 
मुख्य कार्य था । 


ब्राह्मण-परपरा मे ब्राह्मणों का सबसे श्रेष्ठ स्थात माना गया । घामिक अनुष्ठान करने एव 
शास्त्रों का अध्ययन करने का पूरा अधिकार इन्होने अपने पास रखा । शूद्र एव नारी को बेदी का एवं धर्मे- 
ग्रन्थों का स्वाध्याय करने और सुनने का अधिकार नही था । शूद्रो के साथ पशुओ से भी अधिक दुव्येवहार 
किया जाता था । 


श्रमण परपरा निवृत्ति-प्रधान रही है । अहिसा श्रमणो के जीवन के कण-कण मे परिव्याप्त रही 
है। इसलिए अ्रमणों ने हिंसा एवं छूआछूत तथा नारी जाति के तिरस्कार का विरोध किया । केवल 
मौखिक विरोध ही नही, सक्रियरूप से हिसक यज्ञों को बन्द कराने का प्रयास किया ओर शूद्र एव नारी 
जाति को श्रमण-सघ मे सम्मिलित करके उनकी प्रतिष्ठा को स्थापित किया और उन्हे समाचता का 
अधिकार दिया । भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दों मे कहा--“धर्म किसी की व्यक्तिगत बपौती नही है । 
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जल; चिकना कि 


| मुनिद्य अमिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा (7 


प्रत्येक व्यक्ति भले ही वह किसी भी न्ाति, वर्ग, लिड्भ एग रंग का क्यो न हो, धर्म को स्वीकार करके, 
अपने जीवन का विकास करके श्षाधना के द्वारा मुक्ति को पा सकता है । ' 

उस युग में ब्राह्मण एवं श्रमणों के वीच अनेक बार विचार-चर्चाएं हुआ करती थी। भगवान 
महावीर और इन्द्रभूति गौतम एवं अन्य दस ब्राह्मणों के साथ जो विचार-चर्चा हुई और उन्हे ब्राह्मण धम 
से श्रमण धर्म में दीक्षित करके गणधर पद दिया, विशेपावश्यक भाप्य मे गणघरवाद के नाम से उसका 
विस्तृत उल्लेख मिलता है । 

हरिकेणी मुनि जब भिक्षा के लिए एक ब्राह्मण के घर पर गए, तव ब्राह्मणकुमारों ने उनका 
तिरस्कार क्रिया और उनसे वाद-विवाद किया। मुनि ने उनके हिंसाजन्य यज्ञों एवं क्रिया-काण्डों का 
विरोध किया और णज्ञ का बयार्थ स्वरूप वताते हुए कहा--'तप" ज्योति---अग्नि है, जीवज्योति-स्थान है, 
मन, वचन, काया के योग-स्र्‌ वा--आहुति देने की कडछी है, शरीर कारीपाग--अग्नि को प्रज्वलित 
करने का साधन है, कर्म जलाए जाने वाले ई धन है, संयम योग शान्ति पाठ है। मैं इस प्रकार यज्ञ-होम 
करता हु । जिसे ऋषियों ने श्रष्ठ बताया है ।' 


धर्म मेरा जलाशय है, ब्रह्मचर्य शान्ति-तीर्थ है, आत्मा की प्रसन्नलेश्या मेरा निर्मल घाट है 
जहाँ पर आत्म-स्तान कर कर्ममल से मुक्त होता हु ।” इस प्रकार मुनि ने ब्राह्मणों को श्रमण धर्म का 
महत्व वताकर, उन्हे श्रमण धर्म की ओर आकर्षित किया । 


जयघोप मुनि ने वाराणसी के विजयघोष विम्न को ब्राह्मण धर्म का असली रूप बताकर उसे 
श्रमण परपरा मे दीक्षित किया । मुनि ने कहा हैं--“बज्राह्मण वही है, जो ससार मे रहकर भी काम-भोगों 
से निलिप्त रहता है। जंसे कमल जल में रहकर भी सदा जल से ऊपर रहता है ।3 उत्तराध्ययन्न के २५ 
वें अध्यण्न मे जयघोप मुनि ने विस्तार के साथ विजयघोष को श्रमणधर्म का महत्व समझाया है । 

श्रसमण और श्रमण 

१ सबक (रत्तपड), वीद्धश्रमणो के लिए प्रयुक्त हुआ है। इन्हें क्षणिकवादी भी कहते हैं । 
क्योकि ये आत्मा आदि सन्नी पदार्थों को क्षणिक मानते है। भगवान महावीर के समय बौद्ध श्रमण भी 
बिहार प्रान्त मे परिभ्रमण करते थे । ये भी ईश्वर को कर्ता नही मानते ये, वेदो को प्रमाणिक नहीं मानते 
थे, यज्ञों का विरोध करते थे, शूद्र को अछत नही मानते थे, शुद्र और नारी को समान अधिकार देने के 
पक्ष में थे। खान-पान के नियमो में कोई प्रतिवन्ध नही था । मास भी ले लेते थे । 

जैन श्रमण मास-मदिरा को स्पर्ण नहीं करते थे। उनके नियम कठोर थे। सैद्धान्तिक हृष्टि 
से वे एकान्तवाद में नही,अनेकान्तवाद मे विश्वास रखते थे। पदार्थो को क्षणिक भी मानते थे, परन्तु एकान्त- 
रूप से नही । द्रव्य की अपेक्षा वस्तु को नित्य और पर्याय की अपेक्षा अनित्य-क्षणिक मानते थे । अनेकान्त 
जन-परम्परा का मूल रहा है । 

उस युग मे जैन और वौद्ध श्रमणो का मिलच एवं विचार-चर्चा होती रहती थी । सूत्रकृ॒ताग 





९ उत्तराब्यवन, १२, ४४, ४६ २ उत्तराश्ययन १२, ४६ 
हे उत्तराष्ययन, २५, २७ 
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डर मुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययत्त | २८१ 


सूत्र मे प्रबल तक के साथ बौद्ध श्रमणों के सिद्धान्तों को अयथार्थ बताया गया है। जैन-श्रमण भी अपनी 
तर्को के द्वारा अपनी परपरा को समझाने का प्रयत्न करते थे । 

२ तापस--श्रमण प्राय जगलो में रहते थे। और कठोर तप मे सलस्त रहते थे । भगवान 
पाइवनाथ के युग में कमठ भी इसी तापस परपरा में दीक्षित हुआ था। कुमार अवस्था में पाश्वंनाथ ने 
व(राणसी में गया तट पर पचारिन तपते समय उससे कहा था--कष्ट तो वहुत सह रहा है, परन्तु तत्त्व को 
नही जानता, विवेकशुन्य होकर क्रिया कर रहा है । तप तो तप रहा है, परतु हिसा-अहिसा का विवेक नहीं 
रखता । इसलिए घृनि मे साप जल रहा है, उसके प्रति इसके मन मे करुणा एव दया नही है । करुणा, 
दया एवं अनुकम्पा के अभाव में धर्म ठहर नहीं सकता ।* 

आगमों में तापसों के आश्रमो का उल्लेख मिलता है । भगवान महावीर भी एक वार मोराग 
सन्निवेश में तापसी के आश्रम में ठहरे थे ।१ औपपातिक सूत्र मे २६ प्रकार के तापसो का उल्लेख मिलता 
है । जैन आगमो में इनके अज्ञानतप का विस्तार से उल्लेख करके उसे मोक्ष मार्ग के लिए सारहीन 
बताया है 

३ परिक्नाजक--गेरुआ वस्त्र पहनने के कारण इनको गरेरुअ या गैरिक भी कहते थे । वशिष्ठ 
धर्म सूत्र मे कहा हैं--परित्राजक को सिर मुण्डाना चा हिए, एक वस्त्र या चर्म खण्ड पहनना चाहिए, 
गायो के द्वारा उखाडी गई घास से अपना तन ढकना चाहिए मौर जमीन पर शयन करना चाहिए ।” 
ओऔपपातिक सूत्र मे इनके सम्बन्ध में विस्तृत उल्लेख मिलता है ।* भगवती सूत्र मे अम्बंड परित्राजक एव 
उनके सात शिष्यो का उल्लेख मिलता है, जिन्होने निम्न न्‍्थ धर्म को स्वीकार किया था ।* 

४ आजीविक अ्रमण--भगवती सूत्र मे उल्लेख मिलता है “कि अजीविक मत गोशालक से 
११७ वर्ष पूवे से चला आ रहा था । भगवान महावीर से पृथक होने के बाद गौोशालक ने इस मत को 
स्वीकार किया था और इसी ने इसको अधिक फंलाया । परन्तु आज इसका केवल इतिहास के पन्नों मे 
ही नामोल्लेख मिलता है ।* 

गोगालक निमित्तशास्त्र मे पारगत था। वह वस्त्र नही रखता था, घोर तप करता था, 
घृत आदिरसो का भी परित्याग कर चुका था। इस मत के साधु हिंसा से दूर रहते थे, मद्य-मास एव 
कद-मूल एवं उद्दिप्ट भोजन नही लेते ये । गोशालक को आचार-साधना जैन श्रमणों जैसी थी ।* केवल 

नियतिवाद का एकान्त रूप से समर्थन करने के कारण, वह भगवान महावीर से पृथक हो गया । वह 
उत्थान, कर्म, बल, वीर्य और पुरुपार्थ को कुछ नहीं मानता था, जबकि भगवान महावीर पुरुपार्थ को भी 
स्वीकार करते ये | औपपातिक, ४१, व्याख्याप्रज्ञप्ति श० छ, उ० १०, शू० ८, उ० ५, श० १४ में एव 
उपासकदशा अ० ७ में आजीविक सम्प्रदाय के आचार-विचार एवं उसके अनुयायियों का विस्तृत वर्णन 


किया गया है | गौशालक के श्रमणों के साथ जैन श्रमणों की विचार-चर्चा होती रहती थो । वे अनेक बार 
गोचरी आदि के समय मार्ग मे मिलते रहे हैं । 


१ आवश्यकनियुंक्ति, ४६३, २ (क) ओऔपपातिक सूत्र, ३८ , (ख) निरयावलियाओ, ३, 
| 













बही, ३८, ४ भगवती सूत्र, १६, १२, 
५ वही, १५, ६ सूत्रकृताग ३, ३, ८ टीका 
३६ 
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नारी भर प्रन्नज्या : 
वैंदिक-ब्राह्मण परपरा में नारी को कोई स्थान चही था। बह न तो धर्मशास्त्र पढ़ सकती थी 
और न सुन सकती थी । तथागत बुद्ध ने नारी को घर्म शास्त्र पढने-सुनने का अधिकार दिया | उसको भी 
पुरुप के समान माना, परन्तु उसे भिक्षु-सघ में प्रविष्ठ करने में हिंचकत रह । तथागत बुद्ध के प्रमुख 
शिप्य आनन्द के कहने से उन्होने आम्रपालि को भिक्षुणी वना लिया, परूतु साथ में यह भी कहा दिया 
--आनन्द ! भिक्षुणी सघ वन जाने से बुद्ध धर्म की स्थिति आधी हो गई है, यदि वह हजार वर्ष तक 
जीवित रहता, तो अब वह ५०० वर्ष जीवित रहेगा । 
जैन परपरा मे प्रारम्भ से ही नारी का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। आदि तीर्थंकर भगवान 
ऋपभदेव के समय से श्रमणी-सघ का अस्तित्व रहा है। तीर्थ के अन्दर श्रमण और श्रावक वर्ग के समान 
ही श्रमणी एवं श्राविका वर्ग को अधिकार दिए गए । तीर्थंकर भी समवसरण में बैठते समय इस तीर्थ को 
अभिवन्दन करते थे। भगवान ऋषभदेव के युग मे सुन्दरी और ब्राह्मी के नेतृत्व में तीन लाख श्रमणियाँ 
धर्प्रचार एव साधना मे सलग्न थी।' इससे स्पप्ट होता है कि जैन-परपरा में मुक्ति का द्वार नारी के 
लिए सदा से खला रहा है! जैन-परपरा के सस्थापको के मन मे नारी को प्रव्नजित करते समय जरा भी 
हिचकिचाहट एवं सन्देह नही रहा है । 
उन्‍नीसवे तीर्थंकर मलली स्वयं नारी थी और महासती वन्धुमती के नेतृत्व में पचपन हजार 
साध्विया विचरण करती थी ।* और उनके शासन मे स्त्रियों की परिपद पुरुष वर्ग से आगे बैठती थी । 
भगवान अरिप्टनेमि के शासन में महासती यक्षिणी के नेतृत्व में चालीस हजार, भगवान्र पाइ्वेनाथ के 
शासन मे पुप्पचूला के नेतृत्व में अडतीस हजार और भगवान महावीर के युग में महासती चन्दववाला 
के नेतृत्व मे छत्तीस हजार साध्वियो का परिवार भू-मण्डल पर विचरण कर रहा था ।7? कल्पसूत्र एव 
त्रिपप्छिशलाका-पुरुपचन्ति में अन्य तीर्थंकरों के समय में भी साध्वियो का उल्लेख मिलता हैं और उसम यह 
भी बताया है कि किस तीर्थकर के समय कितनी साध्वियाँ ने मुक्ति को प्राप्त किया । वर्तमाच कालचक मे 
भगवान ऋषभदेव के युग मे सर्वप्रथम मुक्ति को प्राप्त करने वाली माता मरुदेवी नारी ही थी । 
विल्सन अपने द्वारा सम्पादित विष्णुपुराण में १६४ पृष्ठ पर लिखता है--“भागवतपुराण में 
जिस ऋपभ का वर्णन मिलता है, वह जैनो के ऋषभदेव के अतिरिक्त अन्य कोई नही है ।” डॉ० याकोवी त्त 
भी इण्डियन एण्टीशियन पुस्तक में पृष्ठ १६३ पर भगवान ऋपभदेव को प्रथम तीर्थंकर स्वीकार किया 
है । और भी अनेक प्रमाण हैं, जिनसे जैन-परपरा का इतिहास भगवान ऋपभदेव से शुरु होता है | फिर भी 
इतना तो निविवाद है कि सभी ऐतिहासिक व्यक्ति भगवान पाश्वेनाथ को ऐतिहासिक महापुरुष मानते 
हैँ । अस्तु ज॑न-परपरा की दृष्टि से साध्वी-सघ का जस्तित्व भगवान ऋपभदेव से और इतिहासवेत्ताओो 
की दृष्टि से भगवान पाश्वेनाथ से रहा है ।एं 





१ कल्पसूत्र, २११०५, २ ज्ञाताधम कथा, १, 5, परे, ३ कल्पसूत्र, १७७, १६२ और १३४५ 
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मुनिश्री समदर्शी श्रमणपरम्परा एक तथ्यात्मक अध्ययन | २८३ 


ज्ञाताधर्मकथा एव अन्य आगभिक उल्लेखों से यह स्पष्ट होता है कि श्रमणी वर्ग का समाज 
पर बहुत प्रभाव था । वह भी श्रमण वर्ग की तरह निर्भय होकर धर्म प्रचार करती थी । जब भिक्षा के लिए 
किसी के घर पर पहुचती, तो समाज के व्य वित खडे होकर उसका सम्मान करते थे, स्वागत करते ये ।* 
बौद्ध भिक्षुणियाँ की सुरक्षा का सघ के सामने सदा प्रश्न वना रहता था । परन्तु जैन श्रमणी 
वर्गें के लिए ऐसा नहीं था। समाज मे उनके प्रति अपरिमित श्रद्धा थी । इसलिए वे सदा सुरक्षित रही 
हैं। श्रमण वर्ग भी उनकी सुरक्षा के लिए सदा सावधान रहता दा ! कठिन जगल के रास्तो से बिहार 
करते समय आचार्य श्रमणो को उनकी सुरक्षा के लिए साथ भी रखते थे । सामान्यतौर पर श्रमण-श्रमणी 
साथ-साथ विचरण नहीं करते । लेकिन शील की रक्षा के लिए अपवाद मार्ग मे आचार्य श्रमणो को स्पष्ट 
आदेश देते कि साध्वियो के साथ रहकर उनके शील और सयम की रक्षा करो ।* इससे स्पष्ट होता है कि 
श्रमणी वर्ग का महत्वपूर्ण जादर्श रहा है । 
जैन-परम्परा मे दीक्षा का, साधु जीवन का बहुत अश्रंष्ठ स्थान रहा है । उसके प्रति जन- 
जन के मन में अपरिमित श्रद्धा-भक्ति एवं पूज्य भावना रही है और आज भी विद्यमान हैं। आग्रम 
साहित्य का अनुशीलन करने पर हम इस तथ्य पर पहुँचे है. कि प्राचीन युग मे भोग भोगने के वाद 
भोगो से विरक्त हुए व्यक्तियों ने ही साधना-पथ को स्वीकार किया हैं । अपवाद रूप मे एक अतिमुक्त को 
छोडकर एक भी बालक के दीक्षित होने का उल्लेख नही मिलता है। और वह भी योग्यतम महापुरुष 
भगवान महावीर के द्वारा दी गई थी । 
इससे मैं इस निष्कर्ष पर पहुचा हु कि विषयभोगों की कटुता एवं ढु खद परिणति की अनुभूति 
से मानव मन मे जो त्याग-विराग की ज्योति जगती है, अन्तर््रेरणा जागृत होती है, वही सच्ची साधना 
है और वही व्यक्ति दीक्षा का योग्य अधिकारी है । अधिकारी ही अपने नियमो व ब्रतो की पूर्ण साधना 
करने मे सक्षम होता है । 
श्‌ 





१, ज्ञाताधमंकथा, १, ८ ७६ 


२ निशीयपाष्य एक अध्ययन, पृष्ठ ६६, 
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आचाय॑ हेमचन्द्र जन साहित्य एव 

संस्कृति के क्षेत्र में एक महान युग- 

प्रवतंक थे तो श्री लोकागाह धर्म एवं 

१९४६० ३३३ परम्परा के क्षेत्र में एक नवयुग के 
कि इतिहास प्रवतंक ! दोनों महान्॒विशभूतिया 
जो 'इतिहास के अपने-अपने क्षेत्र में आज भी अध्ठितोय 


रे १ हो या शहतक 'गक्तित्त व युग सृष्टा मानी जाती है । 
! 0४ शेर १ । ७ उपाध्याय अमर झुति 


८) ५ ५ (0 र 
। हि + (0 ५) भ 


कलिकाल सर्वज्ञ ; आचाये हेमचन्द्र 
धर्मक्ांति के सूत्रधार : लॉकाशाह 





[१] 


विराट प्रज्ञालोक आचार्य हेमचनद्र 
आचार्य हेमचन्द्र, जिन्हे मैं केवल गुजरात व जैनसस्कृति का ही नही, वल्कि भारतीय सस्कृति 
का विश्वकर्मा मानता हु। उन्होने अपनी अनेकानेक मौलिक कल्पनाओ से भारतीय सस्क्ृति के स्वरूप को 
परिपूर्ण किया है । 
भारत के दक्षिण-पश्चिम अचल के एक दिव्य खण्ड मे, जो गुजेरधरा के नाम से सुप्रसिद्ध 
है, उदित हुआ वह दीप्त नक्षत्र एकदिन सपूर्ण भारत के सास्क्ृतिक क्षितिज पर सहस्रनरश्मि सूर्य की 
भाँति चमक उठता है, अपने ज्ञानालोक से दर्शन, धर्म, सस्क्ृति, साहित्य कला, राजनीति, लोकनीति आदि 
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मुनिद्य अभिलन्दल्न क्थ 89 देवता बान्धवा ऋञन्तः$ हे 


संत्त- सबसे बड़े देवत्य व जगदुबंछ हैं । 
-$कातओ न्‍्जन्पि नल ्नप्लल्सलप्ल्ट्पनट 
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के समस्त अंचलो को उद्भासित कर देता है। जन-जीवन को एक नवीन स्फूरति ओर आशा से भर देता 
है। जिसे युग पहले पहल 'मुर्जरसर्वेज्ञ' (गुजरात का सर्वज्ञ) के नाम से सम्बोधित करता है, पर आगे 
चल कर जब यह ॒विशेषण उनके ज्ञानालोक की अर्थवत्ता का परिवोध कराने मे अपूर्ण और अधूरा पडता 
है, तो लोक-मानस 'कलिकालसर्वज्ञ| कहकर उनका अभिनन्‍दन करता हे । 


कितने विनन्न, कितने सरल 


एक सामान्य वणिक्‌कुल मे जन्म लेनेवाला यह बालक" एक दिन दक्षिण-पश्चिम भारत की 
घर्मनीति और राजनीति का झ्रुव वन जाता है । ग्रुजरनरेश सिद्धराज जयसिंह जैसे पराक्रममी और विद्यारसिक 
नरेशों को अपनी प्रतिभा से चमत्कृत करता है। अपनी उदार घर्मनीति के कारण उसकी श्रद्धा का केन्द्र 
वन जाता है और कुशल लोकनीति द्वारा उसके शासन-सूच को, राजनीति के प्रत्येक निर्णय को दिशाबोध 
देता है। आगे चलकर कुमारपाल जैसे पराक्रमी शैव नरेशों को तो वह परमाहंत बना देते हैं। मैं समझता 
हू, यह चमत्कार नही तो और क्या है ” 


क्रिसी को छोटी-सी भी प्रतिप्ठा मिल जाती है, थोडा-सा भी अधिकार प्राप्त हो जाता है, तो 
आप जानते हैं, वह अपने को क्‍या कुछ समझने लग जाता है। परन्तु आचार्य हेमचनद्र कितने सागरवर- 
गभीर और कितने जलकमलवत्‌ निलिप्त हैं कि कुमारपाल ज॑ंसे सम्राट उनकी चरणधूलि शिर पर लगाते 
है, शासन के हर जनमगल निर्णय पर उनकी सम्मति जानना चाहते है, और वे फिर भी इतने सरल और 
इतने विनम्र कि विरोधी उन्हे 'हेमड सेवड ' कहकर अपने आक्रोश की ज्वाला से दग्ध करने का प्रयत्न करते 
है, तो वे सरलता के साथ कमल पुष्प के समान मुस्करा देते हैं मोर उसमे सशोधन उपस्थित करते हैं--- 
“जाई, व्याकरण की दृष्टि से 'हेमड सेव्ड” अशुद्ध है, 'सेवड हेमड शुद्ध है सेवड' विशेषण है, अत 
विशेषण का पहले प्रयोग होना चाहिए न ”, विनम्रता और सरलता का कितना वेजोड उदाहरण है। 


फरुणा व स्नेह का अमृतसरोवर : 

आचार्य हेमचन्द्र के चरित्र का सबसे विलक्षण रूप यह है कि वह जितना गम्भीर, चितक और 

सुहृढ है, उतना ही विनम्र, सरल और करुणा एवं स्नेह से परिपूरित है। उनके जीवनचित्र को सूक्ष्मता 

से देखने पर ऐसा लगता है कि अमृतसरोवर की उच्छल लहरो का एक दिव्य आवते उस पर मडराया 

हुआ है । किसी लहर मे विनम्नता की कणिकाए हैं, तो किसी मे सरलता का शीतल-स्पर्ण | किसी से मन 

की स्वच्छता की दुग्ध धवलिमा है, तो किसी में करुणा व स्नेह का सात्विक वेग है। उनके जीवन की 

अनेकानेक घटनाए मेरे स्मृति पटल पर उभर रही है, जिनमे उनके चरित्र की गरिमा छन्त-छन कर सामने 
आ रही हैं । 

एक वार को वात है। आचाये हेमचन्द्र विहार करते हुए राजघानी पाटन मे आ रहे थे । 

पाटन से कुछ दूर आचार्य एक छोटे से गाव मे ठहरे। वहाँ एक गरीब विधवा बहन थी, आय का कोई 


१ प्रभावकचरित के अनुसार आचाये हेमचन्द्र का जन्म वि० स० ११४५ की कार्तिकर्पुणिमा को धधुआ 


ग्राम (अहमदाबाद के उत्तर पश्चिम से ६२ सौल) के चाचदेव भामक चणिक के घर पर होता है । 
बालक का जन्म नाम चगदेव रखा जाता है । 
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विविह् कुलुप्पण्णा ' व लत मेजानकएक है।. ली) खो साहवी कप्परुक्या ह (चड) 
साथ घन्‍ती के जगमकल्पवृक्ष हैं। ९ 20 
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साधन नही होने से सूत कातती और मोटा-सोटा कंपडा बुनकर बडी कठिताई से अपना जीवन चला 
रही थी । उस बहन के भावनाशील मन मे आचार्य को अपने हाथ से काते हुए सृूत की चादर वहराने 
की प्रवल भावना जागृत हुई। आचाय॑ श्री से आग्रह किया तो बहन की श्रद्धा और भावता ने आचार्य 
को गदगद्‌ कर दिया | अत्यन्त श्रद्धा से दी हुई वह चादर आचार्य ने अहण कर ली और उसी चादर को 
धारण किए वे पाटन में पधार रहे थे । 

सम्राट कुमारपाल जब अपने गुरुदेव के स्वागत मे अग॒वानी के लिए पहुँचा और उनके शरीर 
पर यह मोटी खादी की चादर देखी तो पहले ही क्षण चौंक उठा !' अनन्तर विनम्र प्रारथा की कि-- 
“आचार्यप्रवर | यह क्या ? आप सम्राट कुमारपाल के गुरु और यह मोटी चादर ” शोभा नही देती है 
आपके शरीर पर | कृपया, दूसरी चादर बदल लीजिए ।” 


आचाये ने सम्राट के मन मे अह की लहर देखी । पूछा--“क्यो ” इसमे क्या बात हो गईं ?' 

“गुरुदेव ! इससे तो मुझे शर्म आती है। आपके शरीर पर तो वहुमल्य कौशेय परिधान होना 
चाहिए सम्राट के गुरु के योग्य परिधान । 

बात काटकर वीच ही में आचाये ने ओजस्वी भाषा से कहा--- सम्राट | इस चादर से तुम्हे 
शर्म आती है ” और जिन गरीबो की यह रोटी रोजगार है, उनकी दयनीय स्थिति पर तुम्हे कोई शर्म 
नही आती ? तुम्हारे जैसे धर्म-निष्ठ सम्राट के राज्य मे ऐसी भी गरीब एवं असहाय विधत्रा वही है, 
जिन्हे यह सब श्रम करने पर भी पेट भर खाना नही मिलता । मेरे लिए तो यह चादर सादगी का निर्मल 
श्ृज्धार है। इस चादर मे जो श्रद्धा स्नेह व श्रम के सुनहले धागे हैं, वे तुम्हारी रेशमी चादरो में कहाँ 
मिलेंगे ”” 

सम्राट का सिर झुक गया । कहते हैं कि कुमारपाल ने तभी घोषणा की कि राज्य की गरीब 
व असहाय विधवाओ के लिए शासन प्रत्ति वर्ष एक करोड मुद्रा खर्च करेगा । 


यह है आचाये की करुणा व स्नेह का अमृतसरोवर । जिसकी लहरो ने समाज की दीनता, 


गरीबी और दुख को कालिमा का प्रक्षालन किया । 
परपरा का परिष्कार : 


आचार्य के अहिंसा व करुणा के उपदेश से प्रेरित होकर जब सम्राट कुमारपाल ने अपनी कुल 
देवी के समक्ष पशुबलि बद करदी, तो कुछ पुजारी-पुरोहितो ने भ्रम फैलाया कि देवी कुपित होकर राज्य 
को सकट में डाल देगी । सम्राट असमजस की स्थिति मे आचार्य के चरणों मे पहुचे । धैर्य डगमगाया 
देखकर आचार्य ने इतना सुन्दर समाधान किया कि सम्राटका मन स्थिर हुआ सो हुआ, एक ही रात मे 
सम्पूर्ण जनमत भी वबदरू भया | आचार्य के परामश्श से सम्राट ने देवी के मदिर मे पशुओं को उन्मुक्त 
छोड दिया, कि देवी को यदि वलि अभीष्ट है तो वह अपने आप बलि ले लेगी ! प्रात जब मन्दिर के 
दार सले तो सभी पशु आनन्द से हरी-हरी घास चरते मिले । सम्राट ने और जनता ने एक स्वर से 
स्वीयार विया कि देवी को बलि नही चाहिए, वलि स्वार्थी पजारियों को चाहिए । 

भे आपसे बता रहा थ कि हजारो वर्षो से चली आती इस हिसक परम्परा को आचार्य ने 
किनने सटज और मधुर समाधान के साथ समाप्त कर दिया। परपरा एक रूढ सस्कार बन जाती है उन- 
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वद्ध सस्कारो का बदलना! सहज नही होता । उनके पीछे प्रवल जनमत होता है। अत जनता के चिरागत 
संस्कार और विचार प्रवाह को बदल देना और वह भी मधुरता तथा सरलता से । वस्तुत यह एक महान 
दिव्य कार्य था । 
आचार्य हेमचन्द्र में पुरानी परपरा को नया रूप देकर उसे समाजोीगयोगी बनाने की अद्भुत 
कला थी । वस्तुत तह एक विलक्षणता ही थी क्कि उन्होंने पुरानी ज्योति को बुझने नहीं दिया, उसी में 
नया रनेहदान करके उस ज्योति को आगे नये रूप मे प्रज्वलित करते गये । पुराने प्रकाश और तेज को 
अक्षुण्ण रखकर जनचेतना को सतत नव जागरण देना --यह आचार्य हेमचन्द्र की प्रतिभा का चमत्कार है। 
नवसाहित्य सर्जक : 
दर्शन और साहित्य के चलते आये पुराने मानदडो, परिभाषाओं और विचारख्रोतों को उन्होने 
नई दिशा दी, नया रूप दिया । सस्क्ृत व्याकरण के क्षेत्र मे उन्होंने अपने युग का स्व श्रेष्ठ और सर्वागपूर्ण 
व्याकरण श्री सिद्धहैम शव्दानुशासन तैयार कर दिया । सरन सक्षम सूत्र योजना और सुगम सज्ञाओ के 
कारण उस युग का विद्वदुवर्ग इस व्याकरण पर मुग्घ हो उठा। जिसको कमनीयता के सम्बन्ध मे आज 
भी यह उ ' श्र यन्‍्ते यदि तावदर्थमधुरा. श्री सिद्धहेमोक्तय ॥”' तत्कालीन सस्कृतभकक्‍त 
विद्वतसमाज मे प्राकृत भाषा की प्रतिप्ठा और सुव्यवस्थित भाषा शास्त्र की दृष्टि से उन्होंने प्राकृत 
व्याकरण की भी सरचना की, जो सिद्ध हेमशब्दानुशासन के आठवें अध्याय के रूप मे प्रस्तुत हुआ है। 
व्याकरण के ज्ञान को काव्य की मधुरता के साथ प्रस्तुत करने के लिए दण्डी की तरह उन्होने भी द्वयाश्रय 
काव्य का निर्माण किया, और वह भी एक नही, वल्कि दो-दो । सस्कृत दृयाश्रय महाकाग्य और प्राकृत 
हृथाश्रय महाकान्य । 
कोश भापाज्ञान की मूल सपत्ति होती है । सस्कृत कोपकारों मे जहाँ घनजय और अमर सिंह 
का नाम आता है, वहाँ उनसे भी अधिक आदर के साथ आचार्य हेमचन्द्र का नाम लिया जाता है। उन्होंने 
एक नहीं, बल्कि चार कोशों की रचना की जिनमे अभिधानचिन्तामणि तो एक विशालकाय कोश है । 


आचार्य हेमचन्द्र की प्रतिभा सर्वतोमुखी प्रतिभा थी। साहित्य का कोई भी अग उन्होने अछता 
नही छोडा । वागृभट और मम्मट की तरह उन्होने काव्य-शास्त्र के विशद विज्ञान हेतु काव्यानुशासन का 
प्रणयन किया, जिसमे कुछ परिभाषाएँ तो वहुत मौलिक और नवीन हैं । काव्य के पुराने प्रयोजन 'यशसे, 
अर्थकृते फान्तासम्मिततयोपवेशयुजे आदि जो चले आरहे थे, उसमे आचार्य ने एक सर्वेथा नवीन 


प्रयोजन--काव्यमानन्दाय' और जोडा, उसी का 'स्वान्त सुखाय! रूप वर्तमान मे सर्वाधिक सृजनात्मक 
प्रेरणा के रूप मे माना गया है । 





जन जगत के व्यास : 
महाभारत के लिए एक कहावत है--“यदविहास्ति तदन्यत्र यन्न हास्ति न तत्ववचित्‌”-- जो 


२१ प्रात सवृणु पाणिनिप्रलपित कातन्त्रक॑था व॒था, 
मा फार्पो कदु शाकटायनवच क्षुद्रेण चान्त्रेण किस्‌। 
क्कि कण्ठाभरणादिभिजठरयत्यामानमन्ध॑रपि, 
शअयन्ते यदि ताववर्थंमधुरा, श्री सिद्वहेमोक्तमः ॥ 
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इसमे है, वही दूसरी जगह है, जो इसमे नही है वह कही भी नही है। आचार्य हेमचनद्ध के त्रिपप्टिशलाका 
पुरुष चरित्र के सम्बन्ध में भी यदि यही वात कही जाए तो कोई अत्युक्ति नही होगी ।' 
भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर महावीर तक के जैन इतिहास को सकलित करनें का भगीरथ 
प्रयत्न सर्वप्रथम आचार्य नद्रवाहु ने आवश्यक नियुक्ति में किया था। पर वह इतिहास इतना सक्षिप्त 
वर सकेत मात्र था कि बिना टीका व भाष्य के उसे केवल स्मृतिसकेत (नोट्स) मात्र कहा जा सकता हैं। 
आचार्य हेमचन्द्र ने इस कमी को पूरा किया । उन्होने भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर अपने युग तक के 
सपूर्ण जैन इतिहास को एक क्रमवद्ध रूप दिया, परम्परा दी और वह भी काव्यात्मक शैली में । त्रिपष्टि- 
शलाका पुरुष चरित के माध्यम से न केवल जन परपरा का एक विशद इतिहास उपस्थित होता है, अपितु 
महाभारत की तरह उसमे भी अध्यात्म, सस्क्ृति, नीति, धर्म और आचार की अनेक महत्त्वपूर्ण शिक्षाएँ 
भरी हुई है। मैं तो मानता हूँ आचार्य ने इस रचना के द्वारा जैन साहित्य की वहुन बडी रिक्तता को 
भरा है, जैन परम्परा व इतिहास को एक अमरता प्रदाव की है। वैदिक साहित्य में जो स्थान महाभारत- 
कार व्यास का है, लगभग वही स्थान जैन-साहित्य मे आचार्य हेमचन्द्र का है। वे जैनजगत के व्यास कहे 
जा मकते हैं | जिन्होने जैन साहित्य को सर्वागता एवं सपूर्णता प्रदान की है । 
आचार्य हेमचन्द्र की कृतियों को जब कभी पढने का अवसर मिलता है, तो मेरे मन में एक 
सहज श्रद्धा स्फुरित हो उठती है कि वह महान आचार्य सर्वेतोमुखी प्रतिभा का घनी था। 'सर्वेतोमुख 
शब्द मैं सामान्य आर्थ मे नही, किन्तु एक विशेष अर्थ मे कह रहा हू । भारतीय धर्म क्री एक कल्पना है कि 
ब्रह्मा के चार मुख होते हैं | हमारे यहा तीर्थकरो के लिए भी यह कहा जाता है कि समवसरण में उनके 
मुख चारो ओर दिखाई देते हैं। यह एक अतिशय माना गया है। शब्द सत्य के रूप मे लोगो को यह 
वात अटपटी लगती है, किन्तु हम यदि शब्द के आवरण को हटाकर भाव का स्पर्श करे तो यह स्पष्ठ हो 
जायेगा कि जिस व्यक्ति का ज्ञान सर्वांगीण होता है, वह जीवन के किसी भी पाश्वे को छू ले, श्रकाश ही 
प्रकाश जगमगाता मिलेगा । जिसका सपूर्ण जीवन ज्ञानालोक से प्रदीप्त होगा, उसे हम ब्रह्मा, सर्वेश, 
चतुम ख या सर्वेतोमुख आदि शब्दो से पुकारते हैं। श्रतिभा की इसी विलक्षणता एवं व्यापकंता के कारण 
उन्हे 'कलिकाल सर्वज्ञ के विरुद से भूपित किया गया । साहित्य का कया, जीवन के किसी भी अगर को 
उन्होंने अछूता नहीं छोडा--यह एक विलक्षण वात है। कभी-कभी सोचता ह उनकी प्रतिभा मे भारतीय 
इतिहास की सहस्नो प्रतिभाएंँ एक साथ समाहिद हो गई है | त्रिपष्टि शलाकाचरित देखने पर वे जेनजगत 
के विद्यापीठ पर व्यास के समकक्ष खडे प्रतीत होते है। व्याकरण उठाकर देखता हू तो पाण्पिनि और 
शाकटायन से भी आगे बढे लगते है | प्रमाणमीमासा का अध्ययन करते हैं तो लगता है वे सुप्रसिद्ध बौद्धा- 
चार्य धर्मकीति की धवलकीति के धनी हैं । दो-दो हृयाश्रय महाकाव्यो को पढते ही महाकवि दण्डी के 
साथ उनकी तुलना करने का जी होता है । काव्यानुशासत का अध्ययन करने पर मम्मट और वाग्ूभट के 
साथ आचार्य को प्रतिष्ठित करने का सकल्प जग जाता है । अभिधानचिन्तामणि जब देखें तो अमर और 





१ महाभारत जिस प्रकार हिन्दू संस्कृति का प्रमुख इतिहास ग्रन्थ माना ज़ाता है, उसी प्रकार त्रिषष्टि- 


शलाका पुरुष चरित भी जैनधर्म व सस्कृति का महान्‌ इतिहास ग्रन्थ है--यह नि सदेह कहा जा 
सकता है । 
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धर्नजय की प्रतिभा का समावेश आचार्य में होता प्रतीत हीता है और योगशास्त्र का अवलोकन करने पर 
योगदर्शंनकार पतजलि की स्मृति हुए विना नहीं रहती । नहंन्नीति का अध्ययन करते लगता है, यह जन 
जगत्‌ का मनु उपस्थित हो रहा है। इसग्रकार उनकी सर्वागीण प्रतिभा पर मन श्रद्धा से शूम-झूम 
जाता है । 

माज कार्तिक पूणिमा के दिन भारतीय क्षितिज के संपूर्ण कलामडित कलाघर आचार्य हेमचन्द्र 
की यह स्मृति हमारे मन मस्तिप्क को गुदगुदा रही हैं। और उनके विलक्षण कृतित्व से एक ओर दिव्य 
प्रेरणाएँ जग रही हूँ, तो दूसरी ओर मच श्रद्धाविमुश्ध हुआ पुलक रहा है । 


[२] 
पत्र ह॒वीं शताब्दी फी पृष्ठभूमि : 

जैन इतिहास का विद्यार्थी जानता है कि श्रमणभगवान्‌ महावीर के प॑ रिनिर्वाण के पश्चात 
अन्तिम श्र्‌ तकेवली भद्रवाहु तक जैन परम्परा एक अखण्ड आ्राणवान्‌ परम्परा रही है । भद्रवाहु के पश्चात्‌ 
जैन सघ दिगम्बर-एवेताम्वर वेः रूप मे दो दुकडों में विभक्त हो जाता है। इसका परिणाम होता है कि 
उसकी तजस्विता धीरे-धीरे क्षीण होने लगती है. । पूर्व भारत, जो कभी श्रमण परपरा का केन्द्र रहा था, 
वह अब शून्य होते लगता है और जैनश्नमण भारत के दक्षिण तथा पश्चिम अचल में चले जाते हैं । 
दक्षिण मे जानेवाले जैन श्रमण अधिकाश दिग्म्वर श्रमण होते हैं । दक्षिण भारत में जहा शकराचार्य के 
भअद्वत और रामानुजाचार्य के स्पृश्यास्पृश्य धर्म का बोलवाला रहा है, जैन विचार उससे बहुत दिन तक 
अप्रभावित नहीं रह सका । ऐसा लगता है कि धीरे-धीरे परिस्थितियों व जन-प्रवाह के साथ सामजस्य बिठाने 
के लिए जैन-धर्म का एक दक्षिण भारतीय सस्करण तैयार हो गया, जिसकी आदि मे वेदान्त (निश्चयनय) 
की भूमिका लिखी गई तो उसके अगले पृष्ठो पर स्प्री-अनिर्वाण, शुद्रान्न परिहार आदि अध्याय जुड गए । 
चकि ये विचार जैन-धर्म के मूल विचार नही थे, अत उत्तर पश्चिम भारत के जैन श्रमण इस परम्परा 
से बिलकुल दूर, और कहदी-कही तो प्रतिद्न्द्दी के रूप मे भी खडे हो गए । 

भारत के उत्तर-पश्चिम भाग में जो श्रमणपरपरा फैली, उसमे प्रायः श्वेताम्वर परम्परा 
के श्रमण थे | मैं नही मानता कि यह परम्परा भी अपने मूल रूप मे अविचल एवं अक्षुण्ण रही हो । यदि 
वैसा हुआ होता तो ऋान्ति की वात सर्वेधा असगत-मी प्रतीत होती । वढे-बडें मठों और मठाधीशों के 
सामतशाही वातावरण में जो मीठा चेपी रोग छिपा था, उसने धीरे-धीरे जैन श्रमणो को भी आक्रात कर 
लिया । वे भी चैत्य और धर्म प्रभावना के नाम पर घन की वरसा करने लगे, जिनपूजा और जिनभ्क्ति 
के नाम पर बडे-बडे आडवर रचे जाने लगे । श्रमण वर्ग अपने 'सज्न्झायपक्षाणरए स भिवखू' के आदश से 
हटकर, लोकस ग्रह मे जुट गया | 'अणगार' और “अणिकेयचारी' कहलाने वाला श्रमण अब चैत्यवासी और 
उपाश्रय-उपधिधारी वन रहा था। राजाओ, वादशाहो, ठाकुरों आदि की यत्र-मत्र-तन्न॒ का चमत्कार 
वताकर राजकीय सम्मान और अधिकार प्राप्त करने की प्रतिस्पर्धा में कूद पडा । भले ही इन सब के पीछे 
जैनधर्म और सघ की प्रभावना का उद्देश्य रहा हो, पर यह भी मानना होगा कि यह रास्ता गलत था, 


इससे जैनसघ की मूलभित्ति सुहृढ नही हुई । हा, कुछ आचार्यों व मुनियो को व्यक्तिगत प्रतिष्ठा और 
महिमा में अवश्य ही चार-चाद लग गए । 
३७ 
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२६० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा १8] 


में यह तो नही मानता कि कोई भी परम्परा किसी काल में अपने मूल रूप से सबंया दूर हट 
जाती है । श्रुतकेवली भद्गवाहु के वाद भी अनेक ज्योतिर्धर आचार्य जँव परम्परा मे हुए है जिन्होंने इसके 
गौरव को अक्षण्ण रखने का प्रयत्व किया है। कुमारिल्ल, शकराचार्य, नाग्राजुन और धर्मकीति जैसे 
प्रतिस्पर्धी विद्वानों के आधातों एवं तक॑ तूफानों से रक्षा करके इसकी नाव को खेते रहे हैं, बडी कुशलता 
के साथ | यह सब कुछ होते हुए भी श्रमणपरम्परा मूलत अपने अम्युदय की ओर नहीं बढ सकी, 
स्वेच्छाचार और ऐहिक आकर्षणों से अपने स्वत्व की रक्षा नही कर सकी--यह भी खेद वे साथ स्वीकार 
कर लेता पडता है। भगवान्‌ महावीर ने धर्मक्राति की जो गगा बहाई थी, धीरे-धीरे उसमे काफी शैवाल 
आ गई थी, और उसकी घारा भी प्राय शुष्क व क्षीण-सी हो गईं थी । 
परिस्थितियों की विवशता और श्रमणवर्ग की शिथिलता, विचार-चितन का अभाव और 
गतानुगतिकवृत्ति का प्रावल्य--ये कुछ चिह्न थे, जो अब किसी नई क्राति और हल-चल का सकेत दे 
रहे थे । अत पन्द्रहवी शताब्दी पूर्ण होते-होते भारत के उसी पश्चिमाचल गुजरात में लोकाशाह क्रान्ति ' 
का शखनाद करते है । 
लोकाशाह मे एक बहुत बडा आत्मवल और साहस था कि वे गृहस्थ साधक होते हुए भी 
श्रमण यतिवर्ग के विरुद्ध क्रान्ति का झडा उठाकर खडे हो जाते है । एक गृहस्थ साधक के द्वारा धम- 
क्रास्ति का सूतगात इतिहास का दुर्लभ सत्य है । साधारण मनुष्य में यह साहस होना बहुत ही कठिन है । 
एक तो गृहस्थ वैसे ही साधु-सन्‍्यासी से डरा-डरा सा रहता है--वह उसे अग्नि से कम भयानक नहीं 
मानता--- 
राजा जोगी अग॒नि जल इनकी उलटदोी रीत । 
डरता रहियो परसराम थोडी पालें प्रीत 0 


और उसमे भी तत्कालीन यतिवर्ग मन्र-तत्र के चमत्कारो के लिए भी प्रसिद्ध था, वडें-बडे 

वादशाहो को भी उसने चमत्कार दिखाए ये, उस यति वर्ग से लोहा लेना, उन्हीं की जडी पर भ्रहार 

करना, कितना कठिन और साहस का काम था यह ? बात यह है कि जिसके पास सत्य का वल होता है 
उसे कभी किसी से भय नही होता, उसका हृदय सदा साहस और आत्म-विश्वास से भरा रहता है | 

गभीर शास्त्रज्ञाता : 

लोकाशाह का परिचय हमे आज जो मिलता है उसमे सबसे पहली बात यह कही जाती हैं 

कि वह एक लहिया लिपिक) था। उसने शास्त्र लिखते-लिखते जब पढे और उनका अर्थ समझा, तो वह 

चोक उठा । 

मैं सोचता हू, यह एक अधूरा सत्य है। कोई भी लिपिकार, उस विषय को समझ सके जिसे 

वह लिख रहा है आवश्यक नहीं। यदि पुस्तके देखने और लिखने से इतना ज्ञान हो जाता हो तो लिपिकार 

(नकल करनेवाले) तो आज के ये टाइपिस्ट, ये कम्पोजिटर ओर ये लाइत्रे रियन भी हैं। ये सब से 

अधिक ज्ञानी वन जाने चाहिए । वात यह है कि पढना कुछ और वात है, और उनका मनन-चितन करना 

कुछ और वात है। लोकाशाह केवन एक लिपिकार ही नही थे, वे अध्ययनशील चितक भी थे। उनका 

पध्ययन तलस्पर्शी या। यह बात मैं केवल श्रद्धा के कारण नही, किंतु इतिहास के आधार पर कह रहा 

हु । लोकाशाह वी दो कृत्तिबा आज प्राप्त होती हैं--लु काना सद्दिया ४८ बोल' और लुकानी हुंडी ३३ 
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श्ि उपाध्याय श्रीभममरमुनि जैन इतिहास के दी युगप्रवर्तेक व्यक्तित्व | २६१ 


बोल' । आचाराग, सूत्रकृताय, भगवती, राजप्रश्तीय, अनुयोगद्वार प्रज्ञापना आदि अनेक आगमम ग्रन्थों 
तथा आचारागनिय क्ति तथा आचाराग॒जृत्ति, आवश्यकनियू क्ति, दृत्ति, निशीयचूणि आदि गुरुगभीर 
मर थाँ की जो चर्चा व उनके प्रमाण उपस्थित किये गये है, वे सिद्ध करते है कि वह एक सामान्य लिपिकार 
नहीं, वल्कि आगमो का गधीर अम्यासी था । 
फ्रास्ति का आग्नेघपथ : 
लोकाशाह का जीवन यह्‌ स्पप्ट कर देता है कि सत्य का साधक कभी असत्य को वरदाश्त 
सही कर सकता । लोकाशाह ने जब आगम के साथ तत्कालीन साधु जीवन और आचारबत्यवहार की 
तुलना की होगी, तो अवश्य ही उनकी चेतना सहसा चौक उठी होगी | अहिसा और करुणा के अवतार 
भगवान्‌ महावीर ने भिक्षु के लिए जहाँ एक फूल की पखडी को छूने का भी निषेध किया है, एक अन्न के 
कण के सग्रह को भी पाप बताया है, वहाँ भक्ति और पूजा के नाम पर फूलो के अनर्गल ढेर फसे लग सकते 
है? पूर्ण अकिचन वीतराम की मूति पर सोना और हीरे पन्ने केसे सजाये जा सकते हैं ” समता और वैराग्य- 
प्रधान श्रमणधर्म केवल आडवर और पूजा प्रतिष्ठा के दलदल में वुरी तरह दव जाए--यह वात फिसी 
भी सत्यशोधक को उद्दे लित कर सकती है। मैं समझता हू सत्य की यही श्रवल प्रेरणा लोकाशाह को 
तत्कालीन श्रमणयतिवर्ग के विरुद्ध क्रति के आग्नेयपथ पर वढा देती है । 
जहाँ तक मेरा अध्ययन है लौकाशाह ने विद्रोह का मर्यादाह्दीन कठोर पथ नहीं अपनाया था । 
उनके स्वर से सत्यशोधक की हृढत्ता अवश्य है, पर उसके साथ ही हितचितक को मृदुता भी है। वे अपने 
यति वर्ग से विनम्र भाषा मे कहते थे-- “जो बुद्धिमान हैं, वे मेरी वातो पर विचार करें) धिवेकी लोग 
भेरी बातो को समझे ।” सत्य को प्रस्तुत करने की यह मधुर व विचारपूर्ण शैली उनकी क्राति को व्यापक 
व सफल बनाने का मूल मत्र था। यही कारण है कि कुछ ही समय में उनकी क्राति में एक भवाह और 
बल आ जाता है। लखमसी, जो पाटण का एक बहुत धनाड़्य व्यापारी था, वह लोकाशाह का समर्थक 
वन जाता है। धीरे-धीरे जनता में विचारकऊाति की एक लहर दौड जाती है, कुछ खलवली-सी मच जाती 
है और पुरानी परपरा के सिंहासन डगमगाने लगते है । ' 
उथल पुथल का युग : 
कुछ इतिहासकार यह मानते है कि पन्द्रहवी शत्ताव्दी विश्व मे धर्म-क्राति की शताब्दी थी । 
यूरोप भें उन दिनो पोष के विरुद्ध जनमत जागृत हो रहा था । जनता में धार्मिक चेतना प्रवुद्ध 
हो रही थी, और मार्टिन लूथर (जमंन) जैसे उग्रवादी नेता उसका नेतृत्व कर रहे थे। भा तल 
मे भी उत्तर से दक्षिण तक, पूर्व से पश्चिम तक धर्म, समाज और राजनीति मे उथल-पुथल थी | पजाव मे 
गुरु नानकदेव भारत के अत और अरव के इस्लाम से हिंदूधर्म का नया सस्करण तैयार कर रहे थे, 


१ उस समय की स्थिति का अकन करते हुए लोकाशाह के समकालीन सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ श्रीकमलसयम ने 
लिखा है--- 


डगमगपडियु. सघलउ लोक, पोसालइ परणि आवबइ थोक । 
लु फइ दात भ्रकासी इसी, तेहनु शिष्प हुई लखमसी । 
--कुमतकदली कृपाणिका (वि० १५४४) 
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जिसमे समानता और बन्धुता का आदर्श था। पूर्वभारत मे कवीर जैसे सत, मदिर मस्जिद-दोनो का ही 
उपहास करके धर्म के बाह्याडबरो के विरुद्ध क्राति का शखनाद कर रहे थे । 
दक्षिण मे उससे भी कुछ पूर्व नामदेव जैसे सतो के स्वर गूज उठे थे, जो न मदिर की पूजा मे 
विश्वास करते थे और न मस्जिद की नमाज मे ।* धामिक माडवर, वाह्माचार, मूर्तिपूजा आदि के विरुद्ध 
समस्त भारत मे एक अजब लहर उठ रही थी, जो जन-मानस को शुद्ध और सरल धर्म साधना की 
ओर उडाये ले जा रही थी। इस प्रकार हम देखते हैं कि लोकाशाह अकेले नही, भारत का अधिकाश 
चितक वर्ग उस युग मे धामिक चेतना और क्रान्ति से आलोडित है । 
लोकशाह के सम्बन्ध मे कुछ विद्वानो का यह भी विचार है कि प्रारभ मे उन्होने केवल साधु- 
वर्ग के शिथिलाचार के विरुद्ध ही आवाज उठाई थी, किन्तु धीरे-धीरे उनका विरोध ज्यो-ज्यो प्रवल होता 
गया, और उससे विरोध के नये-नये स्फुलिग स्फुटित होते गये, त्यो-त्यों मूतिपूजा-विरोध, वेषपरिवर्तेन 
आदि की बाते भी उसमे जुडती गई । यह भी हो सकता है कि समूर्तिपूजा के विरोध का वातावरण उस 
युग मे स्वेत्र वन चुका था। इस कारण भी लोकाशाह की बात को बल मिला हो, और फिर लखमशी 
आदि के साथ विचार चर्चा में ज्यो-ज्यो नये-नये मोड जाते गए, त्यो त्यो मतभेद की बातें अधिकाधिक 
विस्तृत होती गई हो । 
इन सब बातो को समझ लेने पर भी यह तो एक निविवाद सत्य है कि लोकाशाह मे एक 
निष्ठावान्‌ और तेजस्वी व्यक्तित्व निखर रहा था। जिस सत्य के दर्शन उन्होने किए उसे प्रकट करने मे 
कभी कतराये नही । जिस ज्योति को उन्होने स्वय प्राप्त किया, उसे तूफानों और प्रभजनो के बीच भी 
जलाते ले गए। सत्य के लिए उन्होने लोक प्रतिष्ठा का व्यामोह छोडा, जीवन की सुख सुविधाओ का 
त्याग किया, बडे से बडे विरोध और आतक का सामना किया। उनकी धर्मक्रान्ति हजारो-हजार साधको 
के लिए प्रकाश का मार्ग बस गई, जीवन की सबल वन गई । जीवन के अत में भले ही सुकरात की तरह 
उन्हे भी विप मिला हो, किन्तु जिसने जीवन भर अमृत का मथन किया हो, अमृत बाटा हो, वह भला 
विप से कभी विचलित हुआ है ? मैं तो मानता हू वह जगत का विष बटोर कर टूर फेक गया और हमारे 
लिए सत्य का अमृत छोड गया । स्थानकवासी और तेरापथी परम्परा लोकाशाह के उस अमृतमथन की 
आज भी ऋणी है, और सदा रहेगी । 





१ हिन्दु पूजे देह रा मुसलसान मसीत। 











नामा सोई सेविया, जह देहरा न मसीत ॥। --नामदेव 
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दशर्दकालिकसूत्र के नवमे अध्ययन में बताया गया है कि साधु-सघ का सचालक आचार्य कैसा 
होना चाहिए ? सघ की व्यवस्था, सघ का सुचारुरूपेण सचालन, समृद्धिपता और सघ को सुहृढता ये 
सारी बाते किसके ऊपर आधारित हैं ? किस पर पर निर्भर हैं ” उत्तर मे कहा जायगा कि सघ-सचालक 
पर निर्भर है । अर्थात्‌ आचार्य पर ' 
आचार्य के गुण 
यदि सघ का सचालक कुशल, लोकव्यवहारज्ञ, दूरदर्शी और निपुण है, तो उसके संघ की 
व्यवस्था मे कभी गडवडी उत्पन्त नहीं हो सकती है| वह सघ का आचार्य कसा होता चाहिए ? इस 
विपय में आग्रम में कहा गया है--- 
प्रयण-जलहि-जलोयर-पण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध छावासो । 
मेरुव्व णिप्पपपो सुरो पचाणणो वज्जो॥ 
देस-कुल-जाइसुद्धो सोमगो..._ सग-भग-उस्सुक्‍्को । 
गयणव्व णिर्वलेवों आयरियो एरिसो होइ ॥ 
संगह-णिग्गह कुसलो सुत्तत्थ विसारओ पहियकित्तों । 
सारण-वारण-साहण-किरियुज्जुत्तो हु आयरियो ॥ 
प्रवचनरूपी समुद्र के जल के मध्य में स्तान करने से अर्थात्‌ परमागम के पूर्ण अभ्यास और 
अनुभव से जिसकी बुद्धि निर्मल हो गई है, जो निर्दोपरीति से छह आवश्यको का पालन करते है, जो 
मेर के समान निष्कम्प हैं, जो शुरवीर है, सिंह के समान निर्भय हैं, श्रेष्ठ है, देश, कुल और जाति से 
शुद्ध हैं, सोम्यमृरत्ति हैं, अन्तरग और वहिरग दोनो प्रकार के परिग्रह-सग से उन्मरुक्त है भौर आकाश के 
समान निलेंप हैं, ऐसा महापुरुष आचायें होता है।जो सघ के सग्रह अर्थात्‌ दीक्षा देने मे, और निग्नह 
अर्थात्‌ प्रायश्चित दड देने मे कुशल हो, सूत्र और अर्थ की विचारणा में विशारद हो, जिनकी कीत्ति 
सत्र फंल रही हो ओर जो सारण (आचरण) वारण (निषेध) एवं साधन (त्रतो का सरक्षण) रूप 
क्रियाओ मे निरन्तर उच्यूक्त हो, ऐसा व्यक्ति ही आचायें होने के योग्य है । 





विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्खा (2 (लक अभिनन्‍दन याँथ 
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आचार्य फी परिधाय और सेद 
आचार्य का शब्दार्थ है--आचारवान ' शब्दशारत के विद्वानी ने बताया हे 
आचार ग्राह्मत्याचिनोत्यर्थान्‌ आचिनोति बुद्धिमिति वा ।* 
जो दूसरो को आचारवान बनाता है, शारत्रों के वास्तविक कर्थां का अनुशीलन करता है तथा 
आचार व शास्त्र वी शिक्षा-द्वारा बुद्धि को परिमाजित करता है वह आचाय कहलाता है । 
पास्त्र मे आचार्य के कई प्रकार बताये हैं । राजप्रश्तीय सूत्र में तोन प्रार के साया बसाये 
गये हँ--- 
तओ आयरिया पण्णत्ता--- 
कलाय रिए, धम्मायरिए, सिप्पायरिए ।* 
तीन प्रकार के आचार्य वहे है-- कलाचार्य, शिल्पाचार्थ और धर्माचार्य । 
धर्माचार्य के कई प्रकार बताये हैं । 
आचार्य के ज्ञान, उपणम, वैराग्य आदि थ्रुणी की अपेक्षा से चार प्रकार बताग्रे हैं - 
१ आवबले के मीठे फल के समान ।? 
२ दाख के मीठे फल के समान । 
३ खीर के समान । 
४ इक्षखड के समान । 
आचाय॑ के यह भेद उत्तरोत्तर श्रेष्ठ हैं। इसी प्रकार अन्य उपमा देकर भी आचाय॑े के चार 
भेद बताये गये है । जैसे < 
(१) चण्डाल के करण्डतुल्य--पट्प्रभक गाथादि रूप सूत्रधारी एव विशिष्ट जक्ियाहीन ! 
(२) वेश्या के फरण्डतुल्य ज्ञान अधिक न होने पर भी वागूआडम्बर मे मुग्धजनों को 
प्रभावित करने वाला । 
(३) गृहपति के करण्डतुल्य--स्व-समय पर-समय का जानकर एव क्रियादि ग्रुणबुक्त । 
(४) राजा के करण्डतुल्य - समस्त गुणों से युक्त आगम मे वर्णित आचार के गुण व गरिमा 
से सयुक्त । 
आचार्य की गरिमा « 
चोथे प्रकार के आचार्य किस प्रकार से सघ में शोभा को प्राप्त होते हैं इस विषय में कहा 





गया है--- 
जहा निसते तवणचब्चिमाली, प्मासई केवल भारहं तु । 
एवायरिओ सुयसोल - बुद्धिए, विरायई सुरमज्ञे व इदो ॥* 
१ निरक्‍त अ० १ खण्ड ४१२ २ राजप्रश्नीयसूत्र 
३ स्थानाग ४।३]३२० ४ स्थानाग ४४३४८ 


५ दशर्वेकालिक ६॥१४ 


८) न्न््च्य्य्य्य्श्ल्व्य्य्य््य्य्य्य्य्व्व्व्य्व्ड्नल्ल्न्स््य्स्व्ख्व्ट्व्स्स्व्स्डिल्फसससस्सलसकडट >सक्‍्डलए के गॉन्न्नलश्व्च्च्च्च्च्च्च्थ्च्य्य्च्य्च्य्य्ड्य्य्स्प्प 
ख्श््ज््ख्ट रा ४ ट्ि कक छा फ ० शी चशय ; बान्घवदा पल्त 
मुहट्न अपरलन्दत दाथ (7६५, ४ देवता बान्धवा वान्‍्त३ ७ 
है (522, /. सेंत्र- समसे बड़े देवत्याव जयदूदए है | 


कि मरुधरकेशरी मुनिश्वी मिश्रीमलजी जेत परम्परा में आचार्य का स्वरूप | २६५ 


जैसे रात्रि के अन्धकार का नोशक तपत-किरण वाला सुर्ये दित में सारे भरत कं की अकेला 
ही प्रकाशमान करता है। इसी प्रकार आचार्य भी सारे सघ को अपने तेजस्वी ॥+ अल रूप का ५ 
प्रकाशमान करता है और जो अपने श्रुत शील और वुद्धि से सघ में इस प्रकार विराजना 
इन्द्र देवों के मध्य में विराजता है । आचाये के विपय से और भी कहां गया है-- 
जहा ससी कोमुई जोगजुत्तो नवसत्त तारागणपरिवुडप्पा | । 
खे सोहद विमले अव्भमुक्के एवं गणी सोहद्ट भिवखुसज्ञ ॥। 
जिस प्रकार शरदुपूणिमा का चन्द्रमा अट्टाईस नक्षत्र, अठूयासी ग्रह और छियासठ हजार है 
सौ पचहत्तर (६६,६७५) कोडा-कोडी तारो के परिवार से ह घिरा हुआ निर्मल ढ्थट ३ ऐपल 
शोमायमान होता हैं, उसी प्रकार गणका स्वामी--सघपति भी अपने सघ के सा मध्य 
सा अली के चद्धमा के लिए कहा जाता है वह अमृत बरसाता है, इसीलिए इसका नाम 
भी सुधारोचिप्‌ या अमृतवर्षी रखा गया है। सिद्धान्त की दृष्टि से चन्द्र इन्द्र तो आकर मे ३ 
को चन्द्र विम्व पर आता है । शेप दिनो में तो उसके प्रतिविम्व ही आते है । उक्त हब पूर्णिम $ 
चन्द्रमा से वरसती हुई अमृतमयी किरणों के सम्पर्क से जगलो में उसन्न होनेवाली हक ५ हि स्थ 
अमृत से परिपूर्ण होकर महान्‌ गुणवाली हो जाती हैं । आज भी अनेक अनुभवी और पुराने वेद्य लोग है 
पूणिमाओं के चन्द्र प्रकाश में रात्रिभर औपधिया रखते हैं कि जिससे उनमे भी अमृत का प्रभाव पड स 
कौर वे अति लाभकारी वन जावें । इसी कारण चन्द्रमा को औपधघीश्वर भी कहते है । इस प्रकार का 
अमृतवर्पी चन्द्रमा जैसे अपने पूरे परिवार के साथ गगन मडल में शोभा पाता है, इसी प्रकार से उपयु कत 
सर्व गुण-सम्पन्न भाचार्य भी अपने मुनि मडल में शोभा पाता है । 


जब चन्द्रमा में शीतलता है, अमृतवर्षीपना है, भ्रमोद उत्पादकता है और प्रकाशमान ज्योति 
है, तभी तो वह जगदानन्द-दायक कहा जाता है। और सारा ससार उसे देखकर अपनी तपन को बुझाकर 
शान्ति का अनुभव करता है। इसी प्रकार श्रावक- श्राविका और साधु-साध्वीर्प चतुविध सध का स्वामी 
आचार्य को कहा गया है। अथवा जैसे अपने ऐश्वर्य, तेज और प्रभाव से इन्द्र अपने देव-परिवार के मध्य 
शोभा पाता है उसी प्रकार आचार्य को भी कहा गया है! आचार्य को शीतगृह---आज की भापा से 
वातानुकूलित गृह के समान कहा गया है! शास्त्री मे वर्णन आता हूं, चत्रवर्ती का भवन ऐसा होता था 
जो सब ऋतुओं भे एक समान सुखप्रद तथा ऋतु के अनुकूल रहता था। उसे शीतगृह कहा जाता था । 
आचार्य को उस शीतगृह की उपमा देते हुए कहा है-- 

रागहोस विधुष्को सीयधरसमोय आयरिय (४४ 


राग-द्व प से रहित, समता भावी आचार्य शीतगृह के समाव है | ऐसे आचायें को समस्त श्रमण 
सघ सेवा करता है। पर ये सब बातें आचाये के लिए कव सभव है ” जव कि उसमे उपयु क्त गुण हो ? 
सघ की उन्नत्त मरा अवनति का सारा भार और उत्तरदायित्व आचाय के ऊपर रहता है। यदि आचार्य 


१ दशवैकालिक ६१४५ 
२ निशीयभाष्य २७९४ 
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२६६ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा दर! 


सर्वप्रकार से योग्य नही है, तो सघ भी योग्य नहीं होगा। घारपरणारों मे जाबाई ये छृतीस वियेय भुण 
बतलाये हैं। उसे साधु के साधारण ग्रुणों से विशिष्ट छ्वीस गुणों का धारण हाता साहिए। णंसा कि 
कहा है-- 
छत्तीस गुण समग्गो णिच्च॑ं आयरए पचर आधार । 
सिस्साणुग्गहुकुललो भणिओ्रों सो सुर परमेट्ठी ॥' 
जो छत्तीस गुणो से संयुक्त हो, पाच आयारो का नित्य जानस्ण करें गौर शिध्यी का अनुय्रह 
करने में कुशल हो, वह आचाय॑ परमेप्ठी कहा गया हूं । 
छत्तीस गण : 
आचार्य के छत्तीस गुण इस प्रकार फहे गये ह--- 
अप्टावाचारवत्त्वाद्यास्तपांसि. द्वादशस्थिते: । 
फल्पादशा5वश्यकानि यर्दा्रणद्‌ गुणा गणे ॥: 
आचारवत्त्व आदि आाठ गुण, अनशनादि बारह ता, आवेलब्गदि दशवत्प और सामधिशादि 
छह भावश्यक, ये छत्तीस ग्रुण आचार्य के कहें गये है। मरने आच्ारवत्वादि आठ गुण इस प्रकार 
कहे गये है--- 
आयारव च आधारबव॑ ध॒ ववहारव पदछुच्यो य । 
आयाययाधिदसी तहेव. उत्पीलगों चेब ॥ 
अपरिस्साई णिव्वाचओ य णिज्जावओ पहिदक्रित्तो । 
णिज्जवण गुणोवंदी एरिसओ होदि आवरियो || 
आचारवान्‌ हो, अर्थात्‌ दर्शनाचार, ज्ञानाचार, चारित्राचार, तपाचार और वीयचार इन पच 
आचारो का स्वय पालन करे और बपने शिप्यो को करावे । जैसा कि कहा--- 
वही चतुविध सघ का नायक गणी आचार्य घ्यान करने के योग्य है, जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, 
वीये और उत्कृष्ट तप इन पाच आचारो में अपने की भी नियुक्त करता है और जन्प शिप्यादि को भी 
नियुक्त करता है । ; 
दसण-णाण पहाणे वीरिय-चारित्त-वर तवायारे । 
अप्पं पर॑च जुजद सो आयरिझो सुणीझेतो ॥* 
आचार्य का दूसरा ग्रुण आधारवान्‌ है। उसे शास्त्रों का भली-भाति से ज्ञाता होना चाहिए । 
क्योकि श्र्‌ तज्ञान के आधार के बिना वह अपने आपको एवं शिप्यो को रत्तत्रय में स्थिर नही रख सकता है 
तीसरा गुण व्यवहारवान्‌ है, उसे प्रायश्चित्त शास्त्र का ज्ञाता होना चाहिए, तथा देश-काल और पात्र की 
स्थिति के अनुसार प्रायश्चित्त देना चाहिए । चौथा ग्रुण प्रकतूं त्व है । आचार्य में इतनी कतू त्वशक्ति होना 
चाहिए कि संकट का समय उपस्थित होने पर वह सर्व सघ की रक्षा एवं वेयावृत्य कर सके । पाचवां 
अपायोपायदर्शो ग्रुण है--जो साथ्चु आलोचना करने मे कुटिलता करें तो उसके ठीक नहीं कहने के दोप 





२१ प्रवचनसारोद्धार, द्वार ७२ 
२ द्रव्यसग्रह ५२ 
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$ देवता बान्धवा सन्त& ७ 
संत्त- सबसे बड़े ठेवत्पव जगदुबंध है | 
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और दीक कहने के गुण बतानेवाला होना चाहिए। छठा अवपीडक गुण है-यदि शिष्य अपने दोषो को न कहे 
तो उसे डाट-फटकार दिखा करके उससे दोप कहला सकने का सामर्थ्य होना चाहिए। सातवा अपरिस्नावी 
गुण है--किसी भी शिष्य के द्वारा कहे गये दोपो को बाहर प्रकट नही करना चाहिए। जाठवा निर्यापिक 
गुण है--सथारा स्वीकार करनेवाले साधु को क्षुधा-तृपादि परीपहों से पीडित होने पर उसकी बाधाओं 
को दूर करते हुए, उसका सम्यकू-अ्रकार समाधि-मरण कराने में कुशल हो। इन आठ गुणों से युक्त साधु 
ही आचार्यपद के योग्य माना गया हैं । 
आचार्य स्वयं अनशन आदि बारह प्रकार के तपी का पालक हो और आचेलकत्व आदि देशकल्प 
का धारक हो । वे दशकल्प इस प्रकार हैँ--- 
भाचेलबकुद्दे सिय सेज्जाहार रायपिडकिइकस्मे । 
वदजेट्ठ पडिक्‍्कमणे मास पज्जोसवर्णकप्पो ॥) * 
आचेलवक्य, अनौह शिक, शय्यातर-अशन त्याग, राजपिड-त्थाग, कृतिकर्म करने में उद्यम, 
ब्रतारोपणत्व, ब्रतज्येप्ठत्व, प्रतिक्रण पाडित्य, मासकल्प और पयु पणाकल्प । इन दशकल्पी का धारक 
एवं अपने शिप्यों से परिपालन करानेवाला आचार्य को होना आवश्यक है । इसी प्रकार उसे साभायिकादि 
आवश्यको का भी भलीभाति से पालन करना चाहिए । 
आगम में कहा गया है कि जो आचार्य इन छत्तीस गुणो का पालन नही करता है, वह स्वय तो 
धर्म से म्रष्ट होता ही है, साथ ही औरो को भी धर्म से परिश्रष्ट कर देता है, एवं धर्म-मार्ग का नाश 
करत है । यथा--- 
प््टायारों सूरी भट्टायाराणुविवखओो सूरी ! 
सम्मग्गठिओ सूरी तिण्णिवि मर्ग पणासति ॥ 
उम्मग्ग नासए जो उ सेवए सूरी णियमेण । 
सो गोयम, अप्पाण अप्प पाडेइ ससारे ॥४ 
जो स्वय भ्रष्ठाचारी है, अ्रष्टाचाखवालो की उपेक्षा करता है ओर उत्सूत्ररूप मार्ग का 
प्रस्थापक हैं, ये तीनों ही प्रकार के आचार्य सन्मार्ग का विनाश करते हैंँ। भगवान गोतम से कहते हैं कि 
हें गौतम ! जो ऐसे उन्मार्ग-आश्रित आचार्यों की सेवा करता है, वह अपने आपको ससार-समुद्र मे गिराता 
है । इसलिए ऐसे अ्रष्ट आचार्य से दूर ही रहना चाहिए । 
अपूर्ण औरो को परिपूर्ण केसे बनायेगा ? 
जिस आचार्य मे जितने ग्रेणो की कमी है, वह उतना ही अपूर्ण है। जो स्वय अपूर्ण है, वह 
सघ को परिपूर्ण कैसे वना सकेगा ? जो स्वय परिपूर्ण होगा, वही दूसरो को परिपूर्ण बता सकेगा | आचार्य 
के कुछ और भी गुण कहे है--- 
पतचिदिय-सवरणी तह नवविहृबचेरग्रुत्तिधरो । 
चउच्विहकसामधुक्कों इह अदठारस गुर्णाह सजुत्तो 
१ पचास्तिकायविवरण, गाया १७ 
२ गच्छाचार पहुण्णा २८-२६ 
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पाचो इन्द्रियो का सवरण करने वाला हो ! आचार्य को सर्वप्रथम अपनी सर्वइन्द्रियों का दमन 
करने वाला होना चाहिए | स्पर्णन, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र---इन पाचों ही इच्द्रियों को अपने वश में 
रखे, उनके विपयो में अपनी प्रवृत्ति न होने देवे । पाचों इन्द्रियों के तेईस विपय है और दो सी चालीस 
विकार है । ये विषय और विकार जिनसे सर्वेथा दूर हो गये हैं, वे जिन्हे दवा नहीं सकते है, या जिन पर 
हावी नही हो सकते, वे ही महापुरुष आचार्य कहलाने के योग्य हैं। किन्तु आचार्य होकर के भी जिसके 
कान, आख, नाक और जवान अपने वश में नही हैं, वह पुरुष आचार्यपद पाने के योग्य नहीं है । आचार्य 
के प्रति सघ की क्‍या प्रवृत्ति है ओर आचार्य की सघ के प्रति क्‍या प्रवृत्ति है ” यह भी जानना आवश्यक 
है। क्योकि सारे सघ का उत्तरदायित्व आचार के ऊपर है। तथा आचार्य की जिम्मेदारी सारे सध के 
ऊपर है। इस विपय पर मुझे एक पुरानी सत्य घटना याद आ रही है, उसे प्रसगवशात्‌ कहना अनुचित 
नही होगा । 
प्रेरफ आदर्श : 


हम।री परपरा मे पूज्यरघुनाथजी महाराज हुए | उनके पाट पर टोडरमलजी महाराज, दीपचन्दजी 
महाराज, भेरदासजी महाराज और उनके पाट पूज्य जैतर्सिहजी महाराज हुए हैं । यह घटना जैतर्सिहजी 
महाराज से सम्बन्ध रखती है। वे वहुत ही सुन्दर भाषण देते थे । उनके व्यास्यान को सुनकर लोग मत्र- 
मुग्ध से हो जाते थे । उन्हे कुछ कविता करने का शौक था । वे एक समय पाली पधारे। चैत्र का मास 
था। वे रुईं के कटलेवाले स्थानक में विराज रहे थे । चैत्र मे गनगौरियों का मेला लगता है। 
हा, तो मेला जोरो से भरा हुआ था । जो कविता करते हैं, उन्हें सगीत सुनने का भी शौक 
रहता है। उस स्थानक की पोल मे एक छोटी सी वारी थी। वहा पर पाटिया लगाकर पृज्य महाराज 
विराज गये और वंठ-बेठ मेले मे गाये जाने-वाले दो-चार राग धारण कर लिये । उसी स्थानक मे भोपत- 
रामजी तपस्वी भी विराजते थे । उनकी वहुत भारी धाक वहा पर थी । उन्होंने जो पूज्य जी को वारी 
में वेठ देखा तो सोचा कि यह तो बहुत अनुचित है कि सघ का एक आचार्य मेला देखे ” यद्यपि 
पूज्यजो केवल राग हृदयगम करने के लिए ही बैठे थे, मेला देखने के लिए नही । परन्तु तपस्वीजी ने 
सोचा कि यदि लोगो को पता चलेगा कि पूज्य महाराज मेला देखने को वारी मे वैठे हैं तो वे क्या सोचेंगे 
कि जब ये स्वय ऐसे हैं, तब शिष्यो को क्या रोक सकते हैं ? यह बात तपस्वीजी को बहुत अखरी | 
परन्तु कुछ कह नही सकते थे, क्योकि वे पूज्यजी भी ऐसे ही रीव वाले थे । रियासत के धनी राजा के 
सामने, तथा सध के स्वामी आचार्य के सामने बोलने मे रोमाच हो जाता है । हा, तो पुज्यजी राग अव- 
धारण करके कुछ देर पश्चात्‌ वहा से उठकर अपने स्थान पर आगये । उन्हे मेला देखने से तो कोई प्रयोजन 
था ही नही । परन्तु तपस्वीजी को भ्रम हो जाने से उनका वहा बैठना बहुत खटका और बुरा लगा । 
जव दूसरे दिन सवेरा हुआ, तव बडे सवेरे ही सिरेमलजी मूथा साधु-वन्दन के लिए आए। 
वे सात सो थोकटो के ज्ञाता थे और श्रावक-सघ के भी मुखिया थे । उनके आते ही तपस्वीजी ने कहा--- 
मृथाजी, जरा भीतर दया पालो । जब वे भीतर गये तो उन्होने रात्रि की सारी घटना उन्हे सुना दी और 
कहा कि आप एकान्त में पूज्य महाराज साहव से निवेदन कर देना । मथाजी ने कहा--हा महाराज, कर 
$ग। व्याज्यान का समय होने पर पूज्य महाराज आकर पाट पर विराज गग्मे और व्याख्यान देना 
प्रारम्भ कर दिया। परन्तु उस दिन मृथाजी तपस्वीजी की बात सुनकर घर चले गये और व्याख्यान 
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ल्रेद्य दे गिलत्तत्ष 
मुछाद्य आगलब्दत्र दाथ (५ ) देवता बान्धवा सनन्‍्त$ & 
222 संत- सबसे बड़े देवतानव जेयदुर्नेध हे ।/ 
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शि सरुधरकेशरी मुनिश्री मिश्रीमलजी . जैन-परम्परा मे आचार्य का स्वरूप | २६६ 


प्रारम्भ होने के बाद कुछ देर से स्थानक में पहुंचे । उन्होने पहुचते ही बडे जोर से कहा--तपस्वी राज, 
वह कौन भेपधारी था, जिसने रात को मेला देखा है 


मूथा सिरेमलजी के ये शब्द सुनते ही आचार्य महाराज मे बडी लज्जा का अनुभव किया, 
व्याख्यान देना बच्द कर दिया और शास्त्र के परम पुट्ठे मे रखकर तुरन्त भीतर कमरे मे चले गये । यह 
देखकर मूृथाजी का हृदय दहल गया और तपस्वीजी सोचने लगे--यह क्या गजब हो गया । मैंने तो 
मृथाजी से एकान्त में कहने को कहा था । परन्तु इन्होने तो भरी हुई सभा में हो कह दिया । अब मृथाजी 
और तपस्वीजी दोनो भीतर गये । पूज्य महाराज ने कहा--मभूथाजी, केल हुमरा साधु और कोई नही था, 
मैं ही वारी मे बैठा हुआ था। मेरी इच्छा मेला देखने की नहीं थी। परन्तु दो-चार रागो को धारण 
करने के भाव से वहा बैठा था। फिर भी मैं मानता हू कि मेरा वहा पर बैठता उचित नहीं था। 
व्यावहारिकता की दृष्टि से यह अयोग्य कार्य था। परल्तु आपको भी तो इस प्रकार भरी सभा में कहने 
का क्या अधिकार है ? मूथाजी ने कहा--महाराज साहब, मुझसे भूल हो गई, आप मुझे क्षमा करे । मुझे 
इस प्रकार भरी सभा मे नही कहना चाहिए था। भव आप जो दड दे, उसे हम लेने को तैयार हैं । मेरे 
से बहुत वडी आशातना हो गई, इसका मुझे बहुत अधिक द्ु ख है। प्रूज्यजी ने कहा--भाई, पहले जूते 
भार देना और पीछे कहना कि भूल हो गई, क्‍या यह बात ठीक है ” जब आपके सघ ने मुझे आचार्य 
पदवी दी है, तव उसका मान-सन्‍्मान रखना भी आपका कत्तंव्य है ” क्या इस प्रकार अपमानित करना 
आप लोगो को शोभता है ? बोलो--क्या तुम्हे ज्ञात वही था ” या तपस्वीजी को पता नही था ” यदि 
पूछना ही था, तो व्याख्यान के वाद पूछ लेते ”? यदि एकान्त मे तुम मुझे दो थप्पड भी मार देते तो मैं 
सहन कर लेता । परन्तु भरी सभा में इस प्रकार कहना यह मेरा नही, बल्कि इस गादी का अपमान करना 
है। मैंने भूल की है, अत मैं ही पहिले दण्ड लेता हू । क्योकि जब मैं ही ऐसे काम करू गा तो दूसरी को 
कैसे रोक सकू गा ”? यह कहकर उन्होने तेला का श्रत्याख्यान कर लिया । तब मृथाजी और तपस्वीजी 
ने कहा--पूज्य महाराज, हमको भी दड दे दीजिए । उन्होने उत्तर दिया--जो दंड तुम्हारी आत्मा कहे, 
वह तुम ले लो। इसके पश्चात्‌ पूज्य महाराज व्याख्यान देते को गये तो उन दोनो की आखो से आसू 
झर रहे थे । उन्होने पूज्य महाराज साहब और सारी सभा के बीच मे कहा--भाइयो, आज हमसे भ्रमवश 
बुद्धि-विपर्यास से इस गादी की भारी आशातना हुई है अत हम गादी के प्रति अपराधी है और 
उसके प्रायश्चित्त स्वरूप हम दोनो एक-एक अठाई का दड लेते हैं, यह कह कर उन्होने उसी समय सबके 
सामने आठ उपवास का प्रत्याख्यान कर लिया । 


इस घटना के उल्लेख का अभिप्राय यह है कि आचार्य ने जो भूल की, उसका दंड उन्हे लेना 
पडा और मृथाजी वा तपस्वीजी ने जो भूल की उसका दड उन्हे लेना पडा । प्रत्येक कार्ये अपनी मर्यादा 
से होना चाहिए। जिस आचार्य की इन्द्रिया अपने अधीन नहीं हैँ, वह वया हमारा आचार्य बन सकता है ? 
और उसका दूसरो पर क्या प्रभाव पड सकता है ? पूर्व काल मे आचार्य और संघ दोनो ही अपने अपने 
कत्तेव्य पालन करने मे हृढ और कठोर थे । पहिले सघ को आचार्य की और आचार्य को सघ की शक्ता 
रहती नी । यदि उस समय आचार्य अपना कतेव्य न निवाहते, तो जगत्‌ में दोनों का ही अपवाद फंलता । 
हक दोनो ने हज भूल स्वीकार करके तत्काल उसका परिमाजेन कर दिया | इससे दोनो की 

शोभा रह गई । 
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३०० | भुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास औौर परम्परा भर 


पाच इन्द्रियों के सवरण के पश्चात्‌ आचार्य के गुणो में बतलाया गया है 'तह नवविह बंभचेरं 
च। अर्थात्‌ आचाय॑ नववाड सहित ब्रह्मचर्य का पालन करे तथा आचार्यकीं क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कपायो से मुक्त होना चाहिए । इस प्रकार पाच इन्द्रियों को जीतना, नववाडयुक्त ब्रह्मचर्य 
को पालना ओर चार कपायों का दमन करना ये सब अठारह ग्रुण हो गये । इनमे पाच महात्नतों के 
मिलाने से तेईस गुण हो जाते है । फिर इन में प्वोक्त आचार और आधारवानू आदि आठ सपदा को 
मिलाने से छत्तीस गुण हो जाते है । जिसमे ये छत्तीस गुण हो, वही आचार्य हो सकता है । 
परन्तु आज हम लोगों को यह भूख लग रही है कि सघ हमे आचाये कब बनावे ? आज 
आचार्य पदवी के विना हम से साधना ही नही होती है। साधु के कर्तव्य पालन में हमारा चित्त ही नहीं 
लगता है। आचार्य वनाओो ! कौन मना करता है। केवल आचार्य वन जाने में ही शोभा नहीं हैं, 
परच्तु उसमे इतने गुण होना चाहिए। आचार्य को अनुशासन के समय वज्ध से भी अधिक कठोर होना चाहिए 
ओर अनुग्रह के समय फूल से भी अधिक कोमल होना चाहिए । आचार्य के दोनों नेत्र सावन और भाददें 
के समान सजल और थशुप्क रहना चाहिए । आचार्य मे एक ओर जोश और दूसरी ओर होश होना आवश्यक 
है । उसमे क्रान्ति भी होनी चाहिए और जहा जिसका उपयोग आवश्यक समझे, वहा पर उसका उपयोग 
करना चाहिए, जिससे कि सघ में किसी भी प्रकार कुप्रवृत्ति प्रवेश न कर सके । इस प्रकार से ही सथ 


सुरक्षित रहता हुआ उत्तरोत्तर उन्नति कर सकता है । 
कै 


तक ओर श्रद्धा" *' *: 


तर्क ने कहा--'मैं ससार की प्रत्येक वस्तु को निरावरण करके उसे नग्नरूप 
मे उपस्थित कर सकती हू । 

श्रद्धा ने कहा--वहन ! इसमे क्‍या वडी वात है| हर वच्चा और हर प्राणी 
नग्नरूप मे ही पैदा होता है, विशेषता तो यह है कि उसे सजाकर सुन्दर परिधानो में 
वेष्ठित कर उसके नयनाभिराम सौन्दर्य के दर्शन किये जाय । यह काम तुम नही, मैं 


कर सकती हू ।” 
--मधुकर सुत्ति 
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मूनिद्य अभिनब्दलत्न ठाथ 8 देवता बान्धवा वन्‍त$ & 


संत्र- सबसे बड़े देवता व जमदुनंछु हैं। 





व्करमी टी. अकमा नजर डिक अं क्री नली, मा का, आय नमक 
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& 5७ साध्वी-परम्परा की 


था [एं 

|." घ्दि हद भ्म्रै हु 

अं है थ. मं हिन्दी जैन कवयित्रियां 
का हे 

(“ धर डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, एम ए पी-एच डी. 
है? ६म ७०३६ हिन्दीविभाग, राज० विश्वविद्यालय, जयपुर 





हिन्दी कवयित्रियों पर अब तक जो शोध कार्य हुआ है? उसके हारा विभिन्न परम्पराओ 
और प्रवृत्तियो का प्रतिनिधित्त्व करनेवाली कई कवयित्रियाँ हमारे सामने आई है। निग्रु णधारा की 
कवयित्रियों मे दयावाई, सहजोवाई तो प्रसिद्ध है ही, इनके अतिरिक्त रूपादे, उमावाई, स्वरूपावाई, 
गवरीबाई आदि के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं। सग्रुणघधारा की कवयित्रियों में कृष्णशाखा के 
अन्दंगत मीराबाई, सोढीनाथी, छत्रकु वरीबाई, सम्मानबाई, सौभाग्यकु वरी आदि कई कवयित्रियो 
के नाम हमारे सामने आते हैं। रामशाखा के अन्तर्गत प्रतापकु वरी, रत्नकु वरी और चन्द्रकलावाई के 
नाम विशेष उल्लेखनोय हैं। डिंगल-परम्परा की कवयित्रियों मे भीमा चारणी, पद्मा चारणी, चम्पा- 
दे रानी आदि प्रसिद्ध हैं । 

भारतीय धर्म-परम्परा मे साधुओ की तरह साध्वियो का भी विशेष योगदान रहा है। जैन 
धर्म भी इसका अपवाद नही, ऐतिहासिक-परम्परा के रूप में हमे भगवान महावीर के बाद के साघुओ 
की आचाये-परम्परा का तो पता चलता है पर उनकी साध्वियो की परम्परा अधकाराच्छन्न है। भगवान 
महावीर के समय मे ३६००० साध्वियों का नेतृत्व करने वाली साध्वी चन्दनबाला का उल्लेख शास्त्रों 
मे आता है। महावीर से ही तत्त्वचर्चा करनेवाली जयन्ती का उल्लेख भी हमे मिलता है । यह तो 
निश्चित है कि साधुओं और श्रावकों के साथ-साथ साध्वियो और श्राविकाओ की भी अविच्छिन्न 
प्रम्परा रही है। इस परम्परा को खोज निकालना इतिहासज्ञों एव साहित्यिको के लिये एक महत्त्वपूर्ण 
कार्य है। 

सस्कृत, प्राकृत, अपम्रश, राजस्थानी, हिन्दी आदि भाषाओ के साहित्य-निर्माण में जैन 
साधुओं का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है । उसके मूल्याकन की ओर अब विद्वानों का ध्यान जाने लगा है। 
साधुओ के साथ-साथ जैन-साध्वियो ने भी साहित्य के निर्माण और सरक्षण में महत्त्वपूर्ण योग दिया है । 
साध्वी-परम्परा की इन कवयित्रियो की ओर अभी विद्वानो का ध्यान नहीं गया है। इस निबन्ध में 
साध्वी-परम्परा की कुछ प्रमुख हिन्दी जैन-कव्थित्रियों पर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जा रहा है । 





१ इस सम्बन्ध में निम्नलिखित दो ग्रथ द्रष्टव्य हैं--- 
(क) मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ -“-डॉ० सावित्री सिन्हा 
(ख) राजस्थानी कवयित्रियाँ --भ्री दीनदयाल भोझा [प्रेरणा फरवरी १६६३ | 
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३०२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा 


प्राप्त हआ है उनके नाम इस प्रकार हैं--- 


ल्‍प 


0. »() 


22 #| (७6 9 «»८५< 


१० 
हर 
6 
१३ 
१४ 


१४ वी शती से लेकर २० वी शती तक की जिन जैन-साध्वी कवयित्रियों का हमे उल्लेख 


ताम 
गुणसमृद्धि महत्तरा 
विनयचूला 
पद्मश्री 
हेमश्री 
हेमसिद्धि 
विवेकसिद्धि 
विद्यासिद्धि 
हरकूवाई 
हुलासाजी 
सरूपावाई 
जडावजी 
आर्या पावेताजी 
भूरसुन्दरी 
रत्नकु वरजी 


रचना-काल 


त्रि० सम्दतू १४७७ 


234 


33) 


५ 


१) 


437 


77 


रै7 


33 


यहा उक्त कवथित्रियों का सक्षेप में परिचय दिया जा रहा है--- 
१. भ्रुणसमृद्धि महत्तरा-- 
यह महत्तरा खरतरगच्छीय जिनचन्धसूरि की शिष्या थी। इनके द्वारा रचित प्रांत भाषा 
मे ५४०२ श्लोको में निवद्ध “अजणा सुन्दरी चरिय' ग्रन्थ जैसलमेर के भडार मे विद्यमान हैं। इसमे 
हनुमान जी की माता अजना सुन्दरी का चरित्र वर्णित है। इस रचना की प्रशस्ति से सूचित होता है 
कि इसकी रचना विक्रम सम्बत्‌ १४७७ मे च॑त्र सुदि त्योदणी के दिन जैसलसर मे की गई-- 


'सिरि जेसलमेर पुरे विक्कमचउदसहसतुत्तरे वरिसे। 
वीरजिण जन्म दिवसे कियमजणिसुन्दरी चरिय ॥४६२। 


२. घिनयचूला--- 


ये साध्वी आगमगच्छीय हेमरत्नसूरि के समुदाय की हैं । इन्होने प्तृम्वत्‌ १५१३ के आसपास 
“श्री़ेमरत्वसूरि गुरुफागु” नाम की ११ पद्मयो मे रचना बनाई है। इसमे अमरसिंहसूरि के पट्टधर 
हेमरत्नसूरि का परिचय दिया गया है। इस रचना के अनुसार हेमरत्नसूरि खेतसीवशीय भीमग के पुत्र 
थे। इनकी माता का नाम राभली था । उन्होने वाल्यावस्था में ही विरक्त होकर अमरसिंहसूरि से 
उाक्षा ग्रहण की और वाद में ये आचार्य बने ।५ [इस रचना का आदि और अत भाग इस प्रकार है | 





१५१३ के लगभग 
१५४० के लगभग 
१६४४ के लगभग 
१६६२ से पूर्वे 
४६७० के लगभग 
१६६९६ 

१७२० के आसपास 
श८८७ 

१६०० के लगभग 
१८६८ (जन्मकाल) 
१६११ जन्मसम्वत्‌) 
६२४ ( ,, ) 
१६६२ 


९* इस रचना का प्रकाशन श्री अगरचन्दजी नाहटा ने 'सुधमा के अक्ट्वर १६७० क॑ अक मे कराया है । 
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संत- सबने अड़े देवतातल संयदूक्छु पक 
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५) डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवर्णित्रियाँ | ३०३ 


आदि भाग -- 
अहे जुहारिस जगत्रय अधिपति, मुनिपति सुमति जिणंद । 
अहे गायसु रागि धनागम, आमगमगच्छ मुणिद ॥ 
श्री हमरत्नसूरि भगति हि, विगति हि गुण वर्णवेसु । 
गुरु पद पकज सेविय, जीविय. सफल करेसु ॥१॥ 
अन्त भाग-- 
अहे विनय मेरु अनुकूला, हूला गरिम तिवास । 
मम लहर, मणहर देसण भास | 
इणिपरि सुहगुरु सेवड, केवड नहीं भववासि । 
दुर्लभ नरभव लाधड, साधड सिद्धि सल्हास ॥११॥ 
३. परवमश्षी-- 
इनका सम्बन्ध भी आगमगच्छीय सभुदाय से रहा है। श्री मोहतलाल दलीचन्द देसाई ने 
“जैन गुर्जर कविओं भाग रे खण्ड १ के पृष्ठ ५३४५ पर इनकी एक रचता चारुदत्त च रित्र' का उल्लेख 
किया है। प्रुष्पिका में लिखा है 'इसे आगमगच्छीय धमरत्नसूरि ने सम्बत्‌ १६२६ चेत्रवदि १४ के 
दिन लिपिवद्ध किया । यह २५४ छन्‍्दों की रचना है । इसका आदि अन्त इस प्रकार है--- 


आदि भारग-- 
देवि सरसति देव सरसति अति वाणी । 
आपु मनि आनन्द करि घरीय भाव भासुर चिहर्तिहि । 
पत्र पकय पणम्‌ सदा, भय हरणी भालीय भत्तिहि। 
चारुदत कम्मह चरी, पमणिसु तुम्ह पसाय। 
भवीयाँ भारविहि साभलु, परिहरि परहु पमाय। 
अन्त भाग-- 
सुख ससारि भोगव्या घणा, फल लीधा मणुय जनमह तणा । 
अच्तकालि अणसण उच्चरइ, देवलोकि सुरखर भवतरई ॥ २5९ 
नेमि चरित्र वसदेव कथा, स॒णता पातिक हुई दथा। 
तिहा थी अरथ अहें उद्धरी, चारुदत्त तू कीध्वृू चरी ॥२५३। 
जाणइ भणावइ भासुर भीत्ति, अथवा जडे सुणइ निज चित्ति । 
तेह घरि नवनिधि हुई निरमली, भणइ पद्श्रीयवचित फली ।॥२५४।। 
४ हेसक्ी-- | 
ये साध्वी बड़तपगच्छ के नयसुन्दरजी की शिप्या थी। ४“ैन गरुर्जर्कविओ भाग १ के 
पुप्ठ २८६ पर इतकी एक रचता 'कनकावती आख्यान' का उल्लेख मिलता है यह ३६७ छन्‍्दो की 


रचना हैं। इसका निर्माण सम्वत्‌ १६४४ वैशाख सुदी ७ मगलवार को किया गया । [इसका भादि अन्त 
इस प्रकार है--- 
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आदि भाग-- 
सरसति सरस सकोमल वाणी रे, सेवक उपरि वह हीत आणी २ । 
श्री जिनचरण सीसज नामी रे, सहि गुरु केरो सेवा पामी रे । 
सेवा पामी सीस नामी, गाउ मनह उलट घणइ। 
कथा सरस प्रवन्व भण सू, सुजन मनइ आंणदनों । 
अच्त भाग-- 
भणई गुणई सभलिजे नर, तेह वरि मगल च्यार । 
हंस श्री हरषई ते वोलई, सुख संयोग सूसार ॥३े६७छ॥ 
५. हेससिद्धि-- 


इनका सम्बन्ध खरतरगच्छ से था। श्री अगरचन्द नाहुठा ने अपने ऐतिहासिक जैनकाव्य 
सग्रह' के पृष्ठ २१० और २११ पर इनके दो गीतो का पाठ दिया है। पहली रचता है---लावण्य सिद्धि 
पहुतणी गीतमृ” इस रचना में साध्वी लावण्यसिद्धि का परिचय दिया गया है। रचना के अनुसार 
लावण्यसिद्धि वीकराजणाह की पत्नी ग्रुजरदें की ये सुपुत्री थी। पहुतणी रत्नसिद्धि की ये पद्टघर थी । 
जिनचन्द्सूरिजी के आदेश से ये वोकानेर आई और वही अनशन आराधना की । सम्बतू १६६२ में 
स्वर्ग सिघारी [रचना का आदि अन्त इस प्रकार है--] 


आदि भाग--- 
आदि जिणेसर पयतमी, समरी सरसती मात | 
गुण गाइस' गुरुणी तणा, त्रिभुवन माही विख्यात । 
अन्त भाग-- 


परता पूरण मन केरी, कल्पतरु थी अधिकेरी। 
हेमसिद्धि भगति गुण गावइ, ते सुख सम्पति नितुपावड । 
इनकी दूसरी रचना 'सोमसिद्धि निर्वाण ग्रीतम' है। इतमे १८ पद्य है । रचना के अनुप्तार 
सोमसिद्धि का प्रारभिक नाम सग्रारी था। ये नाहर गोन्रीय नरपाल की पत्ली सिंगादे की पुत्री थी। 
वोथरा गोत्रीय जेठाशाह के पुत्र राजसी से इनका विवाह हुआ था। (८ वर्ष की आयु में इन्होने दीक्षा 
ली। ये लावण्यसिद्धि के पद पर प्रतिष्ठित हुई । इनके बाद कवयित्री हेमसिद्धि पट्ठघधर वनी । यह रचना 


कंवित्वपूर्ण है। इसमे कवयित्री का सोमसिद्धि के श्रति गहरा स्नेह और भक्तिभाव प्रकट हुआ है। अन्त 
की पक्तिया देखिये-... 


मोरा नइ वलि दादुरां, बावीहा नइ मेहो रे। 
चकवा चितवत रहडइ, चंदा उपरि नेहो रे॥१६॥। 
दुखीया दुख भाजीयइ, तुम्ह बिना अवरन कोइ रे । 

- सह गुरुणी गुण गावीयड, वादउ दिन २ सोई' रे ॥१७।। 
चन्द्र सूरज उपमा दीजइ (अधिक) आपणंदो रे। 
पहुतीणी 'हेमसिद्धि' इस भणइ देज्यो परमाणंदो रे ।॥१८॥। 
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६ विवेकसिद्धि--- 

ये लावण्यसिद्धि की शिष्या थी। नाहदा जी ने ऐतिहासिक जैन काव्य समग्बह के पृ० ४२२ पर 
उनकी एक रचना 'विमल सिद्धि ग्रुरुणी गीतम्‌' प्रकाशित की है। इस रचना के अनुसार विमल सिद्धि 
मुलतान निवासी माल्हू गोत्रीय शाह जयतसी की पत्नी जुगता दे की पुत्री थी। बीकानेर में इनका 
स्वर्गवास हुआ । रचना का आदि अत इस प्रकार है -- 


आदि भाग--- 
गुरुणी गुणवन्त नमीजइ रे, जिम सुख सम्पति पामीजई रे। 


दुख दोहग दूरि गयी जइ रे, पर भवि सुरसाथिरमी जइ रे । 
अन्त भाग-- 


विमल सिद्धि, गुरुणी महीयइ रे, जसु नामइ वाछित लहीयइ रे । 
दिन प्रति पूजइ नर नारी रे, विवेक सिद्धिसुखकारी रे ॥२२४॥ 
७ विद्यापिद्धि-- 


ताहटाजी ने 'ऐतिहासिक जैन काव्य सग्रह' के पृ० २१४ पर इनकी एक रचना गुरुणी गीतम्‌ 
से प्रकाशित की है। प्रारभ की पक्तित न होने से ग्रुरुणी का नाम ज्ञात नहीं हो सका है। बाद की पक्तियों 
से सूचित होता है कि ये ग्ुरुणी साउसुखा गोत्रीय कर्मंचन्द की पुत्री थी और जिनरसिह सूरि ने इन्हें 
पहुतणी पद दिया था| यह रचना सवत्‌ १६६६ भाद्ग कष्णा २ को रची गयी है । 
८० हरकूबाई--- 

इसका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से रहा है। भाचार्य श्रीविनयचन्द ज्ञान भण्डार जयपुर 
में पुष्ठा स० १०४ में ८८ वी रचना “महासती श्रीअमरुजी का चरित्र' इनके द्वारा रचित मिलती है । 
इसकी रचना सवत्‌ १८२० में किशनगढ़ मे की गई। इन्ही की एक अन्य रचना 'महासती जी चतरुजी 
सज्ञाय' नाम से नाहटाजी ने ऐतिहासिक काव्य सम्रह में पृष्ठ सख्या २९४, २१५ पर प्रकाशित की है । 
& हुलासाजी-- 


यह भी स्थानकवासी परम्परा से सम्बन्धित हैं। आचाय॑ विनयचन्द्रज्ञान भण्डार, जयपुर 
में पुष्ठा स० २१८ में ५० वी रचना क्षमा व तप ऊपर स्तवन इनकी रचित मिलती है। इसकी रचना 
सवत्‌ १८८७ में पाली में हुई थी । 


१ ७५ सखर्पावाई--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्रीमलजी महाराज से सम्बन्धित है। नाहटाजी ने ऐतिहासिक 


काव्य सम्रह में पृ० १५६-१४८ पर इनकी एक रचना पूज्य श्रीमलजी की सज्ञ्ञाय' प्रकाशित की है । 
१९१ जडाव जी--- 


कट 


ये स्थानकवासी परम्परा के आचार्य श्री रतनवन्द्र जी महाराज के सम्प्रदाय की प्रमुख रभाजी 
की शिष्या थी। इनका जन्म सवत्‌ १८६८ में सेठो की रीया में हुआ था । संवत्त १६२२ मे ये दीक्षित हुईं । 


नेत्र ज्योति क्षीण होने से सवत्‌ १६५० से अतिम समय सवत्‌ १६९७२ तक ये जयपुर में ही स्थिरवासी 
३६ 
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वनकर रही । इनकी रचनाओ का एक सकलन “जैन स्तवनावली” नाम से प्रकाशित हुआ है। इसमे 
इनकी स्तवनात्मक, कथात्मक, उपदेशात्मक और तात्विक रचनाएँ सग्रहित है । रूपक लियने में उन्हें 
विशेष सफलता मिली है । एक उदाहरण देखिये--- 

ज्ञान का धोडा चित्त की चावुक, विनय लगाम लगाई । 

तप तरवार भाव का भाला, खिम्मा ढाल बंधाई ॥ 

सत सजम, का दिया मोरचा, किरिया तोप चढ़ाई । 

सभाय पच्र का दारु सीसा, तोपा दीवी चलाई |। 

राम नाम का रथ सिणगार॒या दान दया की फोजा । 

हरख भाव से हाथी हौदे, वेठा पावों मौजा॥ 

साच सिपाही पायक पाला, संवर का रखवाला ! 

धर्म राय का हुक्म हुआ जब, फौजा आगी चाला ॥ 
१२. आर्या पार्वताजी--- 

इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्रीभममरसिंहजी महाराज की सम्प्रदाय से है । 
इनका जन्म आगरे के निकट खेडा भाडपुरी गाव में चीहान रजपूत बलदेव सिंह की पत्नी घनवती की 
कुक्षी से सवत्‌ १६११ में हुआ। जैनमुनि कवरसेनजी के प्रतिबोध से सवत्‌ १६२४ में इन्होने साध्वी 
हीरादेवी के पास दीक्षा ग्रहण की । वाद मे ये सती खम्बाजी की शिप्या तपस्वीनी मेलोजी की शिष्या 
बन गई । पजाव की साध्वी परम्परा मे इनका गौरवपूर्ण स्थान रहा है। जैन गुजर कविझो' भाग ३ 
खण्ड १ पृष्ठ ३८९ पर इनकी निम्नविखित चार रचनाओं का उल्लेख है--(१) इईंत मण्डली (सवत 
१९४०) (२) अजितसेन कुमार ढाल (संवत १६४०) (३) सुमति चरित्र ((वतत १६६१) (४ अरिदमन 
चौपाई (सवत १६६१) इनकी हस्तलिखित प्रतिया बीकानेर में अीपूज्य जिनचारित्रसूरिजी के सम्रह 
में है। इनकी कई गद्य क्ृतियाँ भी प्रकाशित हैं ।' 
१३ भ्रसुन्दरो-- 
इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से है। इनका जन्म सवत्‌ १६१४ में नागौर के समीप 

बुसेरी नामक गाव में हुआ। इसके पिता का नाम अखयचन्दजी राका तथा माता का ताम रामा वाई था । 
अपनी फुआ से प्रेरणा पाकर ११ वर्ष की अवस्था मे साध्वी चपाजी से इन्होंने दीक्षा ग्रहण की । ये कवयित्री 
होने के साथ-साथ गद्य लेखिका भी भी । इनके निम्नलिखित ६ ग्रथ प्रकाशित हो चुकें हैं - 


(१) भूरसुन्दरी जैन भजनोद्धार (सवत १६८०) (२) भूरसुन्दरी विवेक विलास (स० १६८४) 
(३) भूर सुन्दरी बोध विनोद (स० १६८४ (४) भूरसुन्दरी अध्यात्म वोध (स० १६८५) (५) भूरसुन्दरी 
ज्ञान प्रकाश (स० १६५६) (६) भूरसुन्दरी विद्या विलास (स० १६८६) 


इनकी रचनाये मुख्यतः स्तवनात्मक और उपदेशात्मक हैं । इन्होने पहेलियां भी लिखी हैं । 
दो उदारहण देखिये--- 





१. आर्या पावंताजी का विस्तृत जीवन परिचय 'साधनापथ की अमर साधिका' (लेखिका साध्वी सरलाजी 
सपाद्रक--श्रीचन्द सुराना 'सरस”) के खण्ड २ में देखा जा सकता है । 





4 >नमयािननक-कमा+-++-नी-+-भरनआन+.६ हम: परम मैन पेकानमा० ०५» १० पी >रमी दा कर धहप.ी, 
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१० जरिए जी. 6, िरयन्‍मानी 0 महा इक का आया भाहाा" अकत हकि 


हि डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैव-कवयित्रिया | ३०७ 


आदि अखरबिन जग फो ध्यावे, मध्य अखर बिन जग सहारे। 
अन्त अखर विन लागत सीठा, वह सबके नयनो से दीठा ॥ 
उत्तर"-काजल 
आद दह अत दह रह मध्य अरु माय । 
तुम दरसन बिन होत है, दरसन से जाय । 
उत्तर - दर्दे 


१४ रत्नकु वर जी--- 

ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्री अमोलकऋषिजी महाराज के सम्प्रदाय की प्रवतिनी 
रही हैं । सवत्‌ १६६२ मे ५१ ढालो मे निवद्ध इनकी एक रचना * श्री रत्तचूड मणिचूड चरित्र” प्रकाशित 
हुई है । न्‍ 

उक्त साध्वी कवयित्रियों के अतिरिकत श्राविका कवयित्रियों मे चम्पादेवी का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है | ये देहली निवासी लाला सुन्दरलाल टोग्या की धर्मपत्नी थी | इनके पिता अलीगढ निवासी 
श्री मोहनलालजी पाटनी थे । इनका जन्म सवत १६१३ के आसपास हुआ था। ६६ वर्ष की अवस्था में ये 
वीमार पड गई | तब अहूँद भक्ति मे तन्मण होकर इन्होने कई पद लिखे । जिनका सग्रह “चम्पा शतक" 
नाम से डा० कस्तूरचद कासलीवाल ने सम्पादित किया है । 

आज भी विभिन्न सम्प्रदायों मे कई जैन साध्वी कवयिन्रियाँ काव्य-साधना मे लीन हैं। तेरा 

पन्‍्थ सम्प्रदाय की हिन्दी कवयित्रियों के सम्बन्ध मे एक निवन्ध उदयपुर से प्रकाशित होनेवाली 'शोध 

पत्रिका' के जनवरी १६६६९ अक मे प्रकाशित हुआ है। इस निवन्ध में डा० नरेन्द्र भानावत ने साध्वी जय 
श्री, साध्वी मजुला, साध्वी स्नेह कुमारी, साध्वी कमल श्री, साध्वी रत्नश्री, साध्वी कानकुमारी, साध्वी 
फूलकुमारी, साध्वी मोहना, साध्वी कनक प्रभा, साध्वी यशोधरा, साध्वी सुमन श्री और साध्वी कनक श्री 
की काव्य-रचनाओ का सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया है । ह 

कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि जेनकाव्य धारा का प्रतिनिधित्व करने वाली इन साध्वी 
कवयिन्रियों का हिन्दी कवयित्रियों मे एक विशिष्ट स्थान है। इन्होने न तो डिगल कवयित्रियों की भाति 
अत पुर मे रहकर रानियो के मनोविनोद के लिये काव्य-रचना की और न॒ किसी की प्रतिस्पर्धा मे ही 
कलम तोडी । इन्होने प्राणी मात्र को अपना जीवन निर्मेल, निविकार और सदाचारमय वनाने का उपदेश 
दिया है। स्वानुभूतियो से निसृत होने के कारण इनके उपदेश सीघे हृदय को छते हैं । 
9०... मम अमर अकाल अपन अमल 








आई और 
मानव ऋ तेरे अन्तरतम से, 
छिपा हुआ सुख का अम्ृतघट । 
ओर दुःखो फी ज्वालाएं भी, 
चहीं क्रिया करती हैं लट-लट ! 
“सधुकर सुनि 
हक 





अस्यातपर (१९ बकीलनी- 
सना अपनी जम +नी किक-मे-कर--- न -कननक 
जा आधा 


4धानक बा जे पक्पदा क्री 





७. कारकी उमकजाब कुक्ट (अर्चना ' 





५ आचाय॑ श्री भूधरजी महाराज 
& जन्‍्म-स्थान--नागोर (राजस्थान) 
& जन्म-दिवस--वि० स० १७१२ विजयादशमी 
क दीक्षा-दिवल--वि० स० १७५६१ फाल्गुन शुक्ला पचमी 
क स्वर्गवास-दिवस---वि० स० १८०४ विजयादशमी 
गहस्थ-जीवन : 

वि० स० १७१२ की विजयादशमी के दिन आचार्य श्री भूघधरजी महाराज का जन्म राजस्थान 

के सुप्रसिद्ध शहर नागौर मे हुआ था । 


उनका गोत्र ओसवाल मुणोत था । पिताजी का नाम माणकचदजी व माताजी का नाम 
रझूपादेवी था । 


भूधरजी का शारीरिक सौन्दर्य जैसा नयवाभिराम था, उनका आन्तरिक व्यक्तित्व भी वेसा 
ही प्रभावोत्पादक था । 


वचपन से ही भूधरजी के हृदय मे सैनिक शिक्षा को प्राप्त करने की अभिरुचि विशेष्त थी। 


अपनी इस अभिरुचि के फलस्वरूप श्री भूधरजी ने सैनिक शिक्षा मे अधिकतम योग्यता प्राप्त 
की । अपनी इस योग्यता ने उन्हे सेना के एक उच्चपद पर आसीन कर दिया । 

जव श्री भूधरजी की नियुक्ति सोजतशहर मे हुई तो उस समय वहाँ डाकुओं का भयकर 
गातक फैला हुआ था । इस आतक को दूर करने के लिए भूधरजी ने अधिकार पूर्ण परिश्रम किया और 
वे उसमे पूर्णत सफल भी बने । 


ैरजी सोजत मे अधिकतम जनप्रिय हो गए । उनका कार्यक्षेत्र भी सोजत ही हो गया । 
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साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३०६९ 


भूधरजी के हृदय में वेराग्य भावना का उदय डाकुओ के साथ की गई एक मुठभेड के समय 


हुआ । बात यह बनी कि वि० स० १७४० में ऊठो पर सवार होकर चौरासी डाकुओ ने कटालिया गाव मे 
डाका डाल दिया । 


कटालिया के ठाकर साहव की सूचना पर भूधरजी उन डाकुओ को सर करने के लिए वहा 
पर पहुचे । 


भूघरजी के वहा पहुँच जाने के कारण सभी डाकू नौ-दो ग्यारह हो गए। आगे-आगे डाकू 
भाग रहे थे और उनके पीछे भुधरजी भी इन्हे पकडने के लिए तेजी से जा रहे थे। आखिर काजलवास 
गाँव के पास दोनो की मुठभेड हो गई । 


इस मुठभेड में एक डाकू ने भूधर जी के ऊट पर तलवार से प्रहार कर दिया । इससे वह 
ऊट अधिक घायल हो गया और उसने स्वामी भूधरजी क्ले सामने ही दम तोड दिया । 

वह ऊट भूधरजी का भअतीव प्रेम-पात्र था। अत उसकी इस प्रकार से मृत्यु की घटना का 
उन पर मंमान्तक प्रभाव पडा । इस घटना के बाद उन्होंने राजकीय कार्यो से अवकाश ले लिया । 


साधना पथ पर 

अब भूधरजी का लक्ष्य आत्मचिन्तत वन गया । इस चिन्तन के फल स्वरूप उन्होने 'पोतिया- 
वन्ध' पथ मे सयम ग्रहण कर लिया । 

पोतियावन्ध पथ मे उन्हे वास्तविक आत्म शान्ति न मिली । अत वे वास्तविक आत्म-शान्ति 
की खोज में लग गए । 

(जिन खोजा तिन पाइया' इस लोकोक्ति के अनुसार वे अपनी खोज में सफल हुए । 

एक दिन भूधरजी आचार्य श्रीधमंदासजी महाराज के पट्टधर आचारये श्रीधन्नाजी महाराज 
के सम्पर्क मे आए । 

आचाये श्री जी के साथ की गई तत्त्व चर्चा मे उन्हे आभास मिल गया कि इस परम पुनीत 
पूज्य पुरुष की सेवा मे रहने से मुझे वास्तविक आत्म-शान्ति मिल सकती है। फिर क्‍या था | वे वि० 
स० १७५१ की फाल्गुन शुक्ल पचमी के दिन आचार्य श्री धन्ना जी को सेवा में दीक्षित हो गए । 

भूधरजी सत्य पथ के गवेषी थे अत इन्होंने सत्य पथ पालिया। 

भूधरजी का अतरग अदम्य उत्साह से ओत-प्रोत था। घीरज के वे धनी थे । साहस उनका 
सहयोगी था । अत वे यत्र-तत्न सर्वत्र सफल बनते गए । 

अब भूघर जी मुनि हो गए । अपने गुरुदेव के प्रति भ्रूधरमुनि जी की अनन्य भक्ति व श्रद्धा थी । 

मतिज्ञानावरणीय व श्रुतज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम उनमे अदुभुत था। आगमो की 
साक्षी के साथ वे उलझी हुई समस्यात्रो का समाधाव करने में अत्यन्त विचक्षण थे। उनके जीवन में 
जब भी ऐसे प्रसग आए तो उन्होंने शकाओ का समाघान करने मे सफलता प्राप्त की । 

एक वार तो उन्होने एक सो अट्ठाहर दिनो की तपस्या कर के सब को आएचयें-चकित कर 
दिया । अपनी सुसयम-साधना व निष्काम-तप साधना से वे जन-जन के प्रिय बत गए। अपने चारित्र- 


वल के प्रभाव से उन्होंने सहस्न-सहस्न भूले-भटके राहियो को समयपथ पर अग्रसर किया । साठ वर्ष तक 
इनकी यह साधना चलती रही । 
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श्रीभूधरजी महाराज क्षमा के तो साक्षात्‌ अवतार ही थे। विरोधियों द्वारा उनपर आक्रमण 
किया गया । मारणान्तिक उपसर्ग के अवसर भी उनके जीवन काल में आए, परन्तु वे सर्वत्र सम्तुलित 
रहें । अपने अपराधियो को भी गले लगाकर उन्होने क्षमा का अपूर्व आदर्श उपस्थित किया । एक दिन 
मुनिभूधरजी को आचार्य पद मिल गया । वे जन-जन के वदनीय वन गए । 

शिष्य परिवार * 

आचाय॑ भूघरजी महाराज के ६९ शिपण्य हुए। उनमे नव शिष्य तो सचमुच नव रत्त 
ही थे । वे ये थे--- 

१ श्रीनारायणजी २ श्रीरघुनाथजी ३ श्रीजेतसीजी ४ श्रीजयमलजी ५ श्रीकुशलोजी 
६ श्री जगमाल जी ७ श्री रूपचन्द जी ८ श्री रतनचन्द जी ६ श्री गोवर्धन जी । 


आचायंश्री भूघरजी महाराज को अनेकश अभिवन्‍न्दन । 


२ आचांय॑ श्री रघुनाथजी महाराज 


& जन्‍्म-स्थान--सोजत 
क जन्म-दिवस--अन्नात 
& दोक्षा-दिवस--अज्ञात (दीक्षास्थान-जोधपुर) 
कै स्वगंवास-दिवस--१८८६ माघ शुक्ला एकादशी (पाली) 
जीवन का प्रथम चरण ! 


आचार्य श्री रघुनाथजी महाराज की जन्म-भूमि सोजत थी। वापना नथमलजी उनके पिता 
थे | जब आचार्य श्री जी अपनी माताजी के उदर मे आए थे, तब उनकी माता सोमादेवीजी को एक रात 
स्वप्न में मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्रजी के दर्शन हुए थे । जब पुत्र का जन्म हुआ तो उक्त स्वप्न के आधार 
पर नवजात शिशु का नाम “रघुनाथ' रखा गया, 
बचपन में ही रघुनाथजी अतीव प्रभाव पूर्ण प्रतिभा वाले थे । जब वे कुछ बडे हुए तो उनका 
व्यक्तित्व और भी निखर आया । अपनी इस प्रतिभा के कारण वे अपनी अल्प आयुमे ही सुशिक्षा मे सम्पन्न 
हो गए ! 
सोलह वर्ष की अवस्था में ही रघुनाथजी ने अपने घर के उत्तरदायित्व को सभाल लिया | 
पिता के हृदय में अपने पुत्र के प्रति असीम स्नेह था तो पुत्र के हृदय में अपने पिताजी के प्रति 
असीम श्रद्धा व भक्ति थी। दोनों के आपसी सम्बन्ध अतीव उच्च थे । मतएव उनका घरेलू वातावरण 
जन-जन के लिए प्रशसनीय था । 
रघुनाथजी का एक अभिन्न मित्र था। उसकी आकस्मिक मृत्यु हो गई । “उनके कोमन हृदय 
पर इस बात दा बढ़ा ठाघात पहुँचा । 
अपने चिन्तन के छ्षणों में रघुनाथजी के हृदय मे एक बात आईं कि यह मृत्यु वदी भयकर 
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शा साध्वी उमरावकुवर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३११ 


वस्तु है, इस पर विजय पाना अतीव आवश्यक है। मृत्यु पर विजय पाने से ही अमरत्व श्राप्त किया जा 
सकता है । 

उन्होने यह हृसकल्प कर लिया कि मुझे अवश्यमेव मृत्यु पर विजय प्राप्त करना है * वे 
अमरत्व की प्राप्ति के लिए एक प्रकार से जुटते गए । 

अब रघुनाथजी से जो भी मिलता , वे उससे अमरत्व की उपलब्धि का पता पूछते रहते थे 
कि यह कहाँ मिलती है ” 

कुछ अन्ध भक्तों ने इन्हे यह सलाह दी कि यदि तुम भगवती चामु डा देवी के चरण-कमलो 
में अपना शिर काटकर रख दो तो तुम्हें अमरत्व की उपलब्धि हो सकती है ” 


फिर क्या था ? रघुनाथजी ने सोचा कि अमरत्व की उपलब्धि का उपाय इससे सरल और 
क्या हो सकता है ? उन्होने चामुडा देवी के चरणों मे अपना शिर काटकर रखने का हुढ सकल्प कर 
लिया । 

इधर घर पर रघुनाथजी के विवाह की तैयारी अतीव उत्साह और साज-सज्जा के साथ हो 
रही थी । 

शाह नथमलजी व सोमादेवी जी अपने आत्मज के इस हृढ निश्चय से अतीव परेशान हो रहे 
थे | वे क्रिकतंव्यमूढ हो रहे थे । अज्ञात आशकाओ से उनका मानस अतीव उद्विग्त हो रहा था । 


ठीक उसी समय आचार्य श्री भूधरजी महाराज का पदार्पण सोजत शहर मे हो गया । समाज 
के समझदार सदस्यों से आचार्य श्री जी को रघुनाथजी के विचारों की जानकारी मिली । लोगो की प्रेरणा 
से रघुनाथजी भी आचाये श्री जी की सेवा मे पहुचे । 

अमर-चरण 

आचार श्री जी ने उन्हे अमरत्व की उपलब्धि का वास्तविक मार्ग बताया। आचार्य श्री जी 
के सत्सग से रघुनाथजी को आत्म-बोध मिला । उनके डिगते चरण सत्य मार्ग पर सुस्थिर हो गए । 

एक सयमी जीवन ही अमरत्व की उपलब्धि का अमोघ उपाय है। यह वात रघुनाथजी के दिल 
में शत-प्रतिशत जम गई । उन्होंने अब विरक्तदशा मे प्रवेश कर लिया । 


अपनी वाग्दत्ता भावी पत्नी के प्यार का तथा ससार के सारे परिग्रह का परित्याग कर वे 
आचार्य श्री भूधरजी महाराज के श्री चरणों में पहुच कर सयमी हो गए। उनकी भावी पत्नी श्रीमती 
रत्नकु वर बाई ने भी अपने पतिदेव के पद चिन्हीं का अनुसरण कर साध्वी जीवन मे प्रवेश कर लिया । 
सयमी जीवन से प्रवेश करने के बाद श्री रघुनाथ मुनिजी ने अन्यन्थन्य सुसाधनों के साथ-साथ 
तपस्या की साधना भी प्रारभ कर दी । 
तप साधना में श्री रघुनाथजी मुनि को अपूर्व माध्यात्मिक आनद मिलता था । अतीव उल्लास 
| व्‌ उत्साह के साथ उनकी यह साधना चलती थी । उनकी इस साधना मे क्रमण_ प्रगति होती जा रही थी। 
' 
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३१२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रन्थ इतिहास और परम्परा गे 


एक दिन उनकी इस सुसाधना ने उन्हे आचार्य-पद पर भी प्रतिप्ठित कर दिया । 


उग्र तप साधना * 
आचार्य श्रीरघुनाथजी महाराज एक महान उमश्र तपस्वी थे। वैराग्य और हृढ सकलप शक्ति 
उनकी अजब थी । उनकी साधना का रोमाचक वर्णन श्रीमरुधरकेसरीजी महाराज ने काव्य पक्तियों में इस 
प्रकार किया है । 
चार विरग॑ं ठाली चतुर दीक्षा दिन थी जाण। 
पाच-पाच लग पारणो, अभिग्रह धारयी आन ॥ 
ओर > >८ 
पाच मास पाली में कीना मेड़ते चार रसाल । 
चार मास उज्जेन पचखिया चार जोघाणे रसाल | 
तीन मास द्वग्यारा आदर्या दोयब भास सप्त धार । 
सासी तप इकबीस अन्दाता पक्ष पाच ही लार 0 


अपने साधनामय ६० वर्ष के जीवन में लगभग ३ वर्ष से भी कम आहार किया ४५७ वर्ष 
करीव तपस्या में बिताये । 


मुनिश्री जेतसीजी, आच/रय श्रीजयमलजी व मुनि श्रीकुसलोजी आचार श्रीरघुनाथजी के अनुज 
गुरु भ्राताओं मे से थे । 


तेरापथ सम्प्रदाय के आद्यप्रवर्तक भिवखु स्वामी आचार्य श्रीरघुनाथ महाराज के ही शिष्य थे । 
वर्तेमान समय में आचाये श्रोरघुनाथजी महाराज की परम्परा मे प्रवर्तेक स्वामीजी श्रीमरुधर 
केसरी मिश्रीमलजी महाराज श्रमण सघ के चमकते सितारे हैं । 


रघुनाथ गणाधीश वन्दे नित्य हि भावत । 


३ आचार्य श्री जयमलजी महाराज 


क जन्स-सत्थान--लावियाँ-मारवाड-राजस्थान 

& जन्म-दिवस--वि० स० १७६५ भाद्रपद, शुक्ला त्रयोदशी 

कै दीक्षा-दिवइल--वि० स० १७८७ मागंशीषं, कृष्णा द्वितीया (मेडता) 
क स्व॒रगंवास-दिवस--विक्रम स० १८५४३ वेशाख शुक्ला चतुर्दशी (नागौर) 


गृहीजीवन 
राजस्थान की मरुधरा मे लाबिया एक शस्य-श्यामला भूमिवाला सुन्दर गाँव है । वही पर 
जयमलजी महाराज का जन्म हुआ था । 


हि उनके पिता समदडिया मेहता मोहनदासजी, माता महिमा देवीजी और भग्रज ज्राता रिडमल 
थये। ' 


ही ध्करा ्थणकाणक 70 आन गाताशाा कक 
द मुनिदुय 6। ट््थ शभिलब्दल्न ठाथ (8) संत्त- सबसे बड़े देवता व जगदुनद है। 


की, । शकलककतत. दाह 8 पाक. व्यादबूकड” ५ “नयाहक, "यान 4 शैदाइक यदक*, 
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प्र साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३१३ 
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जयमलजी बचपन से ही प्रतिभा-सम्पन्न थे । व्यवहार कुशलता, व्यावसायिक-योग्यता एवं उचित- 
परामशे देने की क्षमता उनमे प्रारम्भ से ही थी। उनके हृदय मे उदारता थी, बोली में मधुरिमा थी । 
निश्छलता उनका प्रमुख गुण था। वे विनोद-प्रिय भी थे और कवित्वशक्ति से सम्पन्न भी थे । 

जयमलजी जब बाईस वर्ष के हुए तक उनका विवाह रिया-निवासी सेठ शिवकरणजी की 
सुपुत्री शऔीमती लक्ष्मीदेवी के साथ हो गया | वर-वधू की सुन्दर जोडी देखते ही वनती थी | विवाह के 
कुछ दिनो के वाद तव-वधू लक्ष्मी देवी अपने पीहर चली गई थी । 

गौना अभी तक उसका हुआ नही था । इस वीच मे जयमलजी एक बार व्यवसाय के लिए 
मेडता गए थे | जिसदिन वे वहाँ पहुँचे, वह कारतिक शुक्ला चतुर्दशी का दिन था ! 


उस वर्ष मेडता में आचार्य श्री भूधरजी महाराज का वर्षावास था। कार्तिकशुक्ला चतुर्दशी 
उतरती-चौमासी कहलाती है । वर्षावास की समाप्ति का समय एकदम निकट आ गया था। इसलिए जैन- 
जनता अपना कारोबार छोडकर उसीदिन आचार्येश्रीजी के अन्तिम प्रवचन-सदेश को सुनने के लिए 
अधिकतम सख्या में स्थानक में गईं हुईं थी | वाजार लगभग बद-सा था । 

आज वाजार क्यो बद है ” यह जानकारी जव जयमलजी को मिली तो वे भी आचार्यश्री 
भूघरजी महाराज का प्रवचन सुनने के लिए स्थानक मे पहुच गए । 

जव जयमलजी प्रवचन सभा में पहुचे तो आचायेश्रीजी के मुखारविन्द से ब्रह्मचर्य के प्रमग 
पर सेठ सुदर्शन का जीवन-इतिवृत्त चल रहा था । 

आचार्य श्री जी के कहने का ढंग अपना निराला था। ओर उसमे भी सेठ सुदर्शन का प्रभावो- 
त्पादक प्रसग ! जनता आचार्यश्रीजी के प्रवचन से मत्र-मुग्ध-सी हो रही थी । 


प्रचुद्ध हो उठे 

जयमलजी ने अथ से इति तक सेठ सुदर्शन की वात सुनी । उसमे कपिला व अभया के माया- 
जाल का प्रसंग, स्वेत्र सेठ सुदर्शन का अकप व अपने ब्रह्मचयें त्रत मे सुहृढ रहना, परिस्थिति-वश महाराज 
दधिवाहन के आदेश पर सेठजी का शूली पर चढना तथा शूली का सिंहासन होना आदि घटनाओ का 
प्रभाव जयमलजी के कोमल हृदय पर इतना पडा कि वे उसी समय आजीवन ब्रह्मचर्य ब्रतधारी वन गए 
ओर दीक्षा ग्रहण करने की तैयारी मे लग गए । 

जयमलजी की दीक्षाव्रत भ्रहण करने की वात सुनकर वहाँ उनके पिता मोहनदासजी आए, 
माता महिमा भाई और प्रिय पत्नी लक्ष्मीदेवी भी मेडता पहुच गई । 

माता, पिता व प्रिय पत्नी की ओर से जयमलजी को घर पर रोकने के अनेक प्रयास किए 
गये पर सभी विफल । अन्ततोगत्वा वि० स० १७८७ की मार्गशीष कृष्णा द्वितीया को जयमलजी की 


दीक्षा मेडता मे आचार्य श्री भूधरजी महाराज की नेसराय मे हो गई | कुछ समय के बाद श्रीमती लक्ष्मी 
देवी ने भी सयमी जीवन ग्रहण कर लिया । 


वज्जसंफल्प 
दीक्षा-दिवस से ही मुनिश्नी जयमजजी ने एकान्तर तप की साधना प्रारभ कर दी । वह सोलह 


द तक निरतर चलती रही। जिस दित अपने परम पूज्य गुरुदेव आचार्यश्री भधरजी महाराज का 
५) 


री कान. न्‍न्‍म+ 
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स्वर्यवास हुआ उस दिन से तप साधना के स्थान पर लेटकर नीद न लेने की कठोर साधना उन्होंने अपना 
ली । उनकी यह साधना भी आजीवन चलती रही । पचास वर्षो तक उन्होंने लटकर नींद नहीं ली। यह 
इनकी बहुत वडी भीष्म-प्रतिज्ञा रही । द्वितीया, पचमी, अप्टमी, एकादशी व चतुर्देशी-इन तिथियी में वे 
विगय का सेवन नही करते थे । 

मुनिश्री जी की वेराग्य-मावना व सयम की साधना कितनी उच्चतम थी, यह आभास उनकी 
इन प्रतिज्ञाओं से जन-जन को मिल सकता है । 

समय पाकर मुनिश्री जयमलजी आचार्य पद पर भी प्रतिप्ठित हो गए। यह पद संघ में 
शासन-सचालन का पद है। सघ गत अनेक उलझनो को सुलझाने का पद है। विविध उत्तरदायित्व को 
सम्भालने का पद है । 

इस पद पर प्रतिष्ठित हो जाने के वाद भी आचार्यश्री जयमलजी ने अपने इस पद को बरावर 
निभाया और उन्होने अपनी साधना मे जीवन भर तक किसी भी प्रकार का अन्तर नही आने दिया । 


आचार्य श्री भूधरजी महाराज के अनेक शिष्य थे। यद्यपि वे सभी श्रुत-सपन्‍्त व सयम-सम्पन्न 
थे परन्तु जो सिद्धि व प्रसिद्धि आचार्य श्री जयमलजी महाराज को मिली वह वस्तुतः जद्वितीय थी । 


वीकानेर क्षेत्र मे यतियो का काफी साम्राज्य था। अपनी मत्र-साधना व चामत्कारिक प्रवृत्तियों 
के कारण वे वहाँ अत्यधिक प्रभावशाली बने हुए थे । जैन-समाज के सदस्य व अधिकारी लोग भी उनके 
गाए गीत ही गाते थे । आचायंश्री जयमलजी महाराज जब उस ओर पधारे तो उन्होने अपनी सयम- 


साधना के वल पर वहाँ स्थानकवासी जैन-जग्रत्‌ का झडा रोप दिया । 
बहुमुखी प्रतिभा * 


राजस्थान के अनेक छोटे-बडे नरेश व ठाकुरो पर आचार्य श्री जी का बहुमुखी प्रभाव था। 
अपने उपदेश के अवसर पर तथा उनसे व्यक्तिगत सपर्क जोडकर आचायेश्री जी ने उन लोगो को शिकार 
खेलना, मास-भक्षण व मदिरापान आदि के शपथ दिलवाये । 

कवित्व-शरक्ति के बीज उनमे पहले से ही थे । अपने गृहस्थ जीवन से भी वे हास्य-चज्यग्य रस 
से परिपूर्ण कविताएँ किया करते थे । सयमी जीवन मे प्रवेश करने के वाद उन्होने अपनी कविताओं को 
नेतिक-जीवन वैराग्यरस व आगम के अनुकूल आध्यात्मिक पदो की ओर मोड दे दिया । 


पूज्य गुरुदेव श्रीमघुकर मुनिजी ने आचार्यश्री जी की रचनाओं का एक सकलन “जयवाणी' 
के नामसे प्रकाशित करवाया है। अभी भी उनकी अनेक ऐसी रचनाएँ है, जो अभी तक प्रकाश मे नही 
आ पाई हैँ। आचार्यश्री जी की आचार्य-परपरा व सत-परपरा मे भी अनेक सुप्रसिद्ध कवि हो गए हैं। 
उनकी भी विखरी हुई रचनाओं का प्रकाश में लाना अतीव आवश्यक है । 

शारीरिक अस्वस्थता के कारण आचार्येश्री जी ने तेरह वर्षों तक नागौर मे स्थिरवास किया । 
अन्तिम समय मे आचार्यश्री जी ने सलेखना की तथा एक मास का सथारा किया। भतीत से--जय- 
गच्छ में अनेक सुप्रसिद्ध आचाये, सयम-सम्पन्न सन्‍त व सतियाँ हुई हैं । 

इस समय इस गचरुछ के वयोवृद्ध पूज्य स्वामीजी श्रीरावतमलजी महाराज, उपप्रवर्तक पूज्य 
स्वामीजी श्रीत्रजलालजी महाराज तथा पडितरत्न स्वामीजी श्री जीतममजी महाराज आदि मुनिराज 
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साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतिया | ३१५ 


वर्धमान स्थानकवासी जैन श्रमण-सघ में जिन शासन की शोभा बढा रहे है । इस गच्छ की साध्वियों की 
सख्या लगभग पचास है । 
आचार्य है जय वदे-जगत्रत्न महत्तमम्‌ । 


४, स्‍्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 


& जत्म-स्थान--सिह गांव (तागोर राजस्थान) 
& जन्म-दिवस--वि स० १६३६, अक्षय तृतीया 
& दीक्षा-दिवस--वि० स२ १६४४ अक्षय तृतीया (नागोर) 
& स्वर्गवास-दिवस --वि० स० १६८६ ज्येष्ठ शुक्ला चतुर्थी (भवाल) 

यह भारत-भूमि अवतारो की जन्मथ्रूमि, वीरो की कर्मभूमि, साधकी की साधना-भूमि और 
दाशेनिको की चिन्तन-भूमि रही है । 

इस भूमि में अनेक अनेक समाज-रत्न और सन्त-रल उत्तन्न हुए हैँ । 

इन महापुरुषों ने विश्वभर मे सात्विक स्नेह की सुनिर्मेल सरस सरिता बहाई, अपने तप पूत 
जीवन से जन-मानस को जागृत किया और अपने सदाचरणो से सर्वत्र सदृगुणो की सौरभ फैलाई । ऐसे 
जित नर-रत्तो के नाम स्वर्णाक्षरो मे अकित है, उनमे एक नाम मेरे पूज्य दादाग्रुरु स्वामीजी श्रीजो रावर- 
मलजी महाराज का भी है --इनका जीवन-इतिवृत्त इस प्रकार है -- 

बचपन से वेराग्य 

मेडता के पास गोटन स्टेशन के अति-निकट एक लघुतम ग्राम है, सिह । वहाँ इस समय 
तो सिफं प्रमुख वस्ती है चारणो को, परन्तु पहले वहा ओसवाल जाति की भी काफी अच्छी बस्ती थी । 

इस “सिह गाँव में स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म हुआ था । श्रीरिद्धक रणजी 
बोथरा उनके पिताजी थे और मगनकु वर बाई उनकी माताजी थी । 


स्वामीजी के बचपन में ही उनके पिताजी का स्वगेवास हो गया था। उसके बाद शीघ्र ही 
उन्होने तथा उनकी माताजी ने सयम ग्रहण कर लिया । 


बालक जोरावर तथा उनकी माताजी की दीक्षा बडी कठिनाइयो के बीच हुई थी। अनेक 
परीषहो को सहन करने के पश्चात्‌ दोनो माता और पुत्र दीक्षित हो सके थे । 


दोनो की दीक्षा का घटनाचक्र यह है कि एक बार मेरी दादागुरुगीजी चोथाजी महाराज 
अपनी शिष्या-मडली के साथ 'सिहु पधारी थी। सतीजी श्रीचोथाँजी अपने समय की एक सुप्रसिद्ध 
ख्याति-प्राप्त साध्वीरत्न थी । सतीजी के प्रतिभा-पूर्ण प्रवचनो का प्रभाव मगनकु वर बाई पर ऐसा पडा 
कि उनके हृदय मे वैराग्य की भावना जागृत हो गई । 


जब सतीजी श्री चोथाजी ने “सिह! से प्रस्थान किया तो मगनकु वरबाई भी अपने पुत्र 
जोरावर को लेकर सतीजी के साथ सिह से रवाना हो गई । 






विविह्न कुलुप्पण्णा साहवी' कप्परूक्खा 
साथ घरती के जगम कन्पवृक्ष ह्रे। 
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३१६ | मुनिहय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा ह्र्ि 


जब संतीजी पारमसनाथजी की फलोदी (मेडतारोड) पहची तो मगनकु बरवाई ने अपना 
निर्णय सतीजी के सामने रख दिया और स्वय ने श्वेतवस्त्र धारण कर लिए । 


मगनकु वरवाई ने अपने ससुराल भी यह सूचना भेज दी कि “मुझे व जोरावर को दीक्षा 
लेना है अतः आप हमारे लिए अनुमति भेज दीजिए, जिससे इस दीक्षा ब्रत को सुलभता के साथ ग्रहण 
कर सकें |” 

इस सूचना के पाते ही वाईजी के जेठजी मेइतारोठ पहुचे और क्राध से आग्र-बबूला होकर 
उन्होने एवेतवस्त्रधारिणी मगनाजी को लट्ठियों से पीटना प्रारम्भ कर दिया । 

लगभग वीसवार लट्ठियों का प्रहार जेठजी ने मगनाजी पर कर दिया। इतना होने पर भी 
मगनाजी अपने विचारों से विचलित नहीं हुई । अकपभाव से मगनाजी ने अपने जेंठजी से कहा कि 
आपकी ओर से वीस वार लद्ठियों का प्रहार हो गया है। अब इवकीसर्वाँ प्रह्मार आपके ऊपर मेरा 
रहेगा--आर्थात्‌ मुझे अवश्यमेव सयम ग्रहण करना है। 

मगनाजी की यह वात सुतकर उनके जेठ के मुख से यह वात फट पड़ी कि “तुम खुशी से 
दीक्षा ग्रहण कर सकती हो पर जोरावर को मेरे साथ भेज दो ।” 

अपने जठ के मुख से इतना सुनते ही मगनादेवी ने कहा कि बस हो गया मेरा कार्य सिद्ध । 
आपने मुझ तो दीक्षा लेने की अनुमति प्रदान कर ही दी और जोरावर पर तो एकमात्र मेरा ही 
स्वाधिकार है, अत में स्वय आज्ञा देकर उसे दीक्षित कर दू गी । 

इस प्रकार मगनकु वरवाई स्वय ने तो भागवती दीक्षा भ्रहण की ही साथ में अपने प्रिय पुत्र 
जोरावर को दीक्षा दिलवाकर श्रमणमथ को एक अमृल्य रत्त भेंट किया । 

वि० स० १६९३६ की अक्षय तृतीया स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म दिवस था 
और वि० स० १९४४ की अक्षय तृतीया उनका दीक्षा-दिवस था । 

नागौर उनकी दीक्षाभूमि थी। स्वामीजी उस समय के सुप्रसिद्ध वैयाकरण और चर्चावादी 
सन्‍्त परम श्रेद्धय स्वामीजी श्रीफकीरचन्दजी महाराज के शिष्य-रत्न वने । 

स्वामीजी श्री फकीरचन्दजी महाराज के सोलह शिष्य थे, उनमे स्वामीजी उनके सबसे छोटे 
शिष्य थे । 

योग्य गुरु योग्य शिष्य : 

वचपन से ही स्वामीजी में सर्वतोमुखी प्रतिभा थी । बत उनका अध्ययन अतीव उच्चतम 

रहा । योग्यतम गुरुदेव की सेवा में रहकर शिष्य योग्यतम वर्ने---इसमे अतिशयोक्ति क्या ? 


स्वामीजी ने सस्क्ृत, प्राकृत, आगम, चूर्णी, टीका, भाष्य, काव्य, छद शास्त्र व ज्योतिष 
आदि का गम्भीर अध्ययन किया । अपने समय में वे आगमो के एक तलर्स्शी विज्ञाता, विचक्षण विद्वान 
माने जाते थे। वे उद्रक्रियावादी नही थे तो कोरे ज्ञानवादी भी नहीं थे। उनमे ज्ञान-क्रिया का 
सुन्दरतम सगम था | 

स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज “यथानाम तथाग्रुण इस उक्ति के अनुसार 
सचमुच जोरावर थे। उनके चेहरे पर चमकता हुआ ओज था। किसी भी व्यक्ति की हिम्मत एकदम 
उनके सामने वोलने की नही होती थी । 
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श्ि साध्वी उमरावकु वर स्थानकवासी जैन परम्परा को अमरविभूतिया | ३१७ 


यद्यपि उनका विचरण राजस्थान मे ही हुआ था फिर भी उनका वर्चस्व जैन व जैनेतर 
समाज मे सर्वेत्र छाया हुआ था । 


स्वामीजी सही बात को ही पकडते थे, पर उनकी पकड बहुत सुहढ होती थी । आग्रम के 
आधार पर तक॑ की कसौटी पर कसकर वे विरोधियों को ऐसा करारा जवाब देते की विरोधी व्यक्ति 
स्वयमेव उपश/॥न्त हो जाते । 


सुधारवादी सत्त : 

स्वामीजी सुधारवादी भी थे । अनेक स्थानों पर उन्होने परम्परा से प्रचलित अनेक कुप्रथाओ 

का निवारण किया । वारात मे रात्रि-भोजन, ढोल पर कुलीन औरतो का नाचना विवाह शादियों मे औरतो 
का गदे गीत गाना आदि कुप्रथाए' स्वामीजी को वहुत अखरती थी । 


अछत जाति के प्रति भी स्वामीजी की बडी हमदर्दी थी। हरिजनो को उच्छिष्ट भोजन देने 
का भी वे सख्त विरोध करते थे । 


साधु-समाज मे क्रिया की ढिलाई स्वामीजी को बिलकुल नही सुहाती थी। चाहे अपनी 
सम्प्रदाय के ही साधु क्यों न हो, जिनमे वे क्रिया की ढिलाई देखते तो उन से वे अपना सम्पर्क कभी 
नही रखते थे । इस वात को लेकर स्वामीजी साधु-समाज मे कुछ कठोर प्रकृतिवाले भी माने जाते थे । 

स्वामीजी मे एक खास विशेषता यह थी कि यदि साधु समाज को गलत प्रवृत्तियों को देखकर 
श्रावक समाज मे उन साधुओ के प्रति अश्रद्धा का वातावरण बन जाता तो वे समाज में पुन उनकी 
जाजम जमाने मे भी कभी नही चूकते थे ! 


स्वामीजी के तीन शिष्य हुए स्वर्गीय स्वामी जी श्री हजारीमलजी महाराज, वर्तमान मे 
विराजित पृज्यग्रुर्देव उपप्रवंतक स्वामीजी श्री ब्रजलालजी महाराज व पण्डित रत्न श्री मधुकर मुनिजी 


महाराज । 
स्वामीजी का ४२ वर्ष का सयमी जीवन रहा। अन्त में उन्होंने भवाल मे समाधिमरण 
प्राप्त किया । 
श्री जोरावर' सन्मुनि गरुरुवर वन्दे सदा भावत । 
प्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी महाराज 


& जन्‍्म-स्थान--डासरियाँ (टाटगढ--मेरवाडा) 

69 जन्म-दिवस--वि० स० १६४३ वसत पचभी 

(9 दीक्षा-दिवचस--वि० स० १९५४ ज्येष्ठ कृष्णादशमी (नागौर) 

(9 स्वरगंवास-दिवस--वि० स० २०१८ चैत्रकंप्णा दशमी (नोखा चादावतो का) 


जीवन का पथ अथ से इति तक अनेक कठिनाइयो से परिपूर्ण है। उस पथ पर बढनेवाले 


पृथिक को पद-पद पर विष्न मिलते रहते है । वहाँ परस्पर विरोधी शक्तियों मे प्रतिपल प्रतियोगिता 
होती रहती है । इसी का नाम है--जीवन-सग्राम । 





कि बलुदणणा कहे कक 


विविह् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकरवा /” आप मा आय 
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३१८ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ इतिहास और परम्परा (63 


ससार का एक भी मार्ग निरापद नही हैं । उसमे भी साधना का मार्ग तो और भी कटकाकीर्ण 
है । इस पथ पर तो सयमभी पुरुप ही साहस का सवल लेकर वढ सकता है। इसलिए इस विकट पथ के 
पथिक को वाधाओ की परवाह न करके पूरी साज-सज्जा के साथ इस पथ पर गढते रहना चाहिए । 
जो सच्चा माधक होता है, उसे यद्यपि पद-पद प्र चोट खानी पडती है फिर भी वह एक 
सैनिक की तरह जीवन सम्राम में अपने लक्ष्य की पूति के लिए वढता ही रहता है। ऐसे ही मानव इस 
बीहड पथ की पार कर अपने लक्ष्य की सिद्धि कर लेते है । 
अपनी मजिल को प्राप्त करनेवाले ऐसे महामानवों मे एक नाम प्रज्य गुरुदेव स्वामीजी 
श्री हजारीमलजी महाराज का भी है। जिनके कदम ग्यारह वर्ष की अल्पवय से लेकर पचद्तत्तर वर्ष को 
उम्र तक साधना के विकट पथ-पर निरतर अकपभाव से वढते ही रहे । उनके कदम न तो कही अटके 
और न कही भटके ही । 
राजस्थान के मेरवाडा प्रान्त का एक शहर है 'टाटगढ' | उसके पास एक छोटा सा गाँव है 
“डासरियाँ इसी गाव मे वि० स० १६४३ की वसत पचमी को पृज्य गुरुदेव स्वामीजी श्री हजारीमलजी 
महाराज का जन्म हुआ था । 
श्रीयुत मोतीलालजी मुणोत्र पूज्य गुरुदेव के पूज्य पिताजी थे । महिमामयी नचदृव्राई के वे 
अगज थे । 
जिस प्रकार स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज की पुजनीय माताजी मग्रनकु वरवाई पर 
सतीजी श्री चोघाजी महाराज के प्रतिभा पूर्ण प्रवचनों का प्रभाव पडा था इसी प्रकार नन्दूवाई के मानस 
पट पर भी इन्ही सतीजी श्री चोथाजी महाराज के प्रवचनों का भी वैसा ही प्रभाव पड़ा । 
सतीजी के उपदेशों से प्रभावित नदूबाई का हृदय भी वैराग्य की ओर बढ गया । उनकी 
भावना भी यही वनी कि मैं भी सयम ग्रहण करू और अपने प्रिय पुत्र 'हजारी को भी दीक्षित करू । 
आखिर एक दिन नदूवाई ने अपने प्रिय पुत्र हजारी को स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 
के चरणों मे समपित कर दिया । 
पृज्यगुरुदेव की दीक्षा 'नागौर' में हुई। वि० स० १६५४ की ज्येष्ठ कृष्णा दशमी पूज्य 
गुरुदेव का दीक्षा दिवस है । 
अन्तरग जीवन 
पूज्य गुरुदेव का हृदय अतीव कोमल था--दयाद्रं था। किसी भी व्यक्ति के दु खदर्द को 
देखकर वे स्वय विकम्पित हो जाते थे और उसके दु ख-दर्द को दूर करने का इरादा भी उनका 
रहता था । 
पूज्य गुरुदेव का अन्तस्तल बच्चों जैसा निश्छल था । वे जँसे अन्दर ये वैसे ही वे वाहिर भी थे । 
अपनी सम्प्रदाय के वे प्रवर्तक पद पर भी लम्बे समय तक रहे और वर्धमान स्थानकवासी 
जन श्रमणसघ मे मरुधरा प्रान्त के मन्‍्त्री पद पर भी रहे, पर उनके हृदय को कमी भी इस पद 
के अभियान ने स्पर्ण नही किया । 
पू जीपतिय्रो के सम्पर्क से वे प्राय दूर रहते थे ।- दीन-हीन जनता के प्रति उनका हृदय सदा 
स्नेहिल रहता था । 


अनी+9-रा०००-१००++ »क। 
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हि 
पूज्य गुरुदेव विनोदप्रिय भी थे । वे बच्चो में बच्चे, युवकों मे युवक और बूढ़ों मे बूढ़े बनकर 
भी रहना जानते थे । 
पूज्य गुरुदेव की वाणी में वडी सधुरता थी। उनका सगीत जन-जन को बहुत प्रिय लगता था । 

पूज्य गुरुदेव की सयम-तिष्ठा भी वडी सजग थी । 
उपप्रवर्तक स्वामीजी श्री ब्रजलालजी महाराज व पडितरत्नश्री मिश्रीमलजी महाराज 
मघुकर' पूज्य गुरु देव के योग्यतम गुरु-आता है, जिनका अभिनन्दन समारोह व्यावर मे मनाया जा 


रहा है । 
पूज्य गुरुदेव के दो शिष्य हुए । प्रथम शिप्य भेरे पृज्य पिताजी मागीलालणी और द्वित्तीय 


शिष्य श्री मोहनमुनिजी । 
वि० स० २०१८ की चैत्र कृष्णा दशमी पूज्य गुरुदेव का स्वर्गंवास दिवस है। चादावतो के 


नोखे मे उनका स्वर्गेवास हुआ । 
जयतु जयतु लोके श्री हजारी ग्रुरु स । 
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